


















































150 REVISTA BRASILIENSE

Organizagdo Social — Devido ao contacto e a proximidade
destas aldeias, sua cultura se entrelacou de tal modo que hoje
podemos dizer que h4 uma homogeneidade cultural apesar das
diferencas lingiiisticas. Estas sdo evidentes pois cada tribo fala
um idioma diferente mas ha tantos casamentos intertribais que
hoje grande parte dos membros de cada aldeia conhece os idio-
mas das aldeias vizinhas. Entre os Iaualapitis e Avetis princi-
palmente, isto se verifica por causa de juncdo das duas tribos.

Divisdo do trabalho social — Esta se faz segundo o sexo
e a idade.

Os homens vélidos cagam, pescam, fabricam armas, cons-

troem casas, preparam as rogas, atacam ou defendem-se quan-
do sdo atacados (o que é raro hoje.)

Fazem também (nem sempre) o comércio através da troca
direta com outras aldeias para onde vio de canoa.

Os homens mais velhos de um modo geral, ficam na aldeia
fabricando céstos, as vézes armas, enfeites, colares.

Sdao os conselheiros em casos dificeis de resolver e so-
mente entre éles é que se pode escolher o pajé ou homem-
-medicina, também chamado entre ndés médico-feiticeiro ou

xama, segundo K. Oberg.

Outros autores negam que haja xamanismo. Eu endosso a
opinido dos ultimos.

Aos jovens cabe quase que as mesmas fungdes que aos
adultos somente que sem grande responsabilidade.

E através do contacto com os mais velhos que se vai pro-
cessando a aprendizagem. Aprendem por imitagdo, aprendem
fazendo.

As mulheres trabalham nos afazeres ligados & alimentagio
— preparo de alimentos, bebidas, coleta, plantio e colheita,
carregamento de agua para o preparo de alimentos, as vézes
ajudam na pesca, mas s6 para recolher os peixes ou ajudar o
marido.

Na ceramica as mulheres se salientam pois é quase que
exclusividade delas. Também se salientam em certos tipos de
pintura (carvio.)
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A tecealgem esta a seu cargo, se bem que certos tipos
também possam ser feitos por homens. No fabrico de cestas
também se nota a presenca da mulher.

A mulher somente adquire prestigio quando chega a ve-
lhice ai também poderd em certos casos ser pajé (o que é
raro. )

Tanto os meninos como as meninas ajudam os maiores de
acordo com as suas possibilidades, e vao aprendendo aos pou-
cos pela imitagao dos mais velhos.

O chefe da aldeia pode ser escolhido ou por hereditarie-
dade ou por elei¢do. Neste caso trata-se de um homem enérgico,
de personalidade que saiba resolver os casos dificeis da tribo.

Casamento e divércio — A familia é baseada na mono-
gamia mas excepcionalmente aparece a poligamia. Quase sem-
pre, esta, quando se trata de um chefe (cacique) ou de um
chefe religioso (pajeé.)

A regra geral é porém a monogamia. A regido é pobre
e poucos sdo aquéles que podem ter mais de uma espdsa. Os
casos de poliandria, se os houve, alguma vez, ndo sdo conhe-
cidos.

O que realmente hi é que uma mulher que se separa
de seu marido (divércio) fica pertencendo a aldeia, isto é,
pertence aos homens que ela quiser, até quando arrumar novo
marido e dai por diante deve manter-lhe fidelidade.

Embora sejam primitivos, hi também os ciimes entre éles
e as brigas por desconfianga sao comuns. Ndo é porém costume
tirar satisfagio com o rival, mas, surrar a mulher.

O casamento pode se realizar entre membros da mesma
tribo ou podem ser intertribais. Nao ha proibi¢do ao casamento
entre primos e o pai, embora a descendéncia seja por linha
materna (matrilinear), é tratado com muito respeito e é um
companheiro para os filhos.

Como ndo nos parece ter havido entre éstes povos, clas
totémicos dai ndo haver base para se cogitar de casamentos
endogiimicos ou exogdmicos. Ndo ha realmente a obrigagao
de casar somente na tribo, por isso os casamentos podem ser
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com os parentes ou de outras aldeias. Excluem naturalmente
as irmas e tias.

A habitagio até ao nascimento do primeiro filho é patri-
local, embora depois também possa ser matrilocal.

Nao ha verificacio de casamento entre tio e sobrinha
assim como também ndo ocupa éste lugar de muito destaque.

O casamento assim como o divorcio é de facil execucio.
O casamento segue a tradigdo da tribo e ndo é mais do que
um arranjo entre o noivo e o pai da noiva que comega por
presentear o futuro sogro e as vézes prestar-lhe servicos.

O presente mais valioso é o colar de conchas (mariscos)
dos rios da regido.

O divércio ndo apresenta graves complicagtes, pois desde
que o homem ou a mulher ndo se queiram mais ou haja
infidelidade, cada qual tem o direito de se separar. O indio
exige também fidelidade de sua mulher e caso esta o venha
a trair ela é espancada. Ha casos mesmo de crimes entre éles
por rixas causadas por ciime. Mas de um modo geral é a
mulher que é considerada a culpada por ter dado confianca
ao “outro.”

Ha também os casos do pai de uma moca querer casa-la
com um rapaz do qual ela ndao gosta, um chefe velho, por
exemplo, e neste caso ela continua sempre gostando do seu
antigo namorado o que provoca citimes no marido. As vézes
chega mesmo ao ponto de haver rapto por parte do namorado.

Quanto a questao sexual, a mulher indigena desta regiao
pelo menos quanto ao problema do sexo e da castidade ndo
é téo tolhida pelas inibi¢cdes como a mulher branca. Para estas
indias ndo existe o tabu da virgindade. Desde meninas elas ja
possuem os seus namorados e portam-se com éles com bas-
tante liberdade. E j4 uma escola matrimonial. As aventuras
amorosas sdo comuns, disto ndo havendo conseqiiéncias desde
que nao haja filhos.

Ao se casar sim, ai € que a mulher tem sua maior respon-
sabilidade pois terd que pertencer somente a seu esposo.

O filho de mae solteira ndo tem aceitagio. Nenhuma mu-
lher tera um filho se néo tiver marido, ela prefere sacrifici-lo
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ao nascer ou antes, do que vé-lo abandonado de todos depois.
Este filho se tornaria marginal mais tarde. Ninguém o aceitaria.

Nio existe propriamente aquilo que os brancos chamam
de prostitui¢do. O que existe é o seguinte: a mulher enquanto
nio arranja um marido, ficard com o homem que quiser. Isto
depende sempre de sua vontade pois ndo é comércio como entre
os brancos. Mora com sua propria familia, vive sua vida normal,
trabalha até ao dia que encontra um marido. Ai deixa de ter
encontros com outros € é agora mulher s6 de um para o qual
passa a trabalhar. Agora podera ter filhos, éstes serdo aceitos
enquanto antes ela teria que evita-los ou sacrifici-los porque
mais tarde a prépria comunidade se encarregaria de despreza-
-los por ndo ter pai que os protegesse, nem aprovacdo social
para ter nascido. Estaria assim incorrendo na lei (tradigdo e
costumes) da tribo.

A procura da noiva para o casamento nao se baseia entre
éstes primitivos na beleza fisica nem moral mas somente na
atividade econdmica da mulher.

Uma mulher bela mas preguicosa no Xingu ndo arranja
quem a queira. Os indios preferem uma companheira antes
trabalhadora do que bonita. Se podem unir o util ao agra-
davel melhor, mas a preferéncia é sempre para o util. Real-
mente as mulheres desta regido trabalham muito, os afazeres
cotidianos sdo grandes e & mulher cabe grande responsabili-
dade pela alimentagio e criagdo dos filhos, associada 2 ajuda
que ainda d4 ao marido nas tarefas déste. Ex.: na pesca, agri-
cultura e as vézes na caga, além das suas habilidades propria-
mente femininas.

Hoje o S.P.I. ja esta procurando impedir que as mulheres
quando ndo casadas sacrifiquem seus filhos, mas elas burlam
muitas vézes a vigilancia e na hora do parto fazem desaparecer
o filho. Como éstes partos nio tém quem os assista ¢ facil
fazer desaparecer a crianca e quando o branco chega ja néo
pode fazer nada.

A mulher aqui é colocada em plano secundario. Ela nao
ocupa lugar de destaque. Somente em casos excepcionais. Ex.:
Quando velha e pajé, quando filha nica do cacique, portanto,
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herdeira, quando se destaca pelos seus dotes de trabalho.
Ex.: Ceramista, teceld, quando conhece a arte da pintura,
e tatuagem. ;

A mulher para o indio do Xingu, é considerada mais do
ponto de vista econdémico e reprodutor (biologico), no mais
os homens a consideram um ser inferior e ndo a respeitam
muito nem como mde (apesar da linhagem ser matrilinear).
E tratada com certo desprézo.

Vestudrio e hdbitos de higiene — Os primitivos da regido
andam inteiramente nus. Tém apenas como vestuario (se isto
assim se pode chamar) colares, faixas, e uma pega usada pelas
mulheres denominada wuluri.

Usam pintar-se muito, tanto homens como mulheres.

Os enfeites também sdo muito apreciados tais como: Co-
lares, brincos, bracadeiras, faixas de contas (colares usados
na cintura) e belos cocares (canitare) de penas coloridas.

Usam somente durante as festas faixas de algodao abaixo
da cintura (4 altura dos quadris) mantos também usados pelos
pajés e para uso de todo o dia protegem as pernas com per-
neiras de fibras vegetais.

As mulheres usam o uluri, pecazinha triangular colocada
em cima do pubis e que é o simbolo do pudor, pois para as
indias isto significa sua roupa, sem o uluri ela se sentira terri-
velmente envergonhada, se bem que o seu conceito de pudor
difira do nosso.

Esta peca cujo significado é simbdlico apenas, ¢ feita de
fibra de palmeira buriti e alguns sdo muito trabalhados com
desenhos.

Tédas as mulheres da regidao usam esta pega, razao pela
qual o Prof. Galvio denominou a regido de “AREA DO
ULURL”

E por meio desta pega que a mulher adulta controla sua
vida sexual.

As mulheres também como os homens usam prender as
pernas com faixas de algoddo principalmente quando meninas.
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Nas principais pinturas tanto masculinas como temininas,
fazem uso jenipapo (préto), carvio vegetal, urucu (vermelho),
e tabatinga (terra branca.)

Nessas pinturas a simbologia é sempre representativa do
homem ou mulher (ftiguras de peixes, pacu, onga.)

Os brincos de madeira enfeitados com penas sdo exclusi-
vamente usados pelos homens.

As mulheres carregam enormes quantidades de colares mas
somente brancos e azuis. Ndo se sabe bem porque preferem
estas duas cores. O que se sabe é que néo aceitam outras.

A pintura de urucu é a mais comum e é usada tanto por
homens, mulheres como criangas. Depois dos banhos no rio
ou lagoa aparecem pintados com urucu o que para nos signi-
fica lambuzados. As vézes passam um desagradavel 6leo de
peixe, horrivel.

A sua higiene consta dos varios banhos que tomam por
dia a partir das 4 horas da manha.

Nas principais pinturas tanto masculinas como femininas,
fazem uso do jenipapo (préto), carvio vegetal, urucu (ver-
melho), e tabatinga (terra branca.)

Como ndo conhecem o sabdo, o urucu que é preparado
com o6leo, deixa-lhes o corpo oleoso e ficam avermelhados.
Sua pele apresenta um aspecto de couro grosseiro e sao muito
comuns as doengas da pele entre éles.

MANIFESTACOES ARTISTICAS ENTRE
OS XINGUANOS

Uma das mais importantes manifestaces sio aquelas rela-

cionadas com a pintura corporal. Ndao podemos porém com-

para-las com outras pinturas primitivas que possuem um alto
grau de desenvolvimento artistico, mormente no terreno da
pintura como o Caduvéu ou Cadinéu, estudado pelo Prof.
Darci Ribeiro.

Os trabalhos em panos e tecidos ndo chegam a ser real-
mente bonitos com excegdo dos brincos e canitares.
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As armas sido pouco enfeitadas e os trabalhos de madeira
como bancos zoomorfos, pentes tecidos em céres com desenhos
geométricos, mascaras com as pinturas simbélicas de homem
e mulher (losango e peixe) que sdo usados nas festas e fa-
bricados principalmente pelos Camaiura.

Entre as manifestagbes artisticas também se pode incluir
os desenhos de cariter geométrico encontrado nas rédes de
sua fabricagdo. A sua maior expressdo artistica se manifesta
na pintura corporal e na ceramica Vaura assim como também
nos belos colares fabricados pelos Cuicuros principalmente co-
lares, éstes feitos de conchas de marisco.

A sua mais bela ceriménia na qual téda a sua primitiva
arte aparece ¢ aquela que representa a libertagdo dos espi-
ritos dos mortos através do mito da criacdao déstes povos.

Nesta festa, a manifestagdo artistica ¢ completa. Cada
tronco pintado com os simbolos masculinos e femininos, que
representam o homem e a mulher (cada tronco enfeitado e pin-
tado representando uma pessoa ja falecida que vai ser home-
nageada) é enfeitado como se fésse um guerreiro e como éle
também pintado.

Ao redor déstes troncos os indigenas cantam, dangam,
tocam flauta. A flauta usada é o urud, com a qual percorrem
as casas de aldeia para afugentar os espiritos € dar alegria aos
seus moradores.

Esta festa (que é na realidade uma mistura de ritual ma-
gico-religioso e festa esportiva, denomina-se Cuarupe.

H4 nesta festa varias formas de luta onde se exibem os
campedes da regifdo. A luta mais séria e importante ¢ a Huca-
-Huca, na qual o seu vencedor fica consagrado o homem mais
forte da regiao.

Ha, porém, outras festas esportivas sendo a mais famosa
a do jacui que nos ultimos anos tem sido poucas vézes rea-
lizada.

As cangdes sdo muito pobres e raras e assim mesmo algu-
mas foram aprendidas pelo contacto com os indios Txucaamae.
Cantavam muito uma cangdo que chamavam Gi-Parana que
diziam ter aprendido com Curumario da tribo Txucaamaie.

Segundo suas informagdes, esta ceriménia chamada Cua-
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rupe que simboliza a festa da libertagdo dos espiritos e a
criagio dos homens desta regiio, prende-se a sua mitologia
tribal e tanto os seus mitos como lendas, a sua organizagdo
social tudo foi obra do seu herdi civilizado o qual éles deno-
minam Maivotzin ou ainda Mavutzinin que teria ensinado aos
primeiros homens criados tédas as cousas de que iam precisar
para viver. Todos os seus conhecimentos provém portanto déste
seu her6i mitico.

Para o autor K. Oberg em seu trabalho s6bre a regido,
xamanismo, no campo religioso, o que existe é um xamanismo,
mas diz éle que xama é todo aquéle pajé ou feiticeiro que cura
por meio do ritual, da religido primitiva com o concurso de
aves. No Xingu a ndo ser o gavido que vive fechado no meio
do patio da Aldeia Camaiurd e que vive somente enquanto o
chefe vive, ndo vi nada que se assemelhasse a procedimentos
xamanisticos.

Também nao posso dizer que éste gavido seja uma remi-
niscéncia totémica, pois ndo ha nada que indique sejam éstes
povos organizados em clis totémicos.

Os pajés do Xingu lancam sim, méo de exorcismos, bebera-
gens, defumagdes e dancas sendo que as beberagens e defu-
macdes de petim (fumo selvagem) sdo usados nas curas de
doencas. Pretendem retirar os espiritos causadores das doen-
cas por meio das defumagdes.

O pajé pode ser tnico ou dois para cada aldeia e sdo
sempre os velhos que podem ser pajés pois podem falar com
os espiritos. Para ser pajé é necessario ter tido uma revelagio,
ou o individuo sente um estado especial ou predisposi¢io para
tal. Deve sentir uma espécie de éxtase que o leva a praticar
certos atos que sdo julgados sobrenaturais pela tribo.

Os pajés porém ja perderam muito do seu prestigio pois
os indios ja preferem correr ao ambulatério do Posto acredi-
tando mais nos remédios dos brancos, se fazem efeito logo. A
queda déste prestigio é principalmente no terreno medicinal.
Nas outras cerimonias magico-religiosas éles ainda continuam
com todo seu prestigio e respeito. Como o indio acredita muito
que a doenca pode ser feitico de outros indios, éles sio muito
procurados para desmanchar o feitico.
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OS CONTACTOS E MUDANCA CULTURAL QUE SE
PROCESSAM ATUALMENTE COM A MAIOR
PENETRACAO DOS BRANCOS

E no campo da cultura material que se estd processando
a mudanga entre os habitantes da regido do Xingu.

E decorrente das necessidades e da utilidade dos objetos
que sdo levados pelos brancos, que o indio aprende a wusar
e conhecer os utensilios dos brancos passando assim a incor-
pora-los a sua cultura.

Sao todos aquéles utensilios usados na vida cotidiana que
primeiro séo adquiridos e passam a fazer parte de seu patri-
monio local tais como: facas, carabinas, anzéis, fios de nylon
panelas de aluminio (raro), frigideiras, machados, etc.

2

Viao aprendendo a técnica do branco e passam-na defini-
tivamente para a sua cultura. Ex.: Hoje pescam com anzdis e
fio de nylon e também quando os tém, cortam lenha com
machados levados pelos brancos.

E comum encontrar-se tesouras entre éles, facas j4 had mui-
tas, alguns pentes, alguma roupa que embora suja, indevida-
mente usada, é encontrada jogada no interior das casas. Co-
bertores j4 sdo muito apreciados, pois o frio de madrugada
é intenso e éles gostaram mais dos cobertores do que somente
esquentar-se nas fogueiras que se apagam durante a noite e
é preciso ter trabalho para acendé-las.

As roupas de uso individual ndo a usam sendo por puro
espirito imitativo pois ndo lhe acham ainda funcgdo. Vestem-se
ou para imitar ou nos dias de festa para ficar igual aos bran-
cos — questdo de prestigio, ou faceirice. Nestas festas poem
tudo o que tém em cima. Roupas, quepes, colares, brincos,
tudo misturado em grande profusio. Levam suas carabinas,
motivo de grande orgulho.

O fato de preferirem os remédios dos brancos, também
¢ um {indice de aculturagio. Eles ja estio vendo que os re-
medios dos brancos fazem efeito mais rapido e procuram sem-
pre o ambulatério.
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Do contacto com os civilizados adquirem as doengas dés-
tes e como ndo tém imunidade para estas doengas nem apre-
sentam resisténcia suficiente para sua defesa orgéinica, o am-
bulatério do Posto diariamente d4 remédios e faz curativos
nos doentes que aparecem com freqiiéncia.

Qualquer gripe ou sarampo é motivo de grande mortan-
dade. Sinal da sua falta de resisténcia as doencas do civilizado.

E cousa de todo o dia indios tomando injeg¢des, fazendo
curativos, pondo remédios nos dentes etc.

Utensilios que para nés sdo considerados produtos de
uma técnica muito desenvolvida como o fio de nylon, lampada
de pilha “Flash Light” sdo hoje encontrados entre ésses pri-
mitivos pelo contacto que se d4 amitde entre empregados do
S.P.I., aviadores e estudiosos da regido que 14 aparecem.

Uma outra forma de contacto é através de elementos que
ultimamente saem da regido por intermédio do préprio S.P.L
para conhecer as grandes cidades e tomar parte em festas em
prol do indio. Estes sio assim exibidos nos grandes centros
para chamar a atencdo com a finalidade de angariar ajuda.

Estes elementos quando voltam sempre trazem algo da-
quilo que viram nas cidades e procuram imitar o branco quer
nas atitudes, quer imitando nos trajes, quando pode.

O certo porém ¢ que voltam com algum conhecimento de
lingua que depois pée em uso com os empregados do S.P.L
e outros brancos que la aparecem.

Este conhecimento é aos pouco transmitido aos outros
e assim aos pouco o portugués comecga a ser conhecido entre
éles.

Nota-se grande mistura de objetos caseiros da cultura
branca com os de cultura indigena. Dentro das casas em gran-
de confusdo encontram-se vasilhas de aluminio misturadas com
vasilhas de barro. Latas de querosene, ao lado de potes com
formas animais. Cestas de fibras misturadas com caixotes de
madeira de carregamento levados por avides. Facoes de cozinha
caidos pelo chido ao lado de raspadores de peixe-cachorra.
Pentes de osso usados pelos brancos junto com os pentes te-
cidos pela técnica primitiva que ja estdo deixando de ser usa-
dos, pois preferem os outros que vém prontos. Rédes de algo-
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ddo nativo tecidas pelos préprios indios, armadas lado a lado
com as rédes de algodao, coloridas, levadas pelos brancos ao
lado das rédes de fibra de buriti vermelhas de urucu. O rancho
¢ um amontoado de objetos que se espalham por todos os lados
na maior desordem possivel.

De mistura com tudo isto rolam pelo chao criangas, ca-
chorros, algumas galinhas e porcos. Estes animais foram intro-
duzidos pelos funcionarios do S.P.I. e ja estio sendo também
adotados pelos indios. Ja criam galinhas mas ndao querem
comé-las.

Os elementos de cultura branca que 14 penetram sédo logo
aceitos, embora ndo saibam ainda exatamente apreciar o valor
déles. Os mais aceitos sao aquéles que de imediato resolvem
os problemas de sua vida quotidiana. Exemplo: facas panelas,
bacias, machados, anzdis, etc.

Hoje, até mesmo a pesca por dinamite os indios do Xingu
assistem mas ainda nao praticam.

Nio nos espantemos se logo quiserem substituir a pesca
de arco e flecha e do timb6 por éste meio mais rapido.

O que ainda felizmente para éles ainda nao penetrou foi

o uso das bebidas alcodlicas, isto porém devido aos Chefes

dos Postos Indigenas desta regido que vém fazendo tudo para
evita-lo.

O fumo também ¢é desconhecido no uso didrio, sé é usado
pelos pajés que fazem charutos com fumo selvagem.

Com os contactos que se amitidam cada vez mais, esta
cultura primitiva estd sendo contaminada ou melhor esta sendo
aos poucos mudada.

Ainda estd na fase de trocas sem importincia, no dominio
material. A mudanca j4 se estd iniciando porém ainda no ter-

reno de cultura material. Logo, porém, também vai aparecer
na outra esfera, a espiritual,

A mudanga da técnica de trabalho, usos de objetos, rou-
pas, as atitudes, costumes, gostos e principalmente a lingua
dos brancos ird com o futuro se impor porque a penetracido
cada dia estd mais facil.
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E ainda um coméco de processo de aculturagio, é seu
inicio. Os elementos das duas culturas ji se interpenetram e,
em conseqiiéncia, ja estd havendo uma pequena mudanga na
cultura da regido por influéncia da cultura branca.

O isolamento da regido é que estd impedindo que haja
uma aculturagio mais rapida, nio fosse isto e a mudanca
desta cultura primitiva estaria se dando a grandes passos.

Que estd havendo uma transformagio ¢ inegavel, porém
ela é por enquanto morosa, sdo alguns elementos somente que
se trocam. Os encontros ainda sdo ocasionais e niao ha por
enquanto o confronto de duas culturas que se tocam e cuja
influéncia seja reciproca.

O PAPEL DO SERTANISMO E DO JORNALISMO NO
CONHECIMENTO DO INDIO BRASILEIRO

Se até agora procurei tragar o que de mais expressivo
encontrei entre os indigenas dos formadores do Xingu no seu
atual estagio, foi por querer apresentar o que se passa hoje
no campo da mudanga cultural, pois relatos e estudos sobre
0s mesmos j4 temos, assim como uma boa bibliografia de auto-
res famosos.

O que me levou a assim proceder, foi o desejo de mostrar
como éstes povos ha muito tempo conhecidos, conseguiram
manter-se isolados e como est4 em nossos dias se tornando cada
vez mais rdpido o contacto com os brancos e, conseqiiente-
mente, aumentando a difusdo dos elementos da cultura branca
entre éles.

Nao posso deixar de apontar um fator muito importante
e que esta influenciando muito nesta troca de elementos e
contactos culturais da regido. Este fator é o sertanismo aliado
ao jornalismo.

Se os primeiros contactos com povos brancos foram espo-
radicos, so6 raramente se davam, hoje com aquéles que explo-
ram os sertdes na pacificagio de tribos hostis, ou mesmo para
conhecimento do territério, ou ainda a frente dos Postos Indi-
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genas, éstes representantes brancos sio os elementos de liga-
¢do entre o mundo civilizado e o primitivo.

Embora os haja de grande valor e que procurem cola-
borar no sentido de dar-se uma aculturacio lenta sem prejuizo
do indio, ha também aquéles que véem nesse indio oportuni-
dade para tirar bom partido a custa da inocéncia do indigena.

Entre éstes sertanistas e jornalistas conto todos aquéles
que entram para o sertio com aparentes objetivos cientificos
ou em prol da campanha da causa indigena, quando, na rea-
lidade, sdo seus préprios interésses o que procuram.

E muito comum verem-se pessoas & cata de material etno-
grafico, fotégrafos, cinematografistas e repérteres que em nome
da ciéncia e do bem-estar do indio, nada mais fazem do que
trazer para os grandes centros, material que vale prestigio,
nome, dinheiro.

Entre éstes os que hoje mais se destacam sdo os jornalis-
tas. Sdo agora os porta-vozes da causa indigena. Escorando-os
estdo os grandes jornais e revistas assim como os grandes po-
liticos. O indio é apenas a arma de que lancam mio.

Eles tém realmente interésses nos indios e nos sertdes,
mas jornalistico, de propaganda para suas reportagens.

Indios do Xingu e de outras regides que dangam no Ma-
racand e Ibirapuera como se féssem feras em um circo para
divertir os brancos! E o jornalismo, o sensacionalismo que
mais se preocupa com os indios mas ndo para resolver seus
problemas, s6 para tirar partido.

Quanto a protecio ao indio, quase nada se faz. Falou-se
na criacdo de parques indigenas mas isso é problema que
envolve politica e ndo se toca mais, ja se esqueceu.

Ja que os brasileiros gostam tanto de imitar os seus ir-
maos do norte, os americanos, porque ndo imitam também
para resolver o problema do indigena? Por que ndo lhe dao
terras que pertencam somente a éles, sem o perigo das pene-
tracoes brancas?

Se o S.P.I. estd impossibilitado de protegé-los como deve,
entdo por que ndo dar-lhes um territério ou mais de um onde
possam viver independentes?
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Se houver interésse por parte do indio de entregar-se a
cultura branca, éle o farj, séﬁlﬁo ficard na sua, sem o perigo
de ser escorracado de sua aldeia e regiio.

Uma cousa nio podemos evitar, que éles entrem em con-
tacto com os brancos e vice-versa. Que o processo aculturativo
se processe, que haja em conseqiiéncia déstes contactos mu-
danga na sua cultura pela influéncia branca.

Isto queiramos ou ndo terd que dar-se. Ndo podemos guar-
dar culturas primitivas para nosso deleite ou para nossos estu-
dos. Mas podemos evitar que estas transformagdes se déem
por intermédio de choques, de exterminio de indigenas, com
vantagens para o branco. O que se espera é que estas trans-
formagdes se facam por uma evolugdo mais lenta ou para uma
mais sélida assimilacdo da cultura branca, sem o perigo da
marginalidade como por hora estamos vendo no tio conhecido
fenémeno da destribalizacdo de vérios grupos indigenas brasi-
leiros principalmente os indigenas que habitam parte do litoral
brasileiro.

Essa crescente destribalizagio leva-os & mais indigente po-
breza que os torna marginais na sua prépria terra sem saber
onde se colocar, pois perdidos os valores da sua tribo e ndo
respeitados os adventicios no hd mais unidade e a falta desta
leva éstes povos a sua perda total, tornando-os verdadeiros
parias, deslocados num mundo que é o seu.
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