








































































































































































































com maos firmes dois maracds contra os ataques dos espiritos maus
das florestas (anhangds), que virdo assaltar a cabana e a aldeia e pro-
vocarao desgracas para impedir que um onga tenha um maracd
mais poderoso que o dos quatis. Isaias poderd morrer nessa fase.
Entretanto, vencendo-a, serd o primeiro anhereté no lado de cima
(quati), desafiando Maira, debaixo de seu brilho, e refletindo Deus e a
verdade dispersa e contraditéria nos diversos espelhos das mentes
humanas.

Mas como podera Isaias conseguir as sementes para as mulhe-
res da tribo, se sua propria mulher, Inim4, ainda esta infecunda?

Talvez com as for¢as de um anhereté.

4.2 QUIRIE E REQUIEM, PARA DUAS VOZES

Maira recria os sentidos da missa e inverte o lugar do quirie.
Na liturgia antiga ele encerrava uma invocacao a Deus, repetida trés
vezes, 20s grupos de trés, em honra da Santissima Trindade. O quirie
situava-se entre o Introito e o Gloria in excelsis Deo. E a parte por
onde comegam as litanias ou ladainhas. Com a reforma litirgica de
1969,* constitui a conclusao do Afo penitencial, nos ritos iniciais.
Mas o Kyrié (p. 387) vem na parte final do romance, na pos-comu-
nhdo, juntamente com o réquiem.

0 quirieleisao ou quirieléisom (do grego: kirie = senhor +
eleison = tende piedade / de nds) aparece como uma ladainha abre-
viada, de nove invocagoes: trés vezes Kyrie eleison, dirigido ao Pai,
fonte de deidade e poder, o Primeiro, que di origem; trés vezes Christe
eleison, dirigido ao Filho, o verbo gerado pelo Pai, o Segundo, que
revela, e trés vezes Kyrie eleison, dirigido ao Espirito Santo, 0 amor, 0
Terceiro, que procede eternamente do Pai e do Filho e executa. Isto é,
a criacao vem do Pai, através do Filho, pela agéncia do Espirito Santo.

8 Maira foi publicado em 1976 (Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira).
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Como se v€ na missa, o quirie € um intenso pedido de perdio
que permite ao fiel participar do ato sagrado. Porém, aqui, apés toma-
rem parte do ato sacrificial de Isafas e da morte parcial do corpo mitico
mairum, apesar dos ritos da aldeia para preservi-lo, os padres fazem
uma amarga reflexio sobre a catequese. E o quirie da Igreja (o pedido
de perdao do Papa) representado pelos padres Vecchio e Aquino, la-
mentando e avaliando, a duas vozes, o trabalho missionario realizado
nesses quarenta anos:

Padre Aquino: — (...) De fato, esse debate comegou l4 por 1560,
com um anzol os converto, com dois os desconverto ... Vocé se lembra? Isso
depois de anos de catequese, servida pelo brago secular, num Estado em
que a Igreja imperava. Que dird nos?

Padre Vecchio: — (...) Atrds de tudo isso estd a idéia maligna da
futilidade da nossa obra: edificamos na areia: quarenta anos de trabalho
em vio.

Padre Aquino: — (...) Muito temo que nio lavramos este horto
para a salvacao dos indios. Nem para clamar a Deus. Foi por nés somente,
por nossa pequena salvacao, por nosso suspirado martirio, por nossa aspi-
rada santidade.

Padre Vecchio: — Esta nao € uma reflexao tipicamente sua, padre
Aquino. Entao caimos, também nds, no pogo do egoismo? Nossa causa
SOMOS NGs mesmos?

Padre Aquino: — ... [Aluz nao brilhou jamais] Nem para nés, nem
para ele [Isaias]. Deus ndo nos deu nunca, nem nos di agora nenhum
sinal. Nao € que eu queira, ndo € que eu pega, pensando que mereca. E que
eu nao posso mais: Kyrie eleison.’

A Trindade invocada no quirieléisom e que vive em relacdes
eternas, em incessante comunhao, é que deveria ser, também, a base
da comunhao na catequese, no seio da Igreja, da familia e dentro da
comunidade. Mas, quando h4 pedra de escindalo’ e apenas éxito
material na Missao, o Deus trino nao se manifesta, nao h plenitude
de vida, advindo a morte: |

9 RIBEIRO, op. cit., p. 389-90.
10 Padre Aquino declara: Agora eu sou a pedra de escéndalo. Id., ibid., p. 388.
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Requiem aeternam dona eis, Domine
Et lux perpetua luceat eis

Dies irae, dies illa

Solvet saeculum in favila

Lacrimosa dies illa

Lux aeterna luceat eis, Domine

Cum sanctis tuis in aeternum’’

...........................................................

Réquiem é um oficio que se faz pelos mortos, aos defuntos. A
palavra significa descanso, repouso. E a prece cantada com o mesmo
nome pede pelo descanso eterno das almas dos mortos, como a de-

funta irma Ignés que Deus chamou ontem'*e dos mortos-vivos, como
Isaias, representante das comunidades indigenas. Deve pedir também
pelo repouso eterno dos padres septuagendrios, materiais (Esses pre-
dios, a capela tdao bonita: nossa obra), cansados, incapazes de dizer
0 novo , caducando:

Padre Aquino: — Fechamos o circulo outra vez, como todas as
tardes. Falamos do Geral, repetindo santo-homem e caridade. Esta € na
hora de morrer, meu padre. Nés dois — como a defunta irma Ignés que
Deus chamou ontem — ndo temos mais 0 que dar. Nem somos capazes de
nos dizer nada de novo. Hoje, como todas as tardes, s6 nos repetimos. (...)
Estamos caducando

Ite missa est. Alleluia, alleluia."

Em Maira, o réquiem nao se enquadra no cariter da nova

11 Id., ibid., p. 3901
Senhor, dai-lhes o descanso eterno
E acendei-lhes a perpétua luz
Dia de ira, aquele dia
O mundo sera destruido pelo fogo
Naquele dia lacrimoso
O Senhor, resplandecei-lhes a luz eterna
Com os teus santos na eternidade.

121d., ibid., p. 391.
131d., ibid., p. 391-2 (...) Ide, terminou a missa. Aleluia, aleluia.
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liturgia, na qual se invoca a idéia da esperanca na misericérdia divina.
Pelo contrdrio, sugere um cariter dramitico pelo fracasso de quaren-
ta anos de catequese e aponta apenas os valores externos, o saldo
material da obra missiondria. Dies irae é uma expressio que tam-
bém aparece nas primeiras palavras da célebre seqiiéncia medieval,
descrevendo os horrores do juizo universal e que serve de coro de
fundo as vozes alternadas dos velhos padres, nesse doloroso dia de
exame de consciéncia. Quando jovens, os padres viam a luz que dese-
javam ver, embora ela jamais tivesse brilhado para eles ou para Isaias.
Com a velhice e o glaucoma € que realmente puderam perceber: fa-
lharam, pecaram contra Deus e contra aqueles que desejavam salvar.
Reconhecem que a cegueira fisica e espiritual os desqualifica para o
sacerdocio e para as funcoes sacramentais.

Os padres do Kyrié (e réquiem) tém nomes sugestivos. Vecchio,
em italiano, significa velho, antiquado. E Aquino traz a lembranca Sao
Tomas de Aquino, grande pensador da Ordem de Sao Domingos, e
ainda o mistico e poeta que compds o oficio da festa de Corpus Christi.
Sao Tomas de Aquino era um ser profundamente espiritual e intelec-
tual, tedlogo e filosofo medieval, movido pela religiao. Em Maira, pa-
dre Aquino também propde o exercicio da razao e da verdade, reprova

‘aatitude do padre Vecchio de nao querer enfrentar a responsabilida-

de de usar seu proprio juizo, para pensar, na frente de Deus, a
descoberto."* Mas é criticado por ele, pelo excesso de ambigao com a
Ordem, com a Igreja e até com o mundo. Como intelectual, padre
Aquino dedica-se a escrever a Etnografia Mairum e a Etnologia
Mairum para fugir da ameaca de voltar a Itlia e morrer modesta-
mente entre os seus. Por outro lado, a filosofia de Sao Tomds de Aquino
provocou uma revolugao radical dentro da Escolastica. Até os proprios
dominicanos opunham-se ao tomismo. Na Missdo, diferentemente,
padre Aquino integra-se 2 mesmice e ao conforto do continuismo. Como

14 Id., ibid., p. 389.
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lodas as lardes funciona como um mote que se repete cerca de sete
vezes, quase sempre no final dos paragrafos de Kyrié. E nao hd perspectiva
de mudanga para 0s novos seminaristas pois: Os meninos saem da cape-
la com padre Cirilo. As meninas com irma Pelrina, a freira nova, mui-
1o boa organista. Como lodas as tardes.”

Resta apenas o requiém, ou uma avaliagio amarga do trabalho
missionario, expressa nas vozes lacrimosas dos padres Vecchio e Aquino.
Nao hi o canto de agdo de gracas, em resposta a Palavra de Deus ou da
Igreja. Mas o capitulo traz, ironicamente, em seu fecho, a expressao:
Alleluia, alleluia. Isto €: Louvem ao Senhor. Alegria, alegria!

4.3 INDEZ, O CORPUS RESTANTE

Do cataclismo civilizatério e cristao advindo sobre a aldeia
remanesce e subsiste o indez, um nucleo, um Principio que aponta
para a possibilidade de uma nova genealogia de homens primitivos (e
civilizados) e que se repetiria, renovando-se, até que o modelo da raga
gorasse e 0 germe humano se desfizesse definitivamente. O indez con-
tém a vida e o aprisionamento do ser para a continuidade, até que se
quebre a casca do status quo. Mas ha que afasta-lo dos predadores,
dos que buscam o lucro ficil, as custas da gema do préximo.

Em torno do ovo, da promessa de vida, ronda o desastre, a morte,
o retorno a0 nada. Alma pariu mesticos mortos, nao conseguiu recuperar
o momento forte da repeticao do mito das origens da tribo e frustrou-se a
esperanca de preserva¢ao da etnia branca, civilizada:

Foi mesmo de parto que ela morreu? Sei la. Foi mais de loucura e de

urucubaca. Aquela dona estava muito doida mesmo e muito pesada.

Onde ja se viu, uma moga carioca, loura, bonitona, educada, sair por ai
dando pros indios até se emprenhar?'®

15 Id., ibid., p. 392.
16 Id., ibid., p. 397.
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Por outro lado, em cada uma das quatro partes desse roman-
ce-missa, Maira, hd um capitulo especifico para a vila de Corrutela,
sob a lideranca do sincretismo religioso e fantasioso de Xisto que, ao
final, com a mania de Dom Sebastido, queria converter o nasci-
mento do Esperado numa reencarnacdo (...), quando todos esti-
vessem livres de pecados, purgados de toda impureza." No entanto,
esse beato fugiu, depois de sangrado por Cleto, pai de Perpetinha,
deixando a comunidade acéfala. Antes, porém, seu cajado perdera o
rumo da Palavra revelada, com prédicas messidnicas e extravaganci-
as. Agora ja nao exorciza os caminhos de Corrutela. O bastao pastoral
de Xisto, sem comando e dignidade, parece voltar-se contra ele como
uma serpente venenosa. Seu baculo nao fecunda a promessa de rege-
neragao para uma vida abundante. O Evangelho gora-se.

Porém a Igreja Catélica ressurge material e exteriormente no
reino do Iparana com obreiros jovens e novas terras para a Missao
Nova, doadas pelo Estado por intermédio do senador Andorinha —
que também deu a Casa a esperanca de ser a encarregada oficial e
exclusiva da pacificacio dos bravos Xaepes:

Além de terras para a Missao Nova, teremos o privilégio de sermos encarre-
gados, oficialmente pelo governo, da pacificagdo dos Xaepes. Nos e sé nés
teremos o honroso encargo e a dura tarefa de chama-los ao convivio dos
brasileiros e de conduzi-los ao coragio da cristandade.®

E 0s corpos de Juca, negociante da praca de Creciiima, rio abai-
x0 no Para, e de Boca, seu empregado, oriundo da tribo Epexa, foram
desenterrados na Praia da Tapera em adiantado estado de putrefacio
e receberam sepulturas cristas, marcadas com duas cruzes. Os res-
pectivos cranios foram arrombados, segundo constatou o Agente 17 -
Elias Pantaledo, por golpes de borduna, imputados aos bravios Xaepes,
embora os Mairuns nio acreditemn nessa versao, pelo descuido e pelas
ferramentas com que fora lavrada tal arma. Sob a alegagdo de que os

17 1d., ibid., p. 359.
18 1d., ibid., p. 401.
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Xaepes e outros silvicolas sao bravios, ou mesmo pela cobica caraiba,
muitos desses primeiros habitantes sao despojados de suas terras, ou
chacinados, caso nao se defendam ferozmente. A verdade é que,
freqiientemente, acoes criminosas de brancos passam como se fos-
sem praticadas por indios. Por isso, a evangelizacao nao deveria se
articular com os poderes dominantes, mas partir das culturas margi-
nalizadas e oprimidas para a libertacao integral, como o fez Cristo. A
preocupacao maior da Igreja deveria ser com o0 choco, com a qualida-
de de vida dos novos convertidos ou novos crentes, provindos do indez-
chamariz, e nio com a criacio de novas missoes, de novos ninhos e
instituicoes religiosas caracterizados pela vontade de Poder e acumu-
lacao infecunda."

Na busca do indez, do que sobrou da agao civilizatoria e de
progresso, os discursos mairuns e caraibas entrecruzam-se tecendo
os fiapos do cotidiano de uma etnia em extingao. Nesse contraponto,
incluem-se as vozes dos padres Faria e Cirilo trocando informacoes
no radioamador sobre asurra que a india Teresa havia levado da
esposa de um deputado e logo devolvida aos religiosos na aldeia, por
temor de reversao ao costume canibal ou retorno ao corpo de valores
e crengas tribais. Motivo: a india beijara ardentemente o pezinho do
nené, filho do parlamentar.

Indez é um capitulo muito dindmico, de ilusao do presente,
resultante do extenso didlogo e em pardgrafo Ginico que se utiliza do
método direto, dramdtico, e aponta para a confusaio de linguas, para
0 caos, como na torre de Babel, uma vez que a ansia pelo Poder subs-
tituiu a busca do divino. O narrador e os estados mentais desapare-
cem. O texto limita-se ao que as (diversas) personagens falam ou fa-
zem, como no teatro. A mistura das falas e dos assuntos pode ser
compreendida também como o cruzamento das etnias, das culturas e
diferengas sociais. Uma sociedade fragmentada — oprimida e despo-

19 Ver, a proposito, Leonardo BOFF, Nova evangelizagao: pespectiva dos oprimidos, p.
124-5.
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tica — tem uma linguagem dispersa, babélica. Pois o discurso relaci-
ona-se com as condicoes de sua producao, com a exterioridade que o
constitui, enfim, com a formagao discursiva e ideoldgica dominante:

As palavras mudam de sentido ao passarem de uma formagao discursiva
para outra: compare-se o sentido da palavra “nacao” na formagao discursiva
ocidental e na do indio. Isso acontece porque, ao passar de uma formagao
discursiva para outra, altera-se a relacao com a formacao ideoldgica.”

Por isso, a traducio de Mateus para a lingua mairum nao de-
veria ser feita palavra-por-palavra, como desejava Dona Gertrudes,
a esposa do pastor Bob Toddy, da Missao Evangélica (Casa dos Espe-
lhos). Isaias-Ava, o cristao-indio, ecuménico, serve a dois senhores: a
Yahweh e a Maira. Entao, propde-se a auxiliar a lingiiista na versao
desse Evangelho. Entretanto, nega-se a fazé-la sem respeitar a nature-
za do idioma dos indios. Acrescenta frases e imagens tipicas de sua
gente, argumentando que

cada povo pensa dentro do quadro do seu idioma. Sem situar a tradugao no
quadro do idioma mairum, nenhum mairum vai entender nunca a santa
biblia. Nao pode ser como a senhora quer, palavra-por-palavra, substantivo-
por-substantivo, verbo-por-verbo.”!

Para o casal norte-americano é importante que a Biblia
seja impressa em todas as linguas, porque ninguém sabe a hora
que Ele vird. Também porque o Esperado, o Novo Messias, pode
nascer até entre Xaepes, visto que Jesus, o ovo de Deus, foi posto
na mao dos judeus.** Porém a evangelizagio s6 serd prospera na
medida em que permitir ao indio expressar-se religiosamente den-
tro de seu c6digo, nos limites de seu quadro simbélico e cultural,
dangando a seu deus, sob o som do maracd, com o corpo pintado
de urucum. Os deuses que vém de longe (verdadeiros) nao po-
dem negar os deuses da terra (falsos), assim como os homens

20 Eni Pulcinelll ORLANDI, A linguagem e seu funcionamento : as formas do discurso, p. 83.
21 RIBEIRO, op. cit., p. 400.
22 1d., ibid., p. 246.
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que vém de longe (senbores aa civilizagio e da razdo) nio podem
negar os homens da terra (selvagens, sub-humanos). Em Maira,
a relacao barbdrie-civilizagao se inverte. Barbaro é o branco (sem
pecado); predatoria do ovo da vida é a cultura civilizada, do outro
lado do Iparana. Mas os mairuns remanescentes continuam in-
dios, sobrepdem-se as transformacdes do seu patrimdnio cultural
e de seu corpo de valores. Sua lingua, contudo, parece susceptivel
de profundas alteracoes, intraduzivel talvez. Porém viva, encer-
rando a obra e a missa:

Inimda, pord tebi, ne tebicua hé rancudi suburuc potare eté. I’ Jaguaroui,
hebi catii hebé xeremymbotd apo. Heleti rereco hebi xebi. Inimatdi, cuna
tebi, ne tebiroeté carapudbe ypy sururucatu.*

A sobrevivéncia do indio é embriondria, ainda nao esta total-
mente garantida. Pode ser que o indez da Igreja e do Progresso esteja
infecundo, desprovido de calor espiritual e do germe da ressurreigao,
cuja casca aprisiona o ser no sepulcro para o apodrecimento, impe-
dindo-o de ver a luz triunfante da vida.

Siléncio. No siléncio de morte e de incenso, o povo de Deus
medita o mistério.”* Hi um grande siléncio na aldeia. Mairum ¢é
um nome ficticio, uma tribo arquetipica. Mas as aldeias ianomamis,
dos imaginados extintos pataxos, e outras, sao reais e estao cerca-
das de comedores de terra®. E mister um grande siléncio no
mundo civilizado. Um enorme siléncio para a revelacao que ante-
cede os grandes acontecimentos. No final (e comeco) dos tempos
deve haver um grande siléncio.

23 Id., ibid., p. 406.
24 1d., ibid., p. 166.

25 Bruce ALBERT, Folha de Sao Paulo, 3 out. 1993, p. 4, c. 6. Refere-se ao termo usado
pelos indios, 0S quais comparam 0s garimpeiros a um bando de queixadas (porcos selva-
gens) fugando na lama. O autor trabalha com os ianomamis ha mais de duas déecadas e
dedica-se a varios estudos antropolégicos brasileiros.
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4.4 BENCAO FINAL

Que o Senhor abencoe e guarde as nacoes indigenas e faca
brilhar sobre elas a Sua face e se compadeca delas e de todos os brasi-
leiros.

Que o Deus que veio em nome da verdade, da bondade e da

vida nao se transforme no deus da trapaca, da perversidade e da mor-
te.

Que o Senhor volte sobre nds o Seu rosto e nos dé paz, justica,
amor ao proximo e prosperidade.
Que a graca do Cordeiro e o riso de Maira sejam com todos.

Ameém!



CONCLUSAO

A missa faz atual a realidade de um Cristo morto e ressuscitado
através do rito. E, quando a Igreja celebra o culto da nova alianga, alimen-
ta-se e cresce. Nessa comemoragao passado e futuro se tornam presentes.
Maira celebra o mistério da Igreja e da Civilizagio na pessoa do Indio,
mais que i persona Christi. Também sugere um réquiem pelas almas
indigenas e pela decadéncia da Missao, bem como pela incompeténcia do
Governo, em torno da mesa dos oprimidos, apesar da catequese e da
FUNAI em (con)celebragdo hierarquicamente organizada de longa data. O
romance evoca, ainda, o passado risao mairum, torna-o presente — em
contraste com o holocausto atual — e prefigura o futuro de resisténcia e
revitalizacdo, ou de aniquilamento e morte dos silvicolas brasileiros res-
tantes, caso o indez seja depredado ou venha a gorar.

S40 possiveis varios confrontos entre Maira e textos biblicos,
apontando contrastes ou semelhancas. Alma, por exemplo, € coloca-
da no mundo alheio, com dias nevoentos, noites embagadas e descri-
ta como mirixora Canindejub, a comida caraiba, sempre disponivel e
solteira para o desfrute dos homens da tribo. Foi encontrada morta na
praia do Iparana por um entomologista suico, por estar coberta de
formiga — sua especialidade (dele). E o protétipo da antivirgem, pois
sofreu intervencao de muitos homens. Teve a alma vazia para receber
a graca da repeticao do mito das origens da tribo, mas cheia de ima-
gens estranhas, adquiridas no Rio, e incompativeis com o modelo
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Mosaingar, que trouxera com éxito a0 mundo Mairum o par de filhos
gémeos Maira e Micura. Seu canto seria um Antimagnificat. Inver-
samente Maria, Nossa Senhora Gravida de Deus, € o prototipo da vir-
gem. Tinha a alma cheia do Espirito para o nascimento milagroso do
herdi cristao. Estava pronta para receber o sémen divino, isto €, sem a
intervencao do homem. E foi encontrada em Belém pelos magos por
intermédio da estrela-guia que parou onde estava o0 menino. Por isso
seu canto engrandece a casa do Salvador.

Por sua vez, Ava recebe 0 nome do profeta Isaias e torna-se ambi-
guo, Isaias-Ava, o cristdo-indio que deveria pregar a Verdade a seu povo.
Entretanto recusa-se a profetizar o que € estranho 2 sua esséncia e as
tradicoes de sua gente e termina sob os cuidados de Oxim, o curandeiro
mairum. Frustrados com a Palavra, com a boa nova proclamada pela
catequese, e distantes da Luz original de seus herois libertadores, os in-
dios cairao, certamente, no ermo obscuro da satanizacio, da fome e da
desordem. Quedarao pelo caminho, perplexos diante da idolatria e do
pecado recém-descobertos no discurso apocaliptico da Homilia. Nao che-
gardo 2 Terra sem Males, ou 4 Nova Jerusalém, sucumbirao na batalha de
Armagedon, no confronto com a milicia da civilizagao crista e com as
armas do Poder. Mas, no Apocalipse de Maira, segundo o messianismo
do profeta Xisto para a comunidade de Corrutela, o Cordeiro retornara
degolado, conduzindo Sua propria cabeca, como se fosse a do adversario,
pois o carrasco da evangelizacao ndo tirou definitivamente a vida de sua
vitima. Cristo continuard a agir espiritualmente contra a cultura cristaliza-
da da Igreja sobre o imaginrio religioso indigena e sobre a alteridade dos
povos periféricos. Assim, o urubu-rei (indio Urubu?) d4 o primeiro pio
anunciando o inicio das calamidades que advirao e, depois, mais trés pios
para celebrar o sucesso dos anjos-indios em seus cavalos escatologicos e
para confirmar a realizacao integral do combate no comego da Nova Era.

Ha cinco séculos as tribos brasileiras resistem, de matangas
intencionais as mais sutis formas de desagregacao, e sua identidade
étnica permanece no contexto civilizado. Observe-se que Maira foi
escrito em vernaculo ou portugués, com digressoes para o latim, in-
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glés e tupi. Mas € o tupi ou a lingua indigena que fecha a obra-missa,
nas trés tltimas linhas do tnico pardgrafo que constitui o capitulo
Indez. O indio continua indio. Serd inserido como parceiro de um
destino comum na sociedade brasileira?

A terceira parte da missa € a Liturgia Eucaristica e compreende
Prepara¢do das Oferendas, Ora¢ao Eucaristica e Rito da Comunhao.
Convém observar aqui que o culto da ceia evangélica pode diferir da
missa quanto ao espirito do rito e quanto a terminologia litirgica,
entretanto apresenta-se também, na maioria das igrejas profestantes,
com quatro partes e estrutura semelhante no todo (Cf. sumario): 1°)
Introito, com Hino Congregacional e Coleta de Dizimos, geralmente
no primeiro domingo de cada més. 2°) Exortacio da Palavra, a partir
de 1 Corintios, 11: 17-34; Mateus, 26: 26-30: Marcos, 14: 22-26; ou
Lucas, 22: 19-23. 3°) Comunhao, que inclui Hino de Ceia, Consagra-
¢do e Distribuicao dos simbolos do corpo e do sangue de Cristo aos
fiéis que examinaram a si mesmos diante de Deus e se acharam apro-
vados, limpos. 4°) Encerramento que compreende Comunicados, Can-
to Final (Amém Triplice) e Bengao Sacerdotal (NGmeros, 6: 24-27).

Porém, considerando apenas a terceira parte da missa ou do culto
de ceia evangélica e confrontando-a com a terceira parte do romance Maira,
intitulada Cdnon, e demais partes da narrativa, foi possivel encontrar sub-
sidios para a reflexdo que resultou no terceiro capitulo do presente estudo.
Destacam-se: a procissao de criangas, jovens e adultos para o holocausto,
nos ritos de passagem; o lava mdos, a purificacdo da Igreja para ajoe-
[har-se diante da mesa consagrada as vitimas inocentes e a comunbdo-
canibal, com o rito antropofagico alicercado no ritual totemico das religi-
oes primitivas. No Sacrificio, o sagrado e o profano se confundem. O que
da vida e salva também pode matar.

Em suma, os mairuns sao possuidos no Canon por Maira que
emerge desolado de dentro deles. Principalmente das entranhas de
Avi. Pois Isaias saiu do meio de seu povo como um judeu do Egito
rumo a Terra Prometida, marcou as portas de Roma e da Civilizagao
com o sangue de sua pureza, mas voltou com a boca seca para a
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Palavra e o espirito moido pela Ordem, que tem nele o fruto de qua-
renta anos de catequese. Agora, Isafas-Ava convida o Pai, ironica e
inversamente, para comunga-lo como vitima dessa imolagao.

Sob o ponto de vista hermenéutico, cinon é um fendmeno
de clausura que exclui outras leituras de uma tradi¢ao anteceden-
te. Quando ha inchamento de sentido, faz-se um corte, uma sele-
¢ao dos textos orais e escritos — que representam o arquétipo ou
acontecimento original — a fim de restringir-lhes a polissemia.
Isso porque, de um fato significativo e de alguma forma de experi-
éncia ou de ver o mundo, sai um texto para narri-los ou celebra-
los. Nas palavras que os registram h4 uma clausura, um bloqueio
de sentido. Porém a propria (re)leitura desse cinon permite nova
interpretacao, nova hermenéutica, através de novas palavras que
dao, portanto, lugar a um novo texto, com novo sentido.

Um relato tecido com outro, dentro de uma mesma cosmovisao
(intertextualidade), d4 origem a um novo relato e um texto Gnico,
com sentido em si mesmo (intratextualidade). Logo a produgao de
sentido se modifica, sucessivamente, com a reconstrucao interpretativa
ou critica dessa nova totalidade. Maira € o canon da tradi¢ao mairum,
indigena. O querigma dos oprimidos. A Biblia é a justaposi¢ao do
canon judaico-cristao. O querigma da libertaciao em um tnico texto.
Pois a mensagem nao estd no fragmento, mas na totalidade do relato
divino. A Biblia é uma Escritura. Um texto escrito e delimitado em
um s6 livro, com um tnico sentido. Nao pode ser modificada nem
ampliada. Porém um texto. E como texto é polissémica: Quem podera
deter-lhe as interpretacoes?

0 relato da Biblia (e da Missa) tecido com o de Maira produz
um novo relato, uma nova leitura, que é o presente trabalho. E a
producdo de sentido se modifica. Ou nao?

Ite, missa est. Alleluia, alleluia!
A missa terminou. Mas a historia de salva¢ao dos oprimidos
continua.
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POST SCRIPTUM: DEPOIS DA MISSA

Carta de Pero Vaz de Caminha
ao Presidente de Portugal - nos
500 anos de Brasil

“Psicografada” por Ercilia Macedo-Eckel

Exceléncia:

Os habitantes originais desta terra sa0 hoje pardos e mesticos.
Muitos usam sandalias havaianas, bermudas ou calcas jeans, camise-
tas de malha, com inscri¢des em inglés e tém no pulso reldgios de
Manaus ou do Paraguai.

Alguns se enfeitam a carater, como se indios primitivos fos-
sem, para irem a Brasilia ou a Porto Seguro, reivindicarem suas ter-
ras, seus direitos, ou se mostrarem diante das cimaras de televisao.
Trazem nas maos arcos e flechas para atingirem o reldgio dos 500
anos e ameacarem o rosto do Poder que os oprime.

Exceléncia, penso que a gente desta terra se esqueceu de in-
cluir os primeiros habitantes nestas comemoragoes: suas feicoes
empenadas e tortas sao de tristeza; suas bocas tém poucos dentes e os
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peitos de suas mulheres so uma pele comprida e sem vida para ama-
mentarem os filhos e os macacos. Essa geracao de nativos aprendeu a
beber cachaca e pegou todas as doengas e mazelas dos brancos.
Hoje, hd nas suas terras muita soja, gado a perder de vista,
motos-serras, garimpos devorando barrancos e escorrendo mercurio
— fazendas com campo de pouso para avides. Por isso tudo, os indios
— na sua maioria — andam de cabeca baixa em suas trilhas, ajoelham-
se diante dos cacetetes, pedindo cleméncia... Nao tém mais 0 corpo
atlético e brilhante do tempo do descobrimento. i

" 0Olhando do mar, Exceléncia, nesta terra nao hd mais a exube-

rante Mata Atlantica. Os arvoredos encolheram. Os animais, passaros
e frutos silvestres minguaram. Tenho certeza de que pau-brasil, ouro,
prata e outras riquezas aqui existentes mudaram de pais. E a Amazo-
nia vai e vai, guinchada aos poucos.

Porém, a terra em si é de muito bons ares, bom clima. Que-
rendo melhor distribui-la e aproveita-la (€ s plantar), aqui tudo da.
As 4guas s20 muitas, nao infinitas, posto que diversos leitos de rios
530 usados como esgoto. Pogos artesianos e irrigagao resolverao o
problema do Nordeste, basta vontade politica.

Contudo, o maior feito das Exceléncias locais me parece (que)
seria salvar essa boa gente do desemprego, da violéncia, da corrup¢ao
— e da falta de escola, moradia e pao.

Desta maneira, Presidente de Portugal, dou aqui conta e meu
relato do que nesta terra vi, 500 anos depois de Cabral.

Desta cidade de Caldas Novas, a capital do turismo em Goids,
hoje, sdbado-de-aleluia, 22 de abril de 2000, esta carta escrevi, ditada
pelo espirito de:

Pero Vaz de Caminha
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