ALGUMAS PALAVRAS

Antes de estudar a histéria, se deve estudar o historiador, recomendou
o inglés Edward Hallett Carr (PALLARES-BURKE, 2000, p. 189). Isso porque,
se nada se sabe sobre o seu propésito e sobre o ponto de vista com que ele
olha o passado, pode-se facilmente interpretar mal o que ele escreve (Idem).
Redigida por quem, na condicao de indigenista nao-governamental, pesquisa
ha dezesseis anos a trajetoria de oito familias sobreviventes Ofaié (de um
total de dezoito que incluem, Kaiowa, Nandeva e ndo-indigenas) que habita
ainda hoje o municipio de Brasilandia, estado de Mato Grosso do Sul, me
sinto muito a vontade para falar sobre a luta e o esforco desse povo em
busca de seu aparecimento. O mesmo nao posso dizer, entretanto, em
relacao a desenvoltura com que apresento o conteudo dessa pesquisa, uma
vez que modestamente, defendo-a na condicao de aprendiz de historiador.

Antes de comecar a revelar os frutos recolhidos durante os dois anos
do curso de Mestrado, quero deixar aqui algumas palavras no intuito de
contextualizar o trabalho realizado por mim nesse campo do conhecimento,
de modo a permitir que o leitor tenha uma idéia sobre o perfil e o
engajamento do pesquisador, bem como informar sobre o método utilizado e
as condi¢coes em que o trabalho se realizou. A inspiracdo para essa nota
introdutoria brota de um ensaio de Robson Norberto Dantas, onde esse
professor descreve a experiéncia que viveu durante a elaboracao de sua
dissertacao de mestrado em Histéria (DANTAS, 2000), e de onde também
recolhi algumas licoes.

Inicialmente pode-se dizer que minha formacao académica representou
sempre motivo de embaraco, quando nao se configurou controversa.

Portador de um curriculo que pode ser considerado eclético, onde figuram
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disciplinas de diferentes areas do saber cientifico, se, por um lado, isso
facilitou meu trabalho, permitindo relativo transito multidisciplinar, por
outro lado, essa mesma formacao, freqientemente me impds outras
dificuldades de ordem conceitual. Entre elas, o risco de minha producéao
cientifica ser considerada demasiadamente engajada, a diversidade de
métodos de abordagem que dispunha e o ingrediente do descrédito
académico manifestado por aqueles que se revelavam céticos diante de uma
formacao demasiadamente holistica ou pertencente a uma linha que nao se
submeteu previamente aos moldes herméticos de uma disciplina Gnica.

Durante os cursos de graduacao que frequentei, ainda que alguns
deles incompletos, desde a medicina veterinaria, passando pela filosofia,
teologia, ciéncias sociais, direito e historia, esse ultimo somente em nivel de
pos-graduacdo, nunca me dei por satisfeito em freqiientar apenas a sala de
aula: a pesquisa bibliografica e de campo sempre as carreguei comigo na
algibeira. Foi assim com minha primeira monografia, sobre medicina
veterinaria popular (DUTRA, 1981) que me levou a buscar curas e
benzeduras praticadas por pedes de fazendas e estabelecer a sua relacao
com a ciéncia meédica livresca.

Igualmente, no bacharelado em teologia (DUTRA, 1985), quando a
pesquisa sobre a etnohistéria e religiosidade do gaucho indo-hispanico me
colocou diante de uma vasta producao bibliografica sobre o tema da cultura
sul-rio-grandense, objeto retomado anos depois, no curso de especializacao
em historia (DUTRA, 2001). Depois de frequientar cinco semestres no estudo
das ciéncias sociais (UNESP, 1995), consegui reunir material e horizontes
para realizar minha primeira publicacao de folego sobre a etnohistéria do
povo indigena Ofaié (DUTRA, 1996). Ainda que sem ter freqientado o rigor
académico de uma graduacao em historia, o despertar latente da vocacao
para a pesquisa neste campo do saber, eis que ela irremediavelmente me
batia a porta.

A realizacdo de outros trabalhos de pesquisa, relatérios, laudos
antropologicos e pareceres de cunho etnohistoricos e juridicos sobre a

questao indigena, acabariam por arrebatar o militante indigenista e sua
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presenca forte e incomoda na orla barranqueira do rio Parand (ANDRADE,
1998 p. 11), e definitivamente joga-lo nos bracos da reflexdao pelos
escaninhos teodricos da ciéncia histérica. Errando mais do que acertando, e
la encontramos o aprendiz superando os limites impostos pela formacao e
autodidatismo que sempre lhe fizeram companhia. Rato de biblioteca,
manusear obras antigas, essa sempre foi uma de suas grandes paixoes. No
caso da presente pesquisa, ainda que parte significativa do material ja
tivesse sido recolhido, ainda assim nao descuidei de sair em busca de
informacdoes novas, mesmo tendo de extrai-las dos velhos e surrados
apontamentos dos viajantes.

Impossivel ndo registrar aqui a importancia do estimulo promovido
pelo conteudo das matérias cursadas durante o Programa de Mestrado que
me lancou num espaco praticamente novo e por mim pouco trilhado.
Motivado pelo estudo das principais correntes historiograficas e dos aportes
teoricos e metodologicos oferecidos pelas disciplinas, estabeleceu-se o
desafio de construir uma outra histéria sobre os Ofaié. [sso porque a que nos
era apresentada nao satisfazia o pesquisador. Nao fossem as sabias
orientacoes dos professores das disciplinas ao longo do curso, nao teria
conseguido superar meus limites diante do rigor e do olhar critico dos
colegas de turma.

Aos poucos fui delineando meu objeto de pesquisa, de forma que
pudesse ter controle sobre o dialogo que pretendia estabelecer. No conjunto
das fontes, ainda que relativamente abundantes no periodo escolhido para a
pesquisa, em relacao ao povo Ofaié e seu contexto, havia muito pouca coisa
confiavel no campo da escrita e um longo caminho a percorrer.

No inicio, minhas pretensoes eram ambiciosas. Pretendia descobrir
todos os caminhos trilhados pelos Ofaié e seus antepassados. O autor queria
entender como se deu a relacao entre os indigenas e as instancias de poder;
entre os indigenas e a historiografia mato-grossense e os reflexos dessa
relacao na literatura sul-mato-grossense. Queria saber tudo: desde como se
articulavam os discursos e as politicas regionais da época até o nivel de

influéncia que esse poder politico podia ser percebido sobre os indigenas.
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Pretendia analisar a fala das autoridades, dos agentes e inspetores do
Servico de Protecdo aos Indios, coronéis e fazendeiros, imprensa e populacao
em geral, com o objetivo de desnudar o entorno e o universo vivido por essa
pequena humanidade indigena perdida na imensidao do Oeste brasileiro, que
viveu praticamente andénima até o inicio do século XX.

Foi nesse caminhar ambicioso e vacilante, e ainda com muitas
duvidas, sobretudo, metodologicas que me colocavam diante sempre de
novas perguntas, que a pesquisa foi tomando corpo e consisténcia. O papel e
o companheirismo do Professor Dr. Gilson Rodolfo Martins, na condicao de
orientador, nesse sentido, foi fundamental para a construcdo do corpus
dessa pesquisa. A ele e aos demais professores s6 tenho a agradecer pela
dedicacao e o zelo com que me auxiliaram a ver e rever meu projeto de
pesquisa. Foram suas orientacdes que me fizeram perceber, por exemplo, a
intencionalidade das fontes, a forma como sujeitos/tempo/lugar social sao
construidos, e como esses acontecimentos, que foram arqueologizados e
valorizados (Idem) por diversas interpretacoes, se cristalizaram nos
documentos ao longo do tempo.

Semelhante olhar, entretanto, fez perceber que minhas ambicdes eram
demasiadamente amplas e, atento ao gentil alerta do Prof. Dr. Osvaldo
Zorzato para o fato de que minha tarefa tinha dia e hora para ser encerrada,
acolhi o conselho de que meus passos nao deveriam ser tdo longos. Havia a
necessidade de proceder a cortes no largo tempo historico pretendido. Nao
poderia ser tdo exigente, pois, afinal, essa ndo era a pesquisa da minha vida,
mas, apenas uma dissertacdo de mestrado em fase de construcao e com data
para ser concluida.

Ainda que todo pesquisador tenha o seu trabalho como a coisa mais
importante do mundo --e, de certa forma o é--, esse trabalho obedece a prazo
muito bem definido e metas a serem cumpridas dentro de um rigido
programa de pos-graduacao de uma concorrida universidade publica. Razao
pela qual a presente pesquisa, teve sua problematica diversas vezes re-
elaborada em busca de respostas que satisfizessem tanto ao autor, como ao

seu objeto, qual seja, a tentativa de construir uma histéria do territério Ofaié a
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partir da trajetoria que esse povo empreendeu ao longo do meio século
estudado pela pesquisa.

Nas garimpagens praticadas sobre manuscritos e registros antigos da
historia regional, preliminarmente, cheguei a uma estarrecedora conclusao:
a de que praticamente tudo ainda estava por ser realizado. Encontrei uma
imensidao de caminhos, realidades e acontecimentos historicos sufocados,
esquecidos nas dobras do tempo a espera de pesquisadores que se
propusessem visita-los com seus 6culos de alcance em busca de explicacoes
para questoes ainda nao resolvidas.

E, sem duvida, entretanto, a questao do territério Ofaié que aponta o
norte dessa pesquisa. Muitas indagacdes tém acompanhado, nao somente
antropologos e historiadores, mas também politicos, advogados e fazendeiros
em suas teses contrarias a tradicionalidade de alguns territorios que foram
ocupados pelos primis ocupandi autoctones do atual estado de Mato Grosso
do Sul (ROSA, 1997; 2001). Motivo de acirrada pendenga judicial, o caso do
territorio Ofaié apresenta-se como um amplo campo de possibilidades, o que
nos permite avancar e aprofundar sobre aquilo que ja se tem visualizado de
forma mais ou menos objetiva sobre a trajetéria espacial desses indios nos
ultimos séculos (MARTINS, 1997). Mais do que uma categoria geogrdfica,
trajetoria aqui € entendida como espaco relacional, de um determinado povo
com a chamada sociedade nacional ao longo do tempo (BALANDIER, 1973,
p. 173).

Na medida em que o pesquisador foi se apossando de um maior
numero de informacdes, sob o olhar critico-analitico voltado para uma
perspectiva mais histéorica do que antropologica, ele buscou ultrapassar a
fase da inquiricao. Passou articular o como e os porqués para melhor
entender o aparecimento e o desaparecimento dos Ofaié e de outros povos
indigenas em regidoes como a do rio Negro e Taboco, os campos da Vacaria, o
vale do Ivinhema, o ribeirao Samambaia e rio Trés Barras. Ainda que esse
olhar mais acurado devesse se prolongar na busca de outros aldeamentos no
curso dos rios Taquarucu e Pardo, ribeirao Boa Esperanca e rio Verde, ao

longo da margem a montante do alto Parana, a pesquisa teve de optar por
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esse limite geogrdfico, devendo, em um outro momento, continuar a busca
pelas marcas desse povo em outro tempo € em novos espacos .

Todos sabemos, o periodo das bandeiras, das moncodes e das famosas
Linhas Telegraficas do Marechal Rondon pelos sertoes de Mato Grosso, bem
como as atividades do Servico de Protecao aos Indios-SPI, e sua tentativa de
reunir diferentes povos indigenas em postos de atracdo, de vigilancia e de
pacificagdo, todas essa acoes representaram momentos fortes na construgao
da nacionalidade brasileira, onde se buscou unificar culturalmente um pais
atravessado por dezenas de correntes imigratorias participantes do chamado
processo formador.

A pesquisa, entretanto, ndo dedicou seus esforcos para aprofundar
questoes relacionadas ao poder tutelar e a formacdo do Estado brasileiro.
Outros autores ja visitaram o tema com reconhecida propriedade (LIMA,
1995; OLIVEIRA FILHO, 1988; GAGLIARDI, 1989, e CUNHA, 1992). A
pesquisa valeu-se dessa realidade e estruturas tao-somente como pano de
fundo, onde a tematica indigena se desenrolou e tomou corpo, ao longo do
caminho tracado por indigenas e nao-indigenas no ambiente antrépico
experimentado por eles. Os Ofaié, dentro de um campo de possibilidades e
circunstancias histéricas especificas, a maioria das vezes, permeadas mais
de desvantagens do que vantagens, ainda assim, eles interagiram, a exemplo
de outros povos indigenas, agindo e reagindo em face da ocupacao de seus
territorios (WEBER, 2002, p. 24).

O pesquisador olha a sua volta e contempla a mesa coberta de livros,
para espanto da esposa que, pacientemente, de quando vez, tudo arruma,
ordenando a desordem cultivada ha meses, e que s6 o marido entende.
Sao copias de documentos e mapas, muitos mapas, alguns deles gigantes,
em escala 1:100.000 e que, literalmente, estdo desmanchando. Tudo é
alimento para nutrir a ansia de aproximar-se o quanto possivel, dos passos
dados por um povo cuja historia foi arrancada, muito cedo, dos livros e

depois, da memoria, pelas maos do Estado colonizador.

1 _ Refiro-me aqui a regido do ribeirdo Boa Esperanga, localizado entre o rio Verde e Pardo (municipio de Brasilandia), onde habita o ultimo
grupo Ofaié sobrevivente do Estado. Nessa regido ¢ registrada a existéncia de aldeamentos Ofaié desde o final do século XIX. Em razdo do
limite de tempo impostos para a conclusdo dessa pesquisa, esse assunto, que configura um importante complemento para se entender a
questao do territorio Ofai¢, devera ser abordado em outra oportunidade.
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Corre a linha do tempo e ca o encontramos novamente, varando
noites, consultando amareladas fotos e surrados livros, buscando apreender
aquilo que vai além das palavras e das marcas no papel. Sobre os textos,
alguns deles em lingua estranha ao vernaculo, e la esta o historiador mais
uma vez exercitando a capacidade de auscultar, com o prestimoso auxilio da
interdisciplinaridade, da multidisciplinaridade ou da transdisciplinaridade,
como diria Bronislaw Malinowski (1884-1942), para além da experiéncia
sensivel das coisas (MALINOWSKI, 1978).

Assim é o processo da pesquisa, diria Robson Norberto Dantas. Este foi
o caminho percorrido por mim. E devera sé-lo por outro pesquisador que
deitar os olhos sobre esse trabalho. Porque o horizonte do conhecimento do
social esta sempre em movimento.

Quando pensamos ter encontrado a chave certa para
explica-lo, um dado novo, uma centelha de idéia é o
bastante para mudar sua percepcdo e abrir novos rumos

(DANTAS, 2000).



INTRODUCAO

Existem muitos modos de escrever a historia. O historiador inglés
Edward Palmer Thompson (1924-1993) explica que as técnicas empregadas
pelos historiadores sdo tao variadas, os temas da investigagcdo histérica sao
tao dispares e, acima de tudo, as conclusées sdo tdo controversas, que as
vezes fica dificil uma pesquisa conseguir a coeréncia disciplinar desejada
(THOMPSON, 1981, p. 48). Isso pode ser explicado porque o presente do
objeto em estudo esta sempre mudando, bem como a interpretacdo que é
dada ao passado. O dilema dos historiadores, diria Peter Burke, esta entre
ser fiéis ao texto, ao passado e, ao mesmo tempo, ser inteligiveis ao leitor do
presente (PALLARES-BURKE, 2000, p. 203).

Tal desafio, sem duvida, exige do historiador responsabilidade e ao
mesmo tempo singularidade para perseguir e perscrutar um objetivo comum
maior, qual seja, o de reconstruir, explicar e compreender o objeto
apreendido. Ao mesmo tempo longe e perto dos ditames frios da ciéncia e da
ficcado controlada, a vocacdo do historiador busca articular o que se pode
chamar de uma teoria de compreensado e interpretacdo da realidade com uma
prdtica especifica de pesquisa (FISCHER, 1997, p. 23). E isso que possibilita
ao historiador se debrucar sobre seu objeto e redescobrir o homem e suas
relacoes. Em outras palavras, € um encontro com o real ainda encoberto,
porque distante, e que na grande maioria das vezes, se encontra no passado.

Na relacao que se estabelece entre a historia e seu objeto (o passado),
devemos, contudo, estar atentos para algumas diferenciacées, como aquelas
apontadas pelo historiador inglés Keith Jenkins. Para este autor, passado e
histéria ndo sao a mesma coisa: o passado é todo o acontecido em qualquer
tempo e lugar, ndo podendo ser revisitado nem recuperado. Segundo ele, o

passado sempre nos chega como narrativas (...) e ndo podemos sair dessas
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narrativas para verificar se (elas) correspondem (ou nao) ao passado real,
pois essa narrativa é o real naquele momento.

Nessa perspectiva, a historia nao se identifica com o passado; a
historia ou a historiografia ' é um constructo lingtiistico intertextual, ou seja, é
o resultado de uma elaboracao de um discurso que, tomado pelo historiador,
ao se propor recuperar o passado, apenas o representa (JENKINS, 2001, p.
24-206).

Mas, o que queremos conhecer do passado? Com essa pergunta o
arqueologo Lewis Binford nos alerta para o fato de que € sempre dificil
determinar a viabilidade de uma sugestdo, sobretudo se, de antemao, nao
sabemos onde queremos chegar, o que pretendemos conseguir € o que
pretendemos conhecer acerca do passado (BINFORD, 1998, p. 30, traducao
nossa). Sempre aberta mais a perguntas do que a repostas, toda nocao de
histéria parece revelar sempre algo em construcao. Sado as diferentes
maneiras de interpretar a realidade e de perceber como ela é apreendida pela
historiografia, diria Pierre Vilar, que ajudam o historiador a compreender
melhor um pais, um tempo, um conflito (PRIETO, 1995, p. 3). Ainda que o
historiador seja um homem do seu tempo, como eternizou Lucien Febvre
(1878-1956), nada o impede de voltar-se para o passado em busca de uma
interpretacao critica da historia.

Inicialmente pode-se dizer que via de regra a histoéria chega até noés
através das fontes que foram recolhidas pela historiografia oficial e através
do olhar subjetivo plasmado nos registros dos primeiros viajantes que --no
caso particular dessa pesquisa--, exploraram o Centro Oeste brasileiro, a
partir do final século XIX. Ainda que ao historiador seja possivel recuperar
somente fragmentos dessas narrativas, --a maioria deles ja heuristicamente 2
selecionados e previamente agrupados por arquivistas e pesquisadores
conforme seus objetivos e interesses--, ao estudioso cabe o trabalho de

decifrar esse material e transforma-lo em historia. Nas palavras freudianas

! _ Entendida aqui no sentido da reflexdo do que € produzido e descrito pelos historiadores.

- Heuristica, atividade que consiste em localizar, reunir, classificar fontes historicas, delas fazendo em seguida listas, repertorios,
inventarios, indices remissivos, € mesmo tratando de publica-las, quando forem documentos manuscritos considerados de grande importancia
(CARDOSO, 1982, p. 47).
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de Michel de Certeau, cabe ao historiador fazer com que seja
metamorfoseado o ambiente por uma série de transformacées que deslocam
as fronteiras e a topografia interna da cultura (LE GOFF, 1995, p. 30).

Interessada em recuperar a trajetéria dos homens vivendo as varias
dimensoes do social, a pesquisa em curso dara preferéncia ao termo registro,
no sentido de uma construcao individual do real, ao contrario do sentido
estrito de documento, como prova juridica ou cientifica (VIEIRA, 1991, p. 13).
Tal enfoque, sem duvida, permite ao historiador construir, com maior
liberdade sua narrativa sobre a historia do territério Ofaié ®, objeto de nossa
pesquisa. Serao os apontamentos de Curt Nimuendaju (1883-1945) e
Candido Rondon (1865-1958), e os Relatorios do Servico de Protecao aos
Indios e da Comissdo de Linhas Telegraficas, entre outras fontes e
narrativas, que servirao de base para que o historiador construa o seu
discurso intelectual.

Serao esses registros, portanto, que irdao subsidiar e perlustrar o
trajeto percorrido por indigenas e nao-indigenas pelos caminhos da historia.
Serdao eles que irdao informar ao pesquisador os elementos necessarios a
atividade intelectual de reconhecimento e exploracdo do objeto que nos
propomos a trilhar. No confronto do passado com o presente, a historia
narrada pelos primeiros viajantes do Oeste brasileiro, ha de se observar, ela
carrega no ventre, tanto as perspectivas particulares como as coletivas das
instituicoes a que pertenceram esses senhores. Cabe ao historiador,
consequentemente, desvendar o sentido oculto dos conteudos e objetos que
impregnaram essa experiéncia humana, de lagrimas e risos, desilusdes e
esperanca, fracassos e vitorias, sempre em busca de uma saida, algo como
uma experiéncia de luta (Idem, p. 7).

Sem pretender apegar-se a esquemas prévios € categorias fixas que
possam dificultar a descoberta do itinerario do povo aqui estudado, a
presente pesquisa ira se deter a fragmentos de uma historia esparsa,

valendo-se desde fontes primarias até narrativas produzidas por

3.a grafia do nome dos povos indigenas e suas respectivas linguas utilizadas nessa pesquisa obedecem a convengdo preconizada pela
Associacdo Brasileira de Antropologia (1953) cujos pontos principais adota: os nomes de povos e de linguas indigenas serdo empregados
como palavras invariaveis, sem flexdo de género (falaremos da lingua Bororo e ndo lingua Borora); nem flexdo de numero (serdo os
indigenas Bororo e ndo os indigenas Bororos). (RODRIGUES, 1994, p. 10).
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memorialistas *

, sem, contudo, pretender reconstruir o real distante ou
abusar da memoéria (TODOROV, 1995) e instilar feridas da identidade desse
povo (SILVA, 2002, p. 431). Buscar-se-a, portanto, dar um sentido histérico
aos processos reais vividos por esses indigenas, habitantes da regidao sul do
antigo estado de Mato Grosso (VIEIRA, 1991, p. 8), e que sdao abordados pela
presente pesquisa no lapso temporal circunscrito entre o final do século XIX
até o inicio do século seguinte.

O tipo de analise que nos propomos a realizar junto aos registros
etnograficos do povo Ofaié ja revela em si uma concepcao de historia, assim,
entrelacada de re-interpretacoes e, portanto, longe de se apresentar como
uma imagem acabada, definida ou uma verdade absoluta, diria Adam Schaff
(PRIETO, 1995, p. 27). Em sintese, postulamos uma histéria que se desvele
na experiéncia vivida, numa correlacao de forcas que permeie o micro (local)
e o macro (estrutural), no cotidiano dos povos indigenas em face da
oligarquia rural e da acao do Estado.

O que se busca aqui, ja foi apontado por Peter Burke em uma
entrevista concedida a Renato Janine Ribeiro, é a redescoberta do detalhe,
nao o estudo dele como um fim em si mesmo, mas na medida em que ele
ilustra algo, o chamado detalhe importante (RIBEIRO, 1994). E nesse sentido
a histéria do territério Ofaié é permeada de detalhes importantes, as vezes
fugidio que mal podem ser captados.

O fato que nos enche de coragem para prosseguir nessa busca,
entretanto, € o de que a pesquisa busca se afastar do enfoque objetivo para
alargar seu horizonte numa dimensao mais politica da historia, aonde vai
aléem de ler imagens, tanto as estdaveis como as moveis, diria Madeleine
Rebérioux; onde a intuicdo do historiador funciona como elemento indicativo
de seus acertos (D’ALESSIO, 1998, p. 117).

A partir das informacoes do etnologo alemao Curt Nimuendaju, desde
o inicio do século XIX, ja se tinha noticia que os Ofaié ocupavam uma faixa

bastante imprecisa em termos de extensdao, apontada na documentacao

4. Trata-se de autores —a maioria das vezes, apresentados como historiadores—que se dedicaram a escrever a historia regional, a partir de
suas memorias e representagdes do espaco de poder que construiram. Escritos que, via de regra, exaltam a valentia das familias dos
desbravadores, e acabaram por elaborar simbolicamente os eixos temdticos que todos os cidaddos deviam referenciar (ZORZATO, 1998, p.
174), fato que marcou indelevelmente a historia da ocupagdo do territorio sul-mato-grossense.
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como que compreendendo desde as margens dos rios Santa Luzia e Vacaria,
ao longo dos rios Brilhante e Ivinhema, regido chamada apenas como
territério de indios, até a bacia hidrografica do Samambaia junto ao leito do
Parana (NIMUENDAJU, 1913a).

Os Postos de Atracao do Peixinho e Laranjalzinho, localizados nas
margens dos rios Trés Barras e Ivinhema, respectivamente (hoje municipio
de Anaurilandia e Nova Andradina), criados pelo Servico de Protecdo aos
Indios-SPI, foram, entretanto, as Uinicas experiéncias praticas de aldeamento
oficial junto aos Ofaié. Esses Postos, criados pelo SPI entre 1911 e 1913, sao
apresentados com a missao de reunir os Ofaié dispersos para protegé-los do
massacre praticado pelos fazendeiros que, nesse periodo, ja infestavam toda
a sub-bacia do Ivinhema com seus gados.

Longo foi o percurso daqueles que trouxeram até nos, através de seus
relatos e apontamentos, as primeiras noticias dos indigenas Ofaié. Desde as
primeiras levas mineiras de bandeirantes e suas rotas terrestres até o
varadouro das moncdes paulistas, intrépidos senhores em suas ubds °
desceram os rios Tieté e Parana, e subiram o Sucuriu, Verde e Pardo, para
depois, via o Camapua e o Taquari, chegar, pelas aguas do Paraguai e Sao
Lourenco, a alcancar as minas de Cuiaba (HOLANDA, 1976). Ai
presenciaram e vivenciaram um amplo espac¢o de luta empreendido por
exploradores e indigenas, e onde a imposicao de vontades era determinada
tanto pela presenca de individuos avulsos e suas motivacoes particulares,
como pela acao organizada do Estado e suas expedicoes de demarcacao de
fronteira.

Qualquer pesquisa que pretenda dar uma explicacdo para o lento e
gradual exterminio, que ao longo dos anos foi praticado contra os indigenas
Ofaié, nao podera olvidar de uma compreensao sobre o processo histérico
vivido e suportado por essa sociedade, cujo nucleo central, ainda hoje
sobrevive no municipio de Brasilandia, a sudeste do atual estado de Mato

Grosso do Sul. Qualquer estudo sobre os indigenas no Brasil que objetive

5. Embarcag@o (também utilizada pelos indigenas) sem quilha e sem banco, constituida de um s6 lenho, escavado a fogo, ou de uma casca
inteiriga de arvores, cujas extremidades s3o amarradas com cipd. Ver STADEN, 1974, p. 176.
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revelar sua verdadeira situacao ndo poderd deixar de focalizar o carater das
frentes desbravadoras que os alcancam, (ainda) hoje, nos mais distantes
redutos (OLIVEIRA, 1972, p. 35).

O estudo dos processos historicos vividos pela sociedade brasileira
dificilmente tem sido feito de modo a considerar como sujeitos os povos
indigenas. Pelo menos € o que se depreende dos resultados da escassa
producao historiografica sobre as experiéncias de luta e resisténcia
manifestada pelas comunidades indigenas. Na sua grande maioria os
estudos que sao realizados buscam privilegiar a perspectiva e os interesses
das classes sociais urbanas. A denuncia formulada por José de Souza
Martins para o imprudente desprezo praticado pela analise e pela pratica
politica das classes urbanas em relacdo as populacoes rurais, também pode
ser dirigida aos povos indigenas (MARTINS, 1984, p. 9).

Num contexto de quatro séculos de latifindio vividos pelo Oeste
brasileiro, a pergunta colocada ha mais de duas décadas por Alberto Passos
Guimaraes apresenta-se ainda atual, como um fio condutor necessario a
desvelar questdes propostas pela pesquisa historica (GUIMARAES, 1981, p.
14). Tanto ao pesquisador de arquivo como ao pesquisador de biblioteca cabe
uma leitura critica sob o olhar que supera as aparéncias e revela os sentidos
ocultos por detras dos discursos (PAULA, 2000, p. 8). Numa atilada
sensibilidade critica cabe aqui indagar como a historia oficial pode ignorar as
verdadeiras razoes pelas quais, no sul de Mato Grosso, foi tdo rapidamente
dizimada a populacao Ofaié, a ponto de hoje, apenas dela restarem menos de
sessenta pessoas?

A partir de alguns aspectos da historia regional, em particular, dos
atos oficiais do Governo e da politica indigenista no periodo abordado pela
pesquisa, e também dos elementos etnograficos e etnohistoricos disponiveis,
os capitulos que serao apresentados a seguir, € como se ele adentrassem o
contexto da expansao agropastoril que tomou de assalto o sul de Mato
Grosso a partir do inicio do século XIX. Negando-se metodologicamente ao
recurso da linearidade e valendo-se das tensodes e contradicoes vividas num

tempo historico que transcende o tempo cronologico, pretendemos refletir
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sobre os diferentes ritmos e situacoes vividas pela sociedade do lugar, e
dentro dela os Ofaié e os demais indigenas que em situacoes semelhantes, e
nesse mesmo espaco, com ela interagiram num lento processo de
sucumbeéncia.

Alguns autores procuram logo no inicio de seus textos deixar claro o
marco tedrico que seguirao. Outros revelam essa teoria implicitamente no
decorrer de suas pesquisas. Na esteira das idéias reunidas por Saturnino
Sanchez Prieto, nos permitimos dizer que qualquer que seja a opcao teorica
que se adote ao realizar uma pesquisa, ela estara sempre em sintonia com a
idéia que o historiador tem da historia. Em outras palavras pode-se dizer: hd
teorias assim como hd histérias, e, por conseguinte, existem diferentes
maneiras de interpretar a realidade dos feitos histéricos (PRIETO, 1995, p. 2,
traducao nossa).

Se verificarmos a relacdo entre o pequeno espaco/tempo das
comunidades indigenas em oposicao ao grande espaco/tempo, proprio da
atividade moderna, vamos observar que esses povos faziam muito bom uso
dessa combinacao passado-presente. Algumas vezes essas dimensoes
caminhavam paralelamente, noutras vezes, elas se sobrepunham no nivel
dos significados. E o que se depreende do entrelacamento dos tempos (VILAR,
1995, p. 171) narrado por Curt Nimuendaju certa ocasiao.

Observou o etnodlogo em relacdao a esse fato que em toda parte, os
indigenas com quem manteve contato, eles costumam exagerar muito as
mortes e as hostilidades de que foram vitimas pela parte de bandos hostis,
repetindo sempre fatos que ja se deram em geracdées passadas como se
fossem recentes. Fica evidente aqui que o uso desses dois tempos, para
explicar as perdas de que fazem tanto alarme, utilizada pelos indigenas,
busca comunicar esses eventos em rela¢do ao espago e o tempo em que
ocorreram (NIMUENDAJU, 2000, p. 350). Parafraseando novamente o
marxista de Pierre Vilar, equivaleria dizer que divorciado do conceito de
tempo, o conceito de espaco estaria incompleto e de nada serviria para os
povos indigenas, uma vez que a ponte entre o sujeito e a realidade

(vivida/narrada/escrita), sempre vai se acomodando dentro da uma
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totalidade histérica, que bem ou mal, sempre se vale da heranca de uma
outra passada (VILAR, 1995, p. 169).

Se antigamente o tempo cronolégico determinava o tempo historico,
por outro lado, a partir do momento em que as forcas produtivas da
sociedade nao cessam de agir, o tempo historico, hoje, comeca a mudar e
interferir no tempo cronologico. Assim como Jacques Le Goff, que aponta
para o tempo dos ritmos humanos, como o tempo da histoéria, frente a tirania
do tempo dos reldgios, podemos dizer que somente ele pode expressar as
palpitacoes de forma heterogénica, local e qualitativa (PRIETO, 1995, p. 105-
107). Foi o que Nimuendaju observou junto aos Timbira do rio Gurupi,
narrado acima.

Discorrer sobre o territorio Ofaié, sem duvida configura algo complexo
e impoe a priori algumas definicoes metodologicas. Inicialmente, uma
definicdo de ordem geogrdfica. E necessario localizar nosso objeto de estudo
no espaco geografico, delimitando e definindo de que Ofaié estamos falando.
Isto porque muitos sao os grupos Ofaié e muitos sao os territorios apontados
como tradicionais e pertencentes a esse povo. Para o efeito dessa
dissertacao, propomos a divisao do atual estado de Mato Grosso do Sul em
duas grandes areas onde incide os maiores registros de ocupacao Ofaié. O
critério utilizado para essa divisao foi o do aparente continuum manifestado
pela presenca de grupos dessa etnia, ao longo de determinados periodos,
ocupando areas geograficas distintas. De certa forma € como se houvesse
um parentesco social ® que unia pequenos grupos Ofaié pela lingua e pelos
costumes, dentro de uma mesma circunscricao geografica, e ao mesmo
tempo, inseridos dentro de contextos mais amplos e inscritos dentro de um
mesmo espaco e periodos da historia.

Reforca a idéia de haver duas areas para os Ofaié, a proposta
apresentada pelo funcionario do SPI, Adriano Metello, ainda em 1911,
quando sugeriu a Inspetoria de Mato Grosso que fosse firmada duas porc¢ées

de campos devolutos para os indigenas que viviam no sul do Estado nessa

6 _ A idéia aqui reclama o carater social das relagdes de parentesco proposto por Claude Lévi-Strauss, onde o sistema de parentesco nao
consiste nos elos objetivos de filiagdo ou consangiiinidade dados entre os individuos. Segundo o estruturalista francés, ele sO existe na
consciéncia dos homens: é um sistema arbitrdario de representagoes (LEVI-STRAUSS, 1991, p.69).
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época. Uma area seria para os Ofaié e outra para os Guarani e Kaiowa que
viviam na margem do rio Ivinhema.

Para os Chavantes (Ofaié) que viviam na margem esquerda do rio
Pardo, seriam reservados os campos localizados ou entre o Taquarucu e o
Pardo, ou entre o Taquarucu e o Verde (METELLO, 1911). Razao que nos
assegura existir ali entre os rios Pardo e Verde um bom numero de indigenas
a ponto de merecer a criacao de uma reserva para eles.

A primeira drea proposta por nos, portanto, abrange as sub-bacias do
rio Verde e Pardo, incluindo o rio Taquarucu e diversos outros corregos e
ribeirdes que correm, paralelos a esses dois rios, em direcdo ao rio Parana.
Tem como linha imaginaria diviséria o tracado do rio Pardo ao sul e rio
Sucuriu ao norte.

A segunda drea abrange as sub-bacias do rio Ivinhema, prolongando-
se em direcao noroeste, além da Serra de Maracaju, pelas sub-bacias dos
rios Miranda e Negro e seus afluentes. No mapa abaixo podemos observar o
territorio Ofaié e as duas grandes areas de ocupacdo, bem como a
localizacao aproximada dos aldeamentos dentro de cada uma delas.

Os aldeamentos apontados pela documentacao situavam-se nas
margens do rio Verde (1901, 1911, 1912, 1913 e 1953), no Porto Aroeira
(1903), no corrego Agachi (1903), no rio Pardo (1905 e 1911), nas Aguas do
Peixinho (1905), no rio Vacaria (1905, 1909 e 1913), no rio Taboco (1907 e
1914), no rio Negro (1907, 1911 e 1913), no rio Taquarucu (1911), junto ao
Porto Tibirica (1911), proximo ao Ribeirao das Marrecas (1912), no rio
Parana (1912), no rio Laranjalzinho (1913), no ribeirao Ivypiranga (1911 e
1913), no ribeirao Coqueiro Grande (1913), no ribeirdo Orelha de Onca
(1913), no rio Ivinhema (1911, 1913 e 1921), no ribeirao Santa Barbara
(1924), no Porto XV de Novembro (1924), no corrego Santa Ana (1942), no rio
Samambaia (1905, 1948, 1952 e 1953), rio Agua Limpa (1948), no ribeirdo
Boa Esperanca (1948 e 1953), no rio Herval (1954), entre outros (DUTRA,
1987, p. 48).
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Figura 1- Territorio e Aldeamentos Ofaié (Fonte: Atlas MR-MS, 1990. Adap. Dutra, 2004)

Outra definicao de cunho metodologico exige localizarmos os Ofaié no
tempo, delimitando em qual momento da historia ele deve ser apreendido e
refletido. O Ofaié aqui retratado tem lugar no periodo que compreende o final
do século XIX e as trés primeiras décadas do século XX. Busca cobrir o
tempo que vai desvelando a presenca Ofaié através dos primeiros registros
que emergiram no pos-guerra contra o Paraguai, desde o aldeamento no
Guachi, regidao do rio Taboco até o tempo, aquele circunscrito a influéncia
das praticas e da politica indigenista do SPI, notadamente na regiao do
Ivinhema e Trés Barras, na sua foz com o rio Parana.

Grosso modo, podemos dizer que a pesquisa apresenta dois propositos
basicos. Primeiro, pretende tracar um perfil histérico sobre as principais

regioes por onde os Ofaié passaram e mantiveram seus aldeamentos, e
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segundo, pretende ao longo da descricao de cada um desses territorios,
seguir um dos conselhos de Marc Bloch (1965) sobre a importancia das
fontes como testemunhas: elas sé falam se soubermos fazer-lhes as
perguntas adequadas. No caso da trajetoria dos Ofaié, cabe aqui ao
pesquisador debrucar-se sobre as fontes e desvendar a teia de significados
(GEERTZ, 1989, p. 15) que a impregnam e também pairam sobre elas.

Ha de se lancar, portanto, sempre novas perguntas sobre tudo e sobre
todos. A pratica das constantes migracgoes, por exemplo, que € atribuida aos
Ofaié pela cronica e documentos oficiais, como explicacao e justificativa para
a perda de seus territorios, devera ser revista. Muitas teses propalam que,
pelo fato dos indigenas brasileiros perambularem, eles acabaram perdendo
seus territorios. Conceitos semelhantes a esse foram assumidos pela
historiografia com tal forca e vigor que passaram a incorporar o cotidiano
dos individuos e as representacdes construidas. Os mitos dominantes de
uma sociedade, ja nos alertara Octavio Ilanni, sdo sempre os mitos
convenientes a preservacdo da estrutura, dos interesses materiais e
conveniéncias sociais (JORGE, 1993, p. 4).

Nesse trabalho, o método ” utilizado sera o da andlise critica das fontes
e isso sO sera possivel na medida que o historiador conseguir romper com a
singularidade de casos ja definidos nas fontes pelos quadros nacionais e
cronolégicos habituais. Em outras palavras, deve se opor a ilusdo positivista
de que os fatos e dados de um documento falam por si (CARDOSO, 1982, p.
61). A pesquisa devera perguntar, por exemplo, pelo destino dos Ofaié que
desapareceram de seus territorios tradicionais e o fim que tiveram os postos
de atracdo da regiao do Ivinhema e Trés Barra, bem como buscar entender
como se deu a relacao dos indigenas com a oligarquia da época que, de certa
forma, mantinha o controle sobre a pratica indigenista oficial.

Ao pesquisador cabe aqui manifestar a sua desconfianca em relacao a
idéia disseminada na documentacao oficial da dispersdo natural desses

indigenas, como se essa mobilidade espacial nao estivesse submetida ao

7. Aqui essa nog¢do designa, ndo as técnicas da investiga¢do empirica e da andlise de dados, mas a atividade critica que se aplica aos
diversos produtos da pesquisa (...). Nas palavras de Paul Felix Lazarsfeld (1901-), o método dos métodos aqui é por exceléncia o da
explicagdo do texto. Metodologia e critica, para esse autor sdo sindnimos (BOUDON & BOURRICAUD, 1993, p. 336-7).
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mando oficial e a influéncia de fazendeiros preocupados em Ilimpar os
campos para emprega-los na criacdo de gado (RIBEIRO, 1977, p. 113). E
como se em determinados momentos da histéria, os Ofaié aparecessem e
desaparecessem, como que fugindo de uma sociedade politica imaginada
como nacional (LIMA, 1995, p. 132), ou como se nunca tivessem existido e,
por assim dizer, justificando a sua auséncia na histoéria oficial.

A hipotese comumente apresentada para o fenéomeno do
desaparecimento dos Ofaié € a de que, apds varias e fracassadas tentativas
de atracdo e aldeamentos promovidas pelo SPI, eles tenham empreendido
um longo e forcado ciclo de migracdo pela orla barranqueira do rio Parana
em direcao aos rios Pardo, Taquarucu e foz do rio Verde. Tal hipotese, na
verdade, se apresenta como um convite ao pesquisador tradicional para
aprofunda-la. Dada a limitacdo de tempo imposta para a conclusao dessa
pesquisa, o assunto nao sera explorado aqui em profundidade.

Nao obstante, a proposta das duas areas Ofaié por noés apresentada,
de certa forma, antecipa nossa resposta contraria a essa idéia da existéncia
de um mesmo grupo Ofaié que teria se dispersado a partir de um territério
tradicional primitivo (os campos Vacaria), refutando assim a idéia de que
eles teriam simplesmente seguido o curso dos rios em direcao a outras areas
alcancando o alto Parana. Embora, a principio, ndo podemos descartar que
tal dispersao tenha ocorrido em demandas de povoamento em periodos pré-
coloniais, também se pode afirmar que outros grupos Ofaié, no mesmo
periodo, fizeram o percurso no sentido inverso, ou seja, descendo o rio
Parana em direcao ao vale do Ivinhema.

E o espaco ocupado pelos Ofaié nessa segunda area apontada por nés,
entretanto, que aqui é transformado no nosso campo de pesquisa. E os fatos
sociais que ai ocorreram, nos alerta Marcel Mauss (1872-1950), ndo sao
mudos, em seu seio sempre fala a representacao coletiva de uma sociedade
(BRUMANA, 1983, p. 21). Portanto € isso que o historiador do territorio Ofaié
se propoe nesse momento reconstituir. Ainda que incompleta essa
reconstituicdo e esse saber historico nao esteja de todo constituido, nos

lembra Arno Alvarez Kern, sua producao deve ser vista como algo que possa
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contribuir para a ampliacdo e o enriquecimento da memoria da sociedade
(KERN, 2000, p. 7-8).

Deitando o olhar sobre os apontamentos produzidos por Curt
Nimuendaju, os Relatorios das Linhas Telegraficas da Comissao Rondon e as
diversas cartas e memorandos de funcionarios e inspetores do SPI, estes
ultimos, um bom numero deles mais preocupados com o custo financeiro
de suas expedicoes do que com a assisténcia aos indigenas, cabe ao
pesquisador, uma nova construcao textual. A despeito do que ja tenha sido
produzido sobre o assunto em tela, atento as cintilagcées do objeto visto e
revisto de diferentes angulos (DUTRA, 1987, 1996; ROSA, 1997, MARTINS,
2001), incumbe-nos, ainda na condicao de historiador, dizer algo mais.

Ja foi dito que os documentos, por carregarem em si o0s tracos
deixados pelos pensamentos e pela a¢do dos homens, eles devem oferecer
respostas com OJculos de alcance. No caso dos Ofaié, indaga-se sobre as
razoes que levaram o orgao oficial de tutela indigena a praticar a experiéncia
de atracao desses indigenas, e alded-los em fazendas com a promessa,
nunca cumprida, de que essas areas seriam depois adquiridas pelo SPI.
Cabe-nos também entender o cotidiano vivido por essas populacdoes num
contexto marcado por conflitos quanto ao uso e a posse da terra (DANTAS,
1993, p. 11). Saber os motivos que levaram o SPI nao ter conseguido
garantir a sobrevivéncia dos indigenas reduzidos nesses postos indigenas, é
no minimo, motivo para uma boa discussao.

Além do mais, como nos lembra Michel de Foucault (1926-1984), a
histéria de uns ndo é a histéria de outros. Refere-se o autor ao postulado
segundo o qual a histéria dos fortes leva consigo a histéria dos fracos
(FOUCAULT, 1992, p. 78 traducdo nossa). E, pois, devido a essa presenca
real e concreta, ainda hoje, desses ultimos indigenas que falam o idioma
opaié e que sobreviveram ao massacre a que foram submetidos, que se
justifica percorrer o caminho dos fortes, através da documentacao por eles
produzida, para encontra-los, ora aqui, ora acola, reconstruindo a historia

do trajeto desse povo. Buscar as marcas desse passado, captando suas
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dimensoes, ndo apenas as mensurdveis, mas 0 que as coisas evocam ou
simbolizam: eis o desafio do historiador! (MATTOSO, 1988, p. 18).

A pretensdao dessa pesquisa, em sintese, € perscrutar o itinerario
trilhado pelos Ofaié, e ao mesmo tempo, conhecer um pouco mais sobre a
realidade historica e o pensamento vivo desse povo indigena que ainda hoje
pratica o habito da coleta pelos cerrados do atual estado de Mato Grosso do
Sul. Parafraseando o historiador Luiz Roberto Lopez, equivale dizer: conhecer
as condigées histéricas em que se deu o processo de exterminio da nacédo
Ofaié é o mesmo que denuncia-lo (LOPEZ, 1983, p. 20).

A populacao Ofaié que até o final do século XIX era estimada em 2 mil
pessoas, no século seguinte sofreu substancial reducdao. De um numero
aproximado de 900 individuos no inicio do século XX (RIBEIRO, 1977, p.
895), apos o desterro da regidao do Ivinhema, em 1924, ja eram menos de 200
indigenas. Nas décadas que se sucederam, aos olhos oficiais, os Ofaié
viveram anonimos e num estagio geral de depauperamento fisico, a mercé da
fome e das epidemias, até serem reencontrados pelo SPI, em 19353, por
Francisco Ibiapina da Fonseca, nas margens do rio Verde, reduzidos a cerca
de sessenta pessoas (FONSECA, 1953).

Como o tema de nossa pesquisa diz respeito a uma realidade que se
encontra numa época distante de nos, necessario se faz aqui retroagir no
tempo, de modo a acompanhar a acao das instituicoes e das forcas regionais
que interagiram com as populacdes nativas do lugar, sem o que nao se
conseguiria elucidar o objetivo a que nos propomos. Como ja informamos
acima, para o caso dessa pesquisa, dividimos o territorio Ofaié
didaticamente pelo critério geografico em duas grandes areas. A primeira
formada pelas sub-bacias Rio Verde e Pardo, e a segunda pelas sub-bacias
do Ivinhema e parte das sub-bacias dos rios Negro e Miranda. Nossa
pesquisa, por razoes ja apresentadas, dara maior enfoque a segunda area.

Dividida em seis capitulos, a pesquisa se propde tracar uma
panoramica sobre o tema territério Ofaié. Pretende dessa forma reunir os
elementos necessarios para a construcao de uma histéria a partir da otica

das ocupacoes empreendidas por esse povo. Subliminarmente define seu
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objeto de estudo a partir da relacao que os Ofaié estabeleceram com a terra e
com os senhores da terra. A historia dos tradicionais cacadores e coletores ®
da margem direita do rio Parana, originalmente descritos como habitantes
dos campos da Vacaria, pode-se dizer, ainda esta para ser escrita.

Acompanhando a trajetoria desse povo a partir da documentacao
primaria oficial e valendo-se também de informacoes secundarias e fontes
provenientes da chamada narrativa memorialista, a pesquisa ha de
prosseguir. Com a devida ressalva, nas entrelinhas, e la esta o historiador e
sua hermenéutica a interpretar a informacdao que possa auxilia-lo a
desnudar os embates e o processo de resisténcia que os Ofaié empreenderam
em face da ocupacao de seus territorios. Foram, sem duvida, as forcas de
dominacao e expansao agropastoril que, ao penetrarem em territério, antes
de dominio indigena, obstaculizaram o desenvolvimento desse povo, o que
lhes alterou o curso e a historia.

Quanto mais para trds vdo os historiadores, buscando reconstruir a
experiéncia das classes sociais inferiores, escreve Jim Sharpe, mais restrita
se torna a variedade de fontes a sua disposicao (SHARPE, 1992, p. 43). Nao
seria diferente com relacdo a histéria da minoria étnica Ofaié. A pesquisa
tem inicio, portanto, sem a preocupacao de retroagir num tempo cronologico
muito elastico, limite imposto até mesmo pela inexisténcia de fontes que
trate diretamente do assunto num periodo mais recuado.

No Capitulo I, a guisa de introducdo, reunimos alguns
Apontamentos sobre a etnografia Ofaié. Sao informacoes da etnografia
mencionadas no corpo dos documentos e relatos oficiais e que permitem ao
historiador identificar elementos e subsidios da cultura material, modus
vivendi, cosmologia e territério ocupado por eles, sempre numa perspectiva
que possibilite a construcao de uma histéria sobre o territério desse povo.

Tem-se dito ultimamente que a antropologia tem atraido muito os

historiadores. Autores como Edward Evans-Pritchard (1961), Keith Thomas

§_A expressdo cagadores e coletores aqui empregada para os Ofaié¢ se distancia do conceito utilizado pela arqueologia, que remete essa
atividade desenvolvida pelas sociedades humanas ao periodo paleolitico superior. Para efeito dessa pesquisa a designagdo assume a tese que
esses indigenas assumiram, em face das perseguicdes ¢ massacres praticados contra eles por outros povos autoctones e pela sociedade
colonial, a condi¢ao de seminomadismo, passando a desenvolver, como forma de subsisténcia, habitos pré-horticultores de cagador e coletor
em meio aos campos ¢ matas de galeria da margem dos rios.
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(1963) e Edward Thompson (1972) em estudos medievais e do inicio do
modernismo ja demonstraram, igualmente, os problemas decorrentes de
semelhante abordagem (SHARPE, 1992, p. 52). Tal enfoque, assim, no
horizonte de uma microhistéria utilizada preferencialmente pelos modelos
antropologicos, queixam-se esses autores, pode obscurecer o problema mais
geral do lugar, onde o poder estda concentrado na sociedade como um todo e
na natureza de sua operacdo (Idem, p. 53).

Sem descuidar do risco apontado acima, neste primeiro capitulo
buscamos apenas reunir sem maior preocupacao de aprofundamento os
dados etnograficos disponiveis da cultura Ofai€ e que se encontram
dispersos em diversos documentos entre uma citacao e outra. Com
semelhante tratamento, a reunido dessas informacoes etnograficas
configuram também uma oportunidade para melhor conhecer a cultura
Ofaié. Ademais, ja mnos alertou Jodo Pacheco Oliveira Filho, uma
compreensdo das sociedades e culturas indigenas ndao pode passar sem uma
reflexdo e recuperacdo criticas de sua dimensdo histérica (OLIVEIRA FILHO,
1999, p. 8§).

No Capitulo II discorremos sobre a questdao das Fontes documentais
para uma histéria Ofaié. Partimos do principio de que trabalhar com as
fontes que tratam da historia indigena --no caso dessa pesquisa, a partir dos
relatos daqueles que foram os primeiros a escrever alguma coisa sobre eles--
, € de certa forma, acercar-se de um objeto que possui diversos e complexos
caminhos. Acostumados ao manuseio de uma literatura regional que se
especializou em retratar os acontecimentos rurais do sul de Mato Grosso
privilegiando as facanhas e os grandes feitos daqueles que patrocinaram a
construcao de uma historia, via de regra, com preocupacao civilizadora de
indios (ZORZATO, 1998), qualquer busca diversa da proposta tradicional de
leitura dos fatos, configura desafio tanto académico quanto ideologico.

Nao sem razao os historiadores do Oeste brasileiro deitaram seu olhar
sobre os vultos que se notabilizaram em razao do poder que exerceram sobre
instituicoes e pessoas, marcando simbolicamente seus espacos de poder. O

capitulo busca justamente romper com essa visdo herdica e memorialista da
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historia regional. Busca, como diria Jim Sharpe, reintegrar a histéria dos
indigenas Ofaié aos demais grupos sociais que com eles interagiram. Como
por exemplo, entendé-los a partir dos fazendeiros dos campos da Vacaria,
com quem mantiveram largo e obscuro contato. Oxala tal olhar, assim, visto
de baixo, possa servir como um corretivo a histéria da elite (SHARPE, 1992,
p. 53-59).

Ainda nesse segundo capitulo, as fontes primarias relativas aos Ofaié
sao agrupadas em duas categorias, a saber. A primeira delas, reune as obras
produzidas no periodo marcado pelOs primeiros viajantes e exploradores.
Sao os relatos dos bandeirantes paulistas e monconenses que exploraram o
Oeste brasileiro no periodo anterior ao surgimento do SPI. A segunda
categoria reune, sobretudo, os documentos dO SPI e as Linhas
Telegraficas, com textos de Nimuendaju, Rondon e das comissbdes e
expedicoes cientificas que vigoraram até a década anterior a extin¢cao do SPI,
periodo limite de nossa pesquisa.

No Capitulo III refletimos sobre O territorio Ofaié propriamente dito,
numa tentativa de tracar um perfil dos principais aldeamentos ocupados
pelos Ofaié e o processo que culminou com a perda desses territorios ao
longo do tempo. No decorrer da pesquisa, a nocao de territério € entendida
como algo complexo: sobre ele, diremos, pesa uma representacao coletiva,
uma ordenacado primaria do espaco que transcende a mera geografia. A
transformacao da categoria espaco em territério ja foi definida como um
fendomeno de representacdo através do qual os grupos humanos constroem
sua relagdo com a materialidade, num ponto em que a natureza e a cultura se
fundem (MALDI, 1997, p. 186).

Esse terceiro capitulo divide-se em trés topicos de carater geral. O
primeiro topico reflete sobre Alguns conceitos teodricos. A partir de uma
citacao de Candido Rondon que registrou ter visto um indio menor da nacgdo
Ofaié, escravizado pelos fazendeiros do Vacaria (RONDON, 1949a, p. 102),
identificamos, sem maiores aprofundamentos, algumas categorias e
conceitos uteis que buscam auxiliar na compreensao da tematica por nos

abordada. Sao os conceitos de nacao (Ofaié); identidade (indigena); territério/
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territorializacao/ desterritorializacdo (campos da Vacaria), dominagdo
(escravizado) e poder/ cultura (fazendeiro/ indigena).

No segundo tépico nos lancamos Em busca do territorio Ofaié. O
texto revela que o territéorio Ofai€é sempre foi definido em funcao das
necessidades econdmicas do grupo, ou seja, pela abundancia da cacga, da
pesca e do mel, e pela auséncia do invasor, do elemento estranho, do outro,
que adentrava esse espaco apontado pelos Ofaié como o l6cus onde circula a
maior felicidade (RODRIGUES, 1996, p. 33). Todos sabemos, antes da acao
mediadora do Estado brasileiro, a relacao entre os povos indigenas e a terra
sempre foi entendida como meio bdsico de produgdo e sustentdculo de suas
identidades étnicas (OLIVEIRA, 1998, p. 17).

O terceiro topico lanca Novas perguntas sobre o territorio Ofaié.
Ainda que nao se possa recuar ao passado, os documentos e os registros dos
primeiros viajantes do tempo, eles estdo ai e deles ainda podemos extrair e
apreender algo novo, aquilo ainda nao visto, aquilo que ainda néao foi dito ou
escrito. E isso s6 € possivel de ser percebido através da formulacao de novas
perguntas e a partir do olhar critico sobre os fatos histoéricos e a analise do
historiador.

De resto, a pesquisa prossegue percorrendo a tematica do territério
indigena dividindo-se em trés outros capitulos descritos a partir de trés
lugares geograficos, onde os Ofaié mantiveram os aldeamentos de maior
visibilidade aos olhos do observador da época. Ao tracar o perfil desses
aldeamentos buscamos refletir sobre a relacdo que os indigenas travaram
com os proprietarios das fazendas e seus gados, sua relacdo com as
instituicoes de poder local, seus embates com os navegantes ao longo dos
rios, os projetos agricolas e sua relacdo com as outras etnias.

O Capitulo IV descreve os conflitos que Os Ofaié do rio Negro e
Taboco travaram com os coronéis-fazendeiros que ali se instalaram logo
apos o final da guerra contra o Paraguai. Dentre eles o de maior notoriedade,
o pertencente a familia Alves Ribeiro. Também discorremos sobre o contato
que os Ofaié tiveram com o Marechal Rondon durante a construcao das

Linhas Telegraficas na regiao de Aquidauana e outros acontecimentos
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relacionados a presenca de outros indigenas que viveram nessa regiao, como
€ o caso dos Guaxi.

O Capitulo V percorre a trajetéria dos Ofaié Pelos Campos da
Vacaria. Ai procuramos entender os reais motivos que levaram Curt
Nimuendaju, Candido Rondon, Tenente Vasconcellos e Ramoéon Coimbra,
entre outros, a reunir os Ofaié e retira-lo dessa regiao transferindo-os para
aldeamentos criados pelo SPI em regioes distantes.

O Capitulo VI é o ultimo e nele visitamos Entre o Ivinhema e o Trés
Barras, o Posto Indigena do Laranjalzinho e o Posto de Atracao do Peixinho,
esse ultimo de curtissima duracdo, ambos criados pelo SPI, procurando
identificar na fala das personagens do lugar como se deu a dinamica desses
aldeamentos, bem como as razoes da criacdo e desativacao desses postos.

Em meio a descricao dos territorios indigenas procuramos,
paralelamente, tecer alguns comentarios sobre a pratica indigenista e a
politica de aldeamento implementada pelos o6rgaos oficiais em relacao aos
Ofaié. Na linha do tempo, desde o surgimento dos Ofaié na historia, através
das primeiras noticias recolhidas pelos viajantes até, praticamente o seu
desaparecimento, anunciado em relatorios e trabalhos produzidos pelos
funcionarios do SPI, o territério tradicional desse povo tem sido retratado de
forma paradoxal: ao mesmo tempo em que dilatavam suas posses, cada vez
mais diminuiam em numero.

Com a presente pesquisa espera-se contribuir para romper com as
dificuldades comumente alegadas e que tém sido apontadas na maioria das
vezes como obstaculo para inserir a histéria dos Ofaié nos contornos de uma
historia mais ampla. Por muitos anos os povos indigenas foram classificados
como povos sem historia, pois antes deles sé havia a Europa, e nisso se
resumia a histéria (MONIOT, 1995, p. 99), espaco que foi preenchido pela
antropologia em tempo recente e veio dar visibilidade a historia de muitos
povos (OLIVEIRA, 2001, p. 122).

A semelhanca dos demais povos indigenas, como sabemos, a
sociedade Ofaié também é agrafa. Nao obstante, a auséncia da escrita nao

significa que ela nao tenha historia. O evento, entre os agrafos, nos lembra
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Denise Maldi, € marcado pelo territério e pela paisagem. As palavras de

Xehita-ha dizem mais: Por isso senti por necessidade de penetrar o passado e

rever a marca de uma histéria, pois os Ofaié, com seu préprio sangue,

marcaram a sua histéria (RODRIGUES, 1996, p. 30).

Observaram os pesquisadores, por exemplo,

que os povos agrafos, por ndao possuirem um calendario,
para narrarem uma Seqliéncia de eventos, eles
mencionavam o local onde ocorriam. Desse modo as
sucessbes eram mapeadas, o que levou ao conceito de
tempo-espacializado e tornou possivel a ordenacgdo do
passado através da sua localizagao no espagco (MALDI,
1994, p. 193).

Por outro lado, cabe lembrar, a histéria ndo é unilinear e puramente
sucessiva °, afirmou Henri Focillon (CARDOSO, 1982, p. 106). Licao
contraria, entretanto, ainda hoje € possivel perceber essa marca na visao que
temos dos indigenas, de vé-los aprisionados a uma historiografia que muito
pouco contribuiu para uma leitura a partir da perspectiva da dinamica
socio-cultural desses povos.

Foi gracas ao distanciamento, no seu sentido mais tradicional e
colonialista da palavra, entretanto, que a antropologia e sua corrente
histérico-cultural permitiu avancar na compreensao da historia e das
interacoes vividas por esses grupos étnicos diferenciados. Ainda que por via
indireta, ao buscar reconstruir a historia das sucessivas culturas, suas
difusdes e empréstimos --e aqui talvez o seu maior mérito--, esses estudos
acabaram também por demonstrar a existéncia desses povos, revelando,
assim, a sua historia.

Até bem pouco tempo quase tudo que era escrito sobre a historia
indigena no Brasil havia brotado das maos da antropologia e da sociologia.

Nao obstante, ndo foram esses cientistas que apresentaram os indigenas a

9 .0 evolucionismo linear, que tem como principal representante Thomas Hunt Morgan (1866-1945), considera que as sociedades humanas
formam um conjunto unitario, submetido a um mesmo movimento global. Afirma o progresso lento e ininterrupto da espécie humana no
plano cultural e se interessa em deslindar as etapas dessas transformagdes que se procedem concatenadas e harmoénica (POIRIER, 1987, p.
57, tradug@o nossa).
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sociedade. Eles simplesmente os representaram nessa relacao com o nao-
indigena.

Ao contrario do que se possa imaginar, foram os proprios indigenas --
no caso dos Ofaié, nessa pesquisa-- que se apresentaram aos senhores dos
campos da Vacaria e ribeirao Samambaia, obstaculizando-lhes o curso;
foram eles que se apresentaram aos exploradores que adentravam seus
aldeamentos com seus propositos de preia e halito de polvora. Foram os
Ofaié que se apresentaram como sujeitos e agentes de conhecimento e
histéria, na medida que manifestaram seu estranhamento em relacao a esses
outros que lhe faziam oposicao, falando através de suas lutas e confrontos
(MARTINS, 1993, p. 31).

Textos académicos escritos em um linguajar técnico e obscuro, nos
lembra Joao Pacheco de Oliveira Filho, por serem dirigidos a um reduzido
circulo de iniciados, via de regra, desperta cautela na maioria dos leitores
(ALMEIDA, 2001, p. 9). Nao € o caso dessa dissertacao de mestrado. Escrita
em tom que beira a narrativa, sem contudo descuidar do oficio de
historiador, reiteramos nossa intencao de demonstrar que, mesmo durante a
caminhada de aparente siléncio, os Ofaié ocuparam espacos no tempo e na
historia (DUTRA, 1996, p. 16).

Ou seja, resistiram, romperam com a logica e a moral dos senhores
baseada no mando, na forca e na violéncia. Parafraseando José de Souza
Martins, pretende proclamar que os Ofaié estdo de volta, como sempre
permaneceram, novamente no centro e pelos caminhos da Historia
(MARTINS, 1989, p. 13).



Capitulo I

APONTAMENTOS SOBRE A ETNOGRAFIA OFAIE

Em qualquer estudo critico que se pretenda realizar sobre a cultura de
um povo que dispoe de escassos registros historicos ha sempre o risco de se
pensar que ela € imutavel e que tal povo se comportou sempre desta ou
daquela maneira. Ou seja, fica-se com a impressao de que a cultura é algo
so6lido, uniforme e que tem o mesmo modelo desde o inicio dos tempos.

Este capitulo busca reunir os dados etnograficos da cultura Ofaié a
partir das informacoes que sobre eles sdao mencionadas na literatura, e que
se encontram dispersas nos livros, relatorios e correspondéncias oficiais.
Busca aquelas informacoes, na maioria das vezes secundarias, que aparece
entre uma citacdo e outra, nas dobras do tempo ao longo do percurso
historico trilhado por eles. Sao as palavras do antropologo e historiador
britanico Jack Goody (1919-) que nos ajudam a redimensionar o enfoque
aqui pretendido, minimizando a tentacao que se possa ter de reproduzir aqui
mais um estudo antropoloégico.

Segundo esse professor de antropologia social da Universidade de
Cambridge, mas que também ja esteve no Brasil lecionando na Universidade
de Recife, € justamente a disciplina da historia que salva a antropologia do
perigo de reduzir o itinerario de um povo somente ao campo da cultura. E o
enfoque historico, sem duvida, que da a antropologia a dimensao de tempo e
da profundidade que ela necessita (PALLARES-BURKE, 2000, p. 44).

Diferente de uma visdao instantanea ou sincronica da sociedade
estudada, ao historiador interessa aqui se manter critico, fazendo o possivel
para distanciar-se de uma visdo meramente objetiva da histéoria. Sob a
influéncia de Benedetto Croce (1866-1952), Robin Georg Collingwood (1889-
1943), Claude Leévi-Strauss (1908-) e Michel Foucault (1926-1984), o
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historiador Keith Jenkins ja nos havia alertado para o alcance e a
importancia da critica ao cientificismo, ao eurocentrismo e a ambicdo
totalizante da histéria na investigacdo do passado (CALDEIRA, 2002, p. 194).
No caso particular de estudos etnograficos, tal qual um intérprete, um
tradutor cultural, o historiador devera construir o seu texto a partir de dois
dilemas, qual seja, o de ser fiel ao texto, ao passado e, ao mesmo tempo, ser
inteligivel ao leitor do presente (PALLARES-BURKE, 2000, p. 203).

Discorrer sobre os elementos da cultura Ofaié com a preocupacao e
viés puramente etnografico ', aqui ndo seria adequado, em razao do discurso
que se pretende construir. Por se tratar de um estudo da disciplina de
histéria, o elenco das informacoes etnograficas aqui reunidas se justifica em
razao do conteuido e do contexto que esses dados encerram e comunicam no
horizonte da historia. Sao essas evidéncias materiais encontradas pelos
primeiros viajantes e cronistas, sem duvida, que nos apontardao para espacos
habitados e o significado que essas ocupacoes tiveram para os Ofaié.

Longe de se pretender buscar construir uma histéria a partir das
permanéncias dos tracos culturais desse povo, nos distanciamos também de
qualquer idéia saudosista que se proponha re-visitar ou recuperar oS
ambientes antes percorridos pelos Ofaié e que hoje s6 remontam lembrancas
do seu desaparecimento em determinadas regioes do atual estado de Mato
Grosso do Sul. A investigacao --que se da a partir dos fragmentos deixados
pelo discurso dos viajantes e agentes de Governo--, sdo essas marcas no
tempo e no espaco que interessam ao historiador. Utilizando suas
ferramentas metodolégicas e analiticas, ca esta o pesquisador e sua
experiéncia pessoal de narrador, a escrever o texto --ao mesmo tempo em
que investiga, ele constréi o seu objeto: a historia do territério Ofaié
(CALDEIRA, 2002, p. 195).

O objetivo desse primeiro capitulo, portanto, € construir um discurso
que satisfaca, pelo menos em parte, a necessidade de se conhecer um pouco

mais amiude alguns dos tracos da cultura Ofaié. Sem desvincula-la do

1. Etnografia aqui entendida como a observacdo e andlise de grupos humanos considerados em sua particularidade e visando a
reconstituigdo, tdo fiel quanto possivel da vida de cada um deles (LEVI-STRAUSS, 1991, p. 14).
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tempo pretérito ou desloca-la no espaco geodésico arremessando-a ao tempo
presente, busca-se, a partir dos habitos e costumes desse povo, identificar o
perfil comum partilhado pelos diversos grupos Ofaié que co-existiram, ainda
que em lugares e periodos equidistantes.

Como a pesquisa privilegia a questdo do territério, optou-se por
conduzir o discurso partindo do geral para o particular > e dentro de uma
concepcao dinamica de identidade étnica. Manteve-se a pesquisa, assim,
coerente a premissa de que toda identidade coletiva é construida e
transformada na interacdo de grupos sociais através de processos de
exclusdao e inclusdo, pois sao esses processos que estabelecem os limites
entre os diversos grupos que convivem num determinado espaco geografico
(LAPIERRE, 1998, p.11).

Por volta de 1718, com o inicio do chamado ciclo do ouro da América
portuguesa, as bandeiras de apresamento comecaram a trilhar o Centro
Oeste brasileiro em busca de mao de obra para essa atividade extrativista
(BRUNO, 1966 p. 60). Enquanto no lado espanhol da linha imaginaria do
Tratado de Madrid, extensos ervais eram cultivados pelos Jesuitas e
avancavam além de Mbaracaju (Paraguai) em terras brasileiras, a regiao sul
de Mato Grosso ainda era um vasto territorio, praticamente desconhecido e
na totalidade de dominio indigena.

O convivio com a violéncia, a perseguicao e o exterminio, praticado ao
longo dos séculos pelas famosas entradas, por terra, e pelos moncgoeiros
paulistas, por agua, no caso particular contra os Ofaié, fez com que os
indigenas que ai viviam se dividissem em grupos, e de certa forma
rompessem o continuum social, para usar a expressao de Marcel Mauss,
experimentado por eles (BRUMANA, 1983, p. 35), nunca, entretanto,
havendo se distanciando da margem fértil dos rios, de onde retiravam o
sustento a base da caca, da pesca e da coleta de frutas e o mel silvestre.

Nao interessa aqui estabelecer o marco temporal que assinala o inicio

da dispersao Ofaié em periodos mais recuados da pré-historia e periodo

2 _Essa expressdo ¢ usada por Isidore-Auguste-Marie-Xavier Comte (1798-1857), quando se refere que na formagdo da ciéncia politica
(sociologia), deve-se proceder do geral para o particular (...). Para vos conhecer, escreveu ele, conhecei a historia! (MORAES FILHO,
1983, p. 29; 83.).
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colonial. Os registros historiograficos quando comecaram a ser realizados,
deve-se frisar, deram visibilidade a presenca indigena e sua mobilidade
espacial somente de uma parte dos grupos que tomou conhecimento a
medida que os identificava. Outros grupos que igualmente co-existiram no
sul do Estado, em algumas regioes, nunca chegaram a sequer ser descritos,
muitos deles tendo sido extinto antes mesmo que se pudesse ter realizado
algum apontamento sobre eles.

Em relacao a dispersao do povo Ofaié nao € dificil de se presumir que
ela tenha tido origem em periodos anteriores a presenca da exploracao
agropastoril que se impos sobre seus territorios e ocupou o vazio preenchido
pelos colonizadores luso-brasileiros, tendo isso ocorrido a partir do século
XVIII (CORREA, V. 1999, p. 17).

O que se pode afirmar, portanto, € que até o final do século XIX o povo
Ofaié ainda era um ilustre desconhecido da nossa histéria oficial (PREZIA,
1999, p. 10). Sua presenca s6 comeca a ser percebida e registrada a partir
da Republica, quando ocorre a ocupacao mais sistematica das terras do sul
de Mato Grosso pelos criadores de gado. A maior parte dos relatos e
documentos anteriores a essa época se negou revela-los ou os confundiu
com outros grupos indigenas dando-lhes diversas e confusas denominacoes.

Quando eram descritos, referiam-se a eles na maioria das vezes como
bandos e grupos dispersos, desconsiderando a possibilidade deles exercerem
o dominio permanente e a soberania sobre algum territorio fixo. Os relatoérios
e levantamentos realizados a partir de 1910, com a criacdo do SPI, sao os
primeiros a apresentar informacoes que foram recolhidas pelos funcionarios
desse orgao sobre o modo de vida dos Ofaié.

A maior parte dos documentos quando nao era redigido pelos proprios
funcionarios do SPI, surgia das maos de individuos ligados a exploracao
economica da atividade pecuaria desenvolvida na regiao. Ao nos
debrucarmos sobre esses escritos, portanto, ha de se estar atento para o fato
de que esses registros nado sao testemunhos involuntdrios da historia
(GLENISSON, 1983, p. 137). Esses relatos sempre representavam o

pensamento da época em que os acontecimentos ocorreram, sendo depois
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narrados e registrados por terceiros sob essa influéncia. Nunca &
desnecessario lembrar o que ja nos alertara Karl Marx ao dizer que as
estruturas mentais sdo as que mudam mais lentamente (LINHARES & SILVA,
1990, p. 102).

Referindo-se a Keith Thomas, o historiador Peter Burke diz que
qualquer artefato feito por uma geracdo cheira a mentalidade dessa geracdo,
seja esse artefato um texto histérico (...), uma pintura ou uma casa
(PALLARES-BURKE, 2000, p. 203). No caso do contexto Ofaié, a mentalidade
que permeava as relacoes sociais e econdmicas vividas entre indigenas e
nao-indigenas, ela viveu sob constante influéncia dos chamados ciclos
econdomicos que trespassaram o sul de Mato Grosso ao longo dos anos: ciclo
da caca ao indio, ciclo do ouro, ciclo da guerra, ciclo da erva-mate, ciclo do
gado, ciclo da cana e ciclo da soja em tempo mais recente.

No relato desses viajantes, militares e funcionarios do SPI, bem como
dos pesquisadores do campo das ciéncias humanas e biologicas, transparece
sempre essa marca da mentalidade e estratégias politicas, via de regra,
manifestadas e controladas pelo poder dominante dos senhores do campo.
Uma dessas estratégias € possivel percebé-la tanto no discurso dos
administradores publicos, como no dos agentes privados: a preocupacao de
classificar os Ofaié sempre como individuos sem residéncia fixa e como que
vivessem em constantes correrias. Nao é dificil de concluir que semelhante
tese so viria a reforcar a necessidade de assentar esses indigenas em alguma
area reservada pelo Governo ou indicada por ele (ALMEIDA, 2001, p. 21).

As informacoes que descrevemos a seguir estdo organizadas em oito
topicos principais. 1) O nome Ofaié; 2) a musica Ofaié; 3) a habita¢do Ofaié,;
4) o arco e a flecha Ofaié; 5) a lingua Ofaié; 6) o modo de ser Ofaié; 7) o pau-
de-fogo Ofaié, e 8) achados arqueolégicos Ofaié. Tal disposicao cumpre papel
meramente didatico no sentido de facilitar a exposicao do tema, uma vez que
nao pretendemos tecer aqui maiores aprofundamentos sobre cada um
desses elementos da cultura Ofaié. A escolha dos temas adotou como critério

o maior numero de informacoes disponiveis sobre cada assuntos.
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Os dados procedem de diversos autores e foram recolhidos e
atribuidos a distintos grupos de Ofaié, em pelo menos duas dezenas de
aldeamentos Ofaié verificados ao longo da margem direita do rio Parana,
desde a foz do rio Verde até o leito do Ivinhema, numa faixa aproximada de
70 mil km? que se estendia pela margem sul-mato-grossense, desde as
faldas da serra de Maracaju avancando um territério até a divisa com o

Estado paulista.

1- O NOME DO POVO OFAIE

A tribo dos Ofaié, que os brasileiros equivocadamente denominavam de
Chavantes, ja escrevera Curt Nimuendaju em 1914, passou tdao
desapercebida, que o seu nome ndo consta em nenhum mapa do Brasil
(NIMUENDAJU, 1987, p. 124). A excecdo dos mapas e cartas especializadas
produzidas por autores que se dedicaram a estudar exclusivamente a
localizacao de povos indigenas, a inclusdo do nome Ofaié nesse tipo de
documento é, sem duvida, uma aquisicao bastante recente.

Desde o momento do seu aparecimento na documentacdo brasileira
eles foram chamados de diferentes modos, tendo seu nome grafado de varias
e diferentes maneiras: Opayé, Opaié, Ofaié, Faia, Faié, Afaia, Araés, Ypaié,
Xavante, Chavante, Shavante, Chavante-Ofaié, Chavante-Opaié, Kukura,
Guachi, entre outros; ora usado no singular, ora usado no plural. A
pronuncia predominante, segundo Darcy Ribeiro (1922-1997), ¢&
representada por uma consoante imprecisa entre o “f” e o “p”. (RIBEIRO,
1951, p. 87).

Foram chamados de Shavante provavelmente por viverem numa regiao
de vegetacao do tipo savana, onde havia o predominio de arbustos rasteiros
e arvores de pequeno e médio porte, de casca grossa e rugosa, caracteristico
do cerrado sul-mato-grossense. Esse conceito fitogeografico savana € de
origem venezuelana e no século XV foi levado para a Africa pelos naturalistas
espanhois, nos informa o Projeto Radam-Brasil. Depois retornou a América,

sob os olhos dos viajantes, imprimindo a paisagem do centro-oeste brasileiro
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habitada pelos indigenas Shavante, Sherente, Shakriabd e outros
(LOUKOTKA, 1939, p. 150), olhar predominantemente eurocéntrico: aspecto
visivelmente monétono e fisionomias bastante repetidas e cansativas
(RADAM, 1982, p. 288).

Essa generalizacdo do nome do Xavante é€ confirmada por G. G.
Manizer ao comentar a célebre expedicao do académico russo Grigory
Ivanovich Langsdorff (1774-1852) que, no ano de 1826, teve contato com os
Xavantes da margem do rio Parana. Segundo o etnoégrafo Manizer, todos os
indios que aparecem na parte ocidental da provincia de Sao Paulo e para la
do Tieté, sdo chamados Xavantes. Embora reconhecendo que dispunha de
escassas informacoes a respeito deles, transparece no texto, que o viajante
Langsdorff tinha conhecimento da existéncia de outros Xavantes que por ali
também viviam. E arrisca-se, ja nessa época, a propor a seguinte distincao:
Esses Xavantes do estado de Sdao Paulo, ou Otis, junto com seus aparentados
Faiés, ou Opaiés (ou Araés), do Ivinhema, sao muito pouco conhecidos até hoje
(MANIZER, 1967, p. 77).

Na perspectiva de uma historia émica, ou seja, a partir do olhar dos
proprios indigenas, pode-se dizer que esses povos sempre se
autodenominaram a partir de um conjunto de sinais e caracteristicas
comuns proprias por eles mesmos identificadas e assumidos como
constitutiva de sua identidade. No caso do grupo indigena em estudo, ele
deve ter assumido para si o nome Ofaié a partir de sentimentos, valores e
disposicoes que so6 a ele dizia respeito, mas que também certamente tinha a
ver com o reconhecimento da diferenca em relacao aos outros povos com
quem ele se relacionava (BRANDAO, 1986, p. 7).

Opaié ou Ofaié, portanto, € o nome que estes indigenas dao a si
mesmos, € Xavante € o nome que receberam dos neobrasileiros e sertanejos
que, durante os primeiros séculos do chamado descobrimento, exploraram a
regiao centro-oeste do Brasil. Neobrasileiro € o termo empregado por
Hermann von Thering (1850-1930) para o conjunto das racas imigradas e

seus descendentes depois da descoberta da América. Para o naturalista
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alemao, os indigenas seriam o elemento brasileiro primitivo ou paleobrasileiro
(IHERING, 1911, p. 128, nota 1).

Segundo Curt Nimuendaju, os Ofaié distinguem-se radicalmente de
seus homoénimos Xavante do rio das Mortes (os Xavante Akwen) e Xavante
dos Campos Novos, do estado de Sao Paulo (os Xavante Oti), com os quais
nada teriam em comum, a nao ser o fato de viverem todos eles no campo
(NIMUENDAJU, 1982, p. 34; FREUNDT, 1947, p. 5). Perguntado, certa vez,
sobre como os brancos costumavam chamar os Ofaié, o lider de um grupo
que se encontrava nas proximidades do ribeirdao Boa Esperanca, atual
municipio de Brasilandia, de nome Xehita-ha, respondeu: Existem trés tipos
de Xavante --os grandes, os médios e 0S pequenos; 0S pequenos sSomos nos
(DUTRA, 1996, p. 76).

Ao longo dos anos, complexas e tensas foram as relacdoes entre os
Ofaié e aqueles com quem dividiam o espaco fisico, disputado por Guarani,
Terena e nao-indigenas. Utilizamos aqui a designacao Guarani proposta por
Antonio Jacob Brand para nos referir tanto aos grupos Kaiowa como os
Nandeva que se autodenominam Guarani, e que estdo presentes também em
varias aldeias Kaiowa (BRAND, 2001, p. 82, nota 2). Representantes de uma
ou outra parcialidade, até 1930 os Guarani dividiram com os Ofaié, em
varios pontos do sul de Mato Grosso, um amplo territorio, em ambas as
margens do Ivinhema.

Estabelecer como identidade uma etnia, lembra-nos Carlos Rodrigues
Brandao, significa demarcar territérios também simbdlicos. Os tais sinais
diacriticos: --os rituais da religidao, os costumes do sexo, as regras de
nominacao. O que nos permite dizer que o nome Ofaié tem a ver com as
marcas da diferenca (BRANDAO, Idem, p. 155) construidas a partir se
situacoes concretas também junto a outros povos.

Modernamente alguns estudiosos insistem em grafar a palavra Ofaié
com “y“ (Ofayé€). Razoes historicas e linguisticas, entretanto, depoem, no
nosso entender, contra essa escolha. Para Teodoro Sampaio, que foi
catedratico em Etnografia e Lingua Tupi-Guarani da Universidade de Sao

Paulo na década de 1930, o importante na interpretacao e na escrita da
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palavra indigena € a identificacdo histérica que fazemos do vocdbulo tal como
ele simbolicamente representou, em outro tempo, a palavra falada. Porque,
segundo ele, a grafia antiga, decerto, é a mais verdadeira, pois € de se supor
que ela seja a representacdo mais fiel dos sons recolhidos diretamente do
gentio ou de seus imediatos descentes (SAMPAIO, 1928, p. 104).

Ora, no caso dos Ofaié, os primeiros a beber na fonte os sons da
pronuncia praticados foram, sem duvida, os viajantes, missionarios e
funcionarios do governo que interagiram com as comunidades indigenas e
que estabeleceram contato com elas. Ao longo de todo o século XIX a
documentacao refere-se aos Ofaié chamando-os sempre de Chavantes, sendo
assim grafado em quase a totalidade do periodo colonial (MONTEIRO, 1800;
FLORENCE, 1825-1829, e LOPES, 1872).

Até o inicio do século XX diversos cientistas, militares e inspetores do
SPI continuaram a usar esse vocabulo para diferencia-los dos nao-indigenas
(VASCONCELLOS, 1911; METELO, 1911; NIMUENDAJU, 1913a;
MAGALHAES, 1921; MALAN, 1929, e LANE, 1938). Alguns deles, entretanto,
ja deixavam claro que esses indigenas chamam a si mesmos pelo nome de
Ofaié. Essa distincao entre o Chavante e o Ofaié pode ser observada, como
vimos acima, em G. G. Manizer ao comentar a expedicao de Langsdorff
(1821-1828).

Conseguida a restauracdo histérica do vocabulo, completa Teodoro
Sampaio, haveria a seguir, a necessidade de se buscar as variacoes
ocorridas ao longo do tempo de modo a explicar como o vocdbulo se alterou
até chegar aos nossos dias. No caso dos Ofaié, o que podemos observar é que
a partir dos estudos que foram realizados junto aos grupos que o SPI
dedicou maior atencao foi-se chegando a um consenso sobre o modo mais
adequado de grafar esse nome, sendo o mais fiel possivel ao modo falado
pelos proprios indigenas. E isso foi seguido por diversos pesquisadores que
passam, a partir de entdo, a grafar o nome desse povo numa perspectiva
émica, ou seja, da forma como eles (os indigenas) se autodenominavam:

Ofaié.
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Por um periodo relativamente curto, ainda €& possivel encontrar em
alguns documentos a grafia Opaié-Chavante ou Chavante-Opaié que busca,
de certa forma, conciliar a identificacdo dada tanto pelos nao-indigenas
como pelos proprios indigenas (IHERING, 1910, 1912, e NIMUENDAJU,
1932b). Por um periodo mais longo a grafia parece firmar-se como Opaié
(FREUNDT, 1947; LOUKOTKA, 1968, e BRUMA, 1973), seguramente pela
influéncia de estudos produzidos no exterior, oriundos de pesquisadores
sobretudo da lingua americana e inglesa, que passam a utilizar a grafia
Opayé e Opayé-Shavante. Estudos no campo da linguistica produzidos nesse
periodo também adotam essa forma de grafar o nome Ofaié (LOWIE, 1946;
GRIMES, 1983; MAYBURY-LEWIS, 1984, e NIMUENDAJU, 1932b, 1987).

As pesquisas desenvolvidas mais amiude junto a lingua, em que pese
algumas variacoes de dialeto que o grupo apresentou ao longo dos diversos
territorios que manteve sob dominio, a grande maioria delas permitiu aos
pesquisadores certa unanimidade em apresenta-los pela grafia Ofaié
(BARBOSA, 1913; RONDON, 1916, 1948, 1949a, 1949b; BALDUS, 1947,
1953; RIBEIRO, 1951, 1976; MALCHER, 1964; GUDSCHINSKY, 1971, 1974;
OLIVEIRA, 1976, e CAMEU, 1977), prevalecendo a sonoridade mais usual
pela qual esses indigenas se autodenominavam.

Com relacao a grafia Ofayé (com “y”) usada mais recentemente por
alguns pesquisadores (GUEDES, 1989; SOUZA, 1991, e SILVA, 2002), se
pelo aspecto historico ela nao se justifica, menos ainda pelo aspecto
linguistico. Segundo os ensinamentos de Aryon Dall’lgna Rodrigues, esse
“y”, usado com o mesmo valor que tinha na ortografia do Tupi antigo
(Tupinamba), representa uma vogal alta com o mesmo som do “4” da palavra
portuguesa “amago” (RODRIGUES, 1994, p. 12).

Atento também a adverténcia de Sarah Gudschinsky 2, cabe
considerar aqui que o primeiro etnologo a pesquisar a lingua Ofaié foi Curt

Nimuendaju, considerado entusiasta e bom conhecedor dos indios (IHERING,

1911Db), e que dispunha de amplo conhecimento sobre a lingua Guarani e,

3 _Referindo-se a pesquisa que realizou junto aos Ofaié do rio Samambaia, a lingiiista faz a seguinte adverténcia: Ha também um certo grau
de indeterminagdo nas vogais. O fonema /y/ tem um amplo dmbito de variagées, mas é possivel que os alofones ndo acentuados mais
centralizados de outras vogais tenham sido erroneamente transcritos como /y./. (GUDSCHINSKY, 1974, p. 245, nota 5).
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portanto, sabedor da sonoridade do “y” (ndao fonético) a ponto de nao inclui-
lo na grafia do nome Ofaié.

Mesmo quando Nimuendaju menciona a existéncia de grupos Ofaié
guaranizados chamados por ele de Ypaié vivendo na regido do Vacaria e que
foram levados por ele em 1913 para o Posto do Ivinhema, ele continua a
grafar o nome desses indigenas com a semivogal “” e nao “y“ dando a
entender que a grafia Ofaié devesse ser a mais apropriada e definitiva para
esse povo a quem dedicou trés paginas de sua célebre obra sobre os
Apapocuva-Guarani para descrever sua mitologia (NIMUENDAJU, 1987, p.
124-127), demonstrando também ser conhecedor do idioma Ofaié.

Um ultimo e definitivo apelo em favor da grafia Ofaié podemos ainda
encontra-lo na Resolucao da Conferéncia de Geografia promovida pelo
Conselho Nacional de Geografia, realizada entre os meses de julho e agosto
de 1926. Esse encontro que contou com participacao do Instituto Histérico e
Geografico Brasileiro padronizou a escrita dos topdonimos nacionais de
origem africana e indigena, mormente os Tupi-Guarani. Rezam duas de suas
normais capitais: que se substitua nos nomes de origem indigena ou africana

o “y” pelo
de origem indigena e africana (NUNES, 1951, p. 104-105).

(1824

e que se grafe com “j”, e ndo com “g”, o fonema “jé”, dos nomes

“r»
L,

2- A MUSICA OFAIE

Embora a iconografia dos viajantes, de certa forma, tenha privilegiado
os povos indigenas em razao da diversidade da producao cultural, os relatos
por eles produzidos, via de regra, eram sucintos, genéricos e parciais. Como
ja nos referimos acima, foi somente apds o inicio do século XX que os
viajantes passaram a oferecer testemunho mais fiel e informacdes mais
detalhadas a respeito da vida e dos costumes dos povos indigenas de menor
expressao numeérica.

A escassez de informacoes sobre o mundo musical do povo Ofaié no

periodo abordado pela pesquisa deve-se, sobretudo, a dois motivos. Primeiro,
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por se tratar de um grupo aparentemente desconhecido da historiografia da
época. E segundo, por habitar originalmente regioes que se configuravam
mais como corredores por onde os interesses economicos dos colonizadores
simplesmente passavam e, portanto, sem despertar muita atencao aos
exploradores e que os detivesse por periodos mais prolongados.

As informacoes sobre a musica Ofaié, portanto, s6 foi possivel recolhé-
las quando os olhos do Servico de Protecdo aos Indios, logo apés o seu
surgimento, se voltaram para os atos de violéncia que eram praticados
contra esses indigenas e seus vizinhos Guarani do sul do Estado. Foi
quando a situacao vivida por eles ganhou destaque ingressando na pauta
das discussodes politicas sobre o modelo de indigenismo oficial que vinha
sendo adotado, e que até entdo fazia vista grossa tanto para a exploracao
ervateira praticada pelos Guarani nas margens do rio Dourados, Amambai e
Iguatemi, como para os interesses dos criadores de gado que estendiam suas
posses desde os campos da Vacaria até o vale do Ivinhema, ao longo da
margem direita do rio Parana.

Por volta de 1948, um grupo de Ofaié foi encontrado na margem
esquerda do ribeirdo Samambaia (hoje municipio de Bataipora), na sua
confluéncia com o rio Ivinhema (atual no municipio de Taquarucu). A julgar
pela descricao e solidez do aldeamento ali construido, o grupo revelava
manter dominio sobre aquela regidao fronteirica ha bastante tempo, e isso
lhes oferecia condicoes de ali desenvolver e praticar com relativo
desembaraco muitas manifestacoes culturais, inclusive habitos musicais que
puderam ser recolhidos.

Helza Cameu, membro da Academia Brasileira de Musica, fez uma
analise da musica Ofaié a partir dessas informacoes recolhidas nessa regiao
por Darcy Ribeiro. O antropélogo conviveu durante quatro semanas com um
grupo de 10 indigenas pertencentes a duas familias Ofaié cujos chefes eram
irmaos (Octavio e José). Eles viviam em dois ranchos a margem esquerda do

ribeirdo Samambaia, pouco antes de sua desembocadura no colar de baias *

4.0 termo genérico baia ¢ utilizado para designar varios tipos de lagoas, via de regra, separadas por elevagdes do terreno que ocorrem nas
planicies de inundagao, elevagdes essas que recebem o nome de capdes de mato (OLIVEIRA, 1999, p. 17).
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que vai ter, por um brago, no rio Paranad e, por outro, no Ivinhema (RIBEIRO,
1976, p. 85).

Nesse periodo, observou a pesquisadora, ja se percebia a existéncia de
um quadro sombrio que se lancava sobre diversos grupos indigenas do sul do
Estado, entre eles, os Ofaié, cujos habitos se vao naturalmente modificando
pelo contato crescente com o branco, pelo trabalho sistemdatico de civiliza¢do a
qualquer preco (CAMEU, 1977, p. 63).

Da expressao musical propriamente dita, chegou até os nossos dias
quatro coros Ofaié gravados por Darcy Ribeiro: o canto da Irara (he-iakd), o
canto do Bugio (her-téu), o canto do Tucano (djé-tahéte), e o Olho de
Machado (kito-eté), cantos de danca de significacdo mitica (RIBEIRO, 1976,
p. 103). Sobre esses arranjos, Helza Cameu os caracteriza como sendo

possivelmente os ultimos documentos musicais reveladores
das particularidades, do estilo daquela tribo, na qual o
pesquisador ainda surpreendeu, apesar das condigcoes
adversas em que viviam, um elevado sentimento de
solidariedade tribal (CAMEU, 1977, p. 63-4).

Chamou a atencao da pesquisadora ao lado da lingua gutural e dspera,
ainda o fato dos coros femininos, apesar da auséncia de palavras, terem sido
mantidos em perfeita sincronia musical pelo grupo.

Sendo um grupo em processo rapido de completa extingdo e
do qual ja nao é possivel obter documentos mais
expressivos, somente podemos apontar como parte das
possiveis caracteristicas, o canto constituido por tema curto,
sempre repetido, sem conduzir claramente a conclusdo, de
cardter vivo, apesar do movimento descendente
preponderar, e a auséncia de intervalos dissonantes ou de
sons imprecisos (RIBEIRO, 1976, p. 104).

Abaixo reproduzimos uma partitura desses coros, recolhidos em 1948,
cujo desenho melodico encontra apoio apenas num jogo de vogais e silabas.

Durante sua permanéncia junto aos Ofaié, Darcy Ribeiro assistiu

ainda uma danca e cantos femininos. Entoado somente por mulheres
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adultas, o canto era acompanhado de danca, avancando e recuando com as
mdos dadas, ao ritmo de uma ladainha, a semelhanca das dancas Guarani.

Eram cantos sem palavra em que o efeito de coro era conseguido apenas

pela diferenca das vozes (RIBEIRO, 1976, p. 100).
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Figura 2- Cantos Ofaié (Fonte: Ribeiro, 1951)

Uma gravacao recolhida em 1950, aparentemente de um grupo Ofaié,
veio a publico por intermédio de um Compact Disk intitulado Mato Grosso do
Som, Mapeamento Musical de Mato Grosso do Sul que foi mixado pela

Fundacdo de Cultura/Estidio Vozes, e que apresenta uma manifestacao
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musical Ofaié, onde um conjunto de flautas tocam um som ritmado e que se
prolonga durante dois minutos. No final da musica ha um forte grito de
homens (que lembra e ao mesmo tempo confunde com o final de um canto
Guarani).

Nos dias atuais, os Ofaié, ao que parece, nao dedicam mais o seu
tempo a musica. As constantes mudancas de lugar a que tém sido forcados
a praticar, certamente, nao lhes tem dado muita alternativa nem motivos
para comemorar cantos e dancas de alegria. Uma gravacao recolhida em
1981 junto a um grupo de 23 indigenas Ofaié que se encontrava na regiao do
Taruma (pertencente ao municipio de Porto Murtinho, na regido oeste do
Estado) pelo historiador Antonio Jacob Brand, confirma essa hipotese. O
canto configura-se, sem duvida, uma raridade: em tom de lamento, o canto
traduz e externa o que pode ser chamado de perdas e o sentimento de dor
vivido por um diminuto grupo vivendo distante de seu antigo territorio
(DUTRA, 1996, p. 50-59).

Um fragmento desse registro foi disponibilizado ao publico em 1998
pela Chanflora, Champion Papel e Celulose (hoje, International Paper) que
gravou um Compact Disk sob o titulo Canto Ofaié a partir da gravacao
original recolhida por Antonio Jacob Brand. Nele podemos ouvir,
provavelmente uma das ultimas manifestacdo musicais desse povo dado
como extinto em 1970 (RIBEIRO, 1977, p. 236, quadro II e 252 nota), a
partir da voz da Aré (avo) Ozena (Eugénia da Silva), nascida na Aldeia
Esperanca em 1889 (atual municipio de Brasilandia), e que nos chega como
que evocando uma despedida °.

Sobre outras expressoes musicais dos Ofaié recolhidas em periodos
mais recuados, podemos destacar a descricao das dancas e instrumentos
construidos por esses indigenas, trabalho esse organizado pelo Dr. Henri
Henriknovitch Manizer, quando visitou em 1914 um grupo Ofaié que
habitava a regiao do rio Taboco, proximo a Aquidauana. Ai ele menciona ter

observado que os chocalhos dos Ofaié eram muito pequenos, em comparacao

5 _ Essa gravagdo também foi utilizada na abertura da entrevista O ultimo canto dos Ofaié, realizada pela jornalista Patricia Moribe e
incluido no Compact Disk duplo Pantanal e Amazénia, produzido pela Radio Nederland, Holanda, em 2003. Também faz parte da abertura e
enceramento do video experimental Ofaié, dirigido por Udovaldo Lacava e Geraldo Anhaia Mello, para a Companhia Energética de Sao
Paulo-CESP, em 1992.
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com o chocalho dos Kadiwéu, ao passo que suas flautas se assemelhavam a
dos Kadiwéu (MANIZER, 1934, p. 303-7). Além dos Faias (Ofaié), Manizer
estudou também a musica dos Kadiwéu, Terena, Guarani, Kaingang e

Botocudos.

3- A HABITACAO OFAIE

Morar sempre foi uma necessidade basica de qualquer individuo. Seja
no campo, no pequeno vilarejo ou na metropole, sempre os individuos
buscam algum lugar para morar. As habitacoes mudam com o tempo, assim
como mudam as necessidades dos povos, mas € sempre preciso morar, pois
ndao é possivel viver sem ocupar espac¢o (RODRIGUES, 1988, p. 11). O
explorador Albert Vojtech von Fric em 1901 encontrou um grupo de Ofaié
que vivia na foz do rio Verde, afluente da margem direita do rio Parana
(municipio de Brasilandia). Seu colega Chestmir Loukotka equivocadamente
chamou esses indigenas de Kukura, porém, tratavam-se mesmo de
indigenas Chavantes (Ofaié).

Em seu texto, ainda em francés, anotou o filésofo tcheco, que eles
possuiam deux genres d'habitation. Durante a estacao da seca eles vivem as
margens do rio ou proximos da agua. Os campos sao deixados de lado por
causa dos mosquitos e carrapatos. E a estacdo da pesca e das grandes festas
religiosas e sociais. Fric lamenta nao ter sido possivel obter informacoes
mais detalhadas sobre essas festas. Percebeu, porém, que é nessa estacao
(da seca) que os indigenas ficavam nas grandes casas permanentes onde
moram, juntas, varias familias. Ao redor da aldeia, observou a existéncia de
pequenas plantacoes de mandioca (LOUKOTKA, 1931, p. 121).

Na estacao das chuvas, continua o explorador, toda a populacao vai
cacar os animais selvagens que debandam por causa dos mosquitos nos
campos. Os indigenas perambulam, entdo, sem paradeiro, construindo um

abrigo provisorio para passar a noite. Observa ainda que os indigenas, nos
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periodos de frio, protegiam-se cavando a terra e acumulando montes de terra
onde faziam o fogo.
No chdo da cabana cavavam uma cova que era forrada de
capim seco onde dormiam. No centro do circulo dorme o
chefe do grupo, a seguir vém as mulheres e criancgas e,
finalmente, os homens, sendo que estes deitam com a
cabeca voltada para o meio do circulo (Idem).

O relato do fazendeiro Renato Alves Ribeiro confirma a informacao
apresentada por Fric ha quase um século, quanto ao habito Ofaié de cavar o
chao indicando que esse também era o habito praticado pelo grupo que vivia
nessa mesma época na regido do Guachi, na bacia do rio Negro, nos
dominios da célebre fazenda Taboco (municipio de Aquidauana). Descreve o
memorialista que ouviu o testemunho de seu compadre, um tal Luiz Pinto,
que, certa vez, no inverno, encontrou um velho indigena (Ofaié) deitado em
um buraco intencionalmente preparado, forrado de capim, onde sua esposa o
alimentava mastigando palmito e outros vegetais que eram colocados na boca
do companheiro (RIBEIRO, 1984, p. 81). Darcy Ribeiro, nas margens do
Samambaia, em 1948, também observou o gosto dos Ofaié de dormir no chao
em covas cobertas de capim (RIBEIRO, 1997, p. 170).

Na descricao de Fric, observada em 1901, costumavam os Ofaié dormir
sobre o chao e nadao em redes. Suas cabanas ndo tém paredes, escreve.
Consiste apenas num teto de palmeira que atinge até o chao. Muito
pequenas, medindo cerca de um metro de altura pela mesma medida ou
pouco mais de profundidade, sao sustentadas por galhos de arvores
rudemente arrancados. O tipo de aldeamento que os Ofaié mantiveram até o
ano de 1924, na regidao de Porto XV (municipio de Bataguassu) coincide
também com a narrativa do general Malan que o descreve como sendo uma
taba construida com folha de palmeira entrecruzada (MALAN, 1929, p. 5001).

O habito de dormir em jiraus ou no chao praticado pelos Ofaié,
informa-nos o toponimista Benedito Antonio Prézia, €& wuma das
caracteristicas dos povos Jé e populacoes andinas, e nao devido a fragilidade

das casas como supunha o professor Erich Freundt quando esteve em 1942,
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com duas familias Ofaié, na cabeceira do corrego Sant'Ana, afluente do rio
Pardo (DUTRA, 1996, p. 79, nota 20). Assim narra o pesquisador alemao: O
pequeno povoado Opaié consiste de apenas duas choupanas (...). Cercando as
cabanas, alguns jiraus de madeira tosca, em cima dos quais, segundo
informam, os indios dormem durante a estacdo quente (FREUNDT, 1947, p.
30). A rede, segundo Benedito Prézia, € uma caracteristica dos povos da
floresta. A gravura abaixo, desenho do proprio autor, reproduz uma dessas

choupanas Ofaié encontradas por Erich Freundt em 1942.

Figura 3 - Habitac¢do Ofaié no rio Pardo (Fonte: Freundt, 1947)

Seria de interesse também aqui poder observar a dimensao proposta
pela geografa Arlete Moysés Rodrigues, que aponta haver uma relacao entre
habitacdo e territério, entre a casa do indigena e a sua terra. Isso porque o
campo do habitar indigena em relacdo a demais cultura, diriamos, é muito
mais amplo. O interior do habitar indigena € composto, nao somente do
lugar de abrigo, da privacidade e do descanso; ele é o lugar da convivéncia,
local de trabalho, de lazer e producao da subsisténcia. Assim como nao é
possivel fracionar esse morar, nos lembra a gedgrafa, da mesma forma

também achamos que é impossivel desvincular as habitagcées sazonais que
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os Ofaié construiam, do territério onde praticavam sua economia e elementos
da cultura (RODRIGUES, 1988, p. 14).

Assim entendido, a casa e a terra, no contexto da etnohistéria dos
povos indigenas, passam a figurar como sinénimos. Prolongamento um do
outro, todo o habitar indigena passa necessariamente pela ocupacao do
espaco que elege, ao longo dos anos, como seu habitat °. Falar do territorio
Ofaié, portanto, € nao perder de vista essa dimensdo do morar que, no caso
desses cacadores e coletores, demonstrou-nos Albert von Fric, moram na
propria terra (ou seja, cavando um buraco no chao).

Nesse modo de habitar indigena, impossivel nao perceber aqui a idéia
de estabelecimento ou assentamento, proposta por Marcel Mauss (1971), que
€ o espaco formado pela massa de casas, caminhos e trilhas, espacos
terrestres e hidricos, e locais de encontro —com caracteristicas distintas que
permitem o grupo reconhecer como seu--, responsaveis pela unidade
territorial (COSTA & MALHANO, 1986, p. 28).

No caso Ofaié, as aldeias eram sempre pequenas. A julgar pelas
informacoes recolhidas pelos funcionarios do SPI, missionarios e viajantes,
elas nao excediam o numero de 20 casas. Sempre dispostas em um amplo
circulo no meio do qual havia um patio de terra batida que era utilizado para
as dancas e provas desportivas. Essas Ilembrancas anotadas pelos
pesquisadores, a maior parte delas, entretanto, sao furtivas e escassas de
detalhes, o que as tornam reveladoras do rapido e superficial contato que
esses pioneiros travaram com seus interlocutores e da pouca importancia
que era dada aos indigenas que se apresentavam durante o percurso das

exploracoes.

4- O ARCO E A FLECHA OFAIE

6_A no¢ao de habitat aqui utilizada designa o meio ambiente no qual um dado grupo humano ou sociedade reproduz a sua vida dentro de
formas culturais especificas (...) a partir de coordenadas particulares provenientes de seu sistema econémico, de sua forma de parentesco e
organizagdo social (BARROS, 1994, p. 101-103).



61

Entre as armas produzidas pelos povos indigenas, o arco e a flecha se
apresentam como os elementos da cultura material que mais se destaca,
sendo aquele que mais se expandiu como uma espécie de fio condutor, capaz
de revelar, comparativamente, a historia das migracoes, do contato
intertribal e dos embates travados com o colonizador (CHIARA, 1986, p.
117). A maior parte dos instrumentos e utensilios utilizados pelos Ofaié,
registra Fric (1901), sao feitos de madeira, pedra, osso e concha. A descricao
do arco e flecha realizada por ele coincide com a realizada quatro décadas
depois por Darcy Ribeiro (1948).

Trata-se de grandes arcos de seccao semicircular em cerne de pau-
preto, cujas extremidades eram enroladas com uma casca (cipé-imbé). O
antropologo chama a madeira do arco dos Ofaié pelo nome de brejauva
(RIBEIRO, 1976, p. 86), uma espécie de palmeira (Astrocaryum auri. Porém
o que podemos perceber € que se trata de outra madeira.

O arco poderia ser feito de cabriuva, madeira pardo-escura, pesada e resistente
(Myrocarpus frondosus), porém, a madeira que nos parece mais apropriada e que foi (e
continua sendo hoje) empregada pelos Ofai¢ coincide com a descricio de Vilma
Chiara que aponta o pau-roxo (Peltogyne lecointei) como a mais utilizada pelos povos
indigenas para o fabrico de seus arcos (CHIARA, Idem, p. 124). O cerne dessa
madeira, que os Ofai¢ chamam de pau-preto ou roxinho, segundo consta, ¢ descrita
como a mais indicada para trabalhos finos e custosos (FERREIRA, 1986, p. 1286). A
corda do arco ¢ feita com fibra da palmacea bocaitva (Acrocomia mokayayba) ou da
herbacea caraguata (Bromelia karatas) cuja folha se parece com a folha do abacaxi. A
preparacao desta fibra, que exige certo trabalho --pois um feixe dela deve ficar alguns
dias submerso em agua para liberar as fibras lenhosas que sao utilizadas como corda--,
¢ realizado com habilidade pelas mulheres (DUTRA, 1991, p.15).

As flechas para cacar eram longas, medindo cerca de 1,60 m. Albert
von Fric coletou varias delas. Sua haste era feita de um canico (taquari,
colmo bem reto, com nos. As pontas das flechas tinham por volta de 60

farpas. As flechas de guerra possuem ponta de osso. A emplumacao das
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flechas de guerra era feita de pena de urubu, e a das flechas de caca, de
pena de mutum ou gaviao.

Darcy Ribeiro explica que o grupo que estudou utilizava flechas com
emplumacao tangencial de pena de arara, presas com linha de algodao
(RIBEIRO, 1976, p. 86). De primorosa execu¢cdo o arco e a flecha consistia o
maior orgulho e riqueza para os Ofaié (RIBEIRO, 1997, p. 170). Na gravura

abaixo podemos observar, no desenho de J. Coelho, do SPI, os detalhes do

arco e flecha Ofaié.

é a do brejaiva, lem os
A llzcha olalé. © orco da secgdoe saml-clircular, em carns ‘ :
l-::l.;n"ﬂdﬂd!l envelvidas com emblia de cipd imbé: a corda @ lelia ltom h_b:ullu:;ﬂl::::zl
& do laquail com smplumaga
de palmeira bocalina; mede 154 cms. Flecha do et
v lgodSo: as ponlas lalhodaos em coerne
de penas de arara. prosas com llnha de o i iithaidas g ghtns 2
\acrim da mala s@o inzerldas no canlge por pressdo, prexas coy ;
:u‘r:'rr:ibku de clpd Imbé. A lHecha rdmblea usada para fﬂ;ur pu:lcl;; tem 115 cms.:
age.
larpada, pota pesca ¢ pequena tagd, 121 cms.: e a
° p:nmo orma de delesa e pata coga do grands porle, meds 1115 cms.
Desenha de 1. Ceslho — S.E. — S.P.L

Figura 4 — Arco e Flecha Ofaié¢ (Fonte: Ribeiro, 1976)

As pontas das flechas eram talhadas em cerne de madeira muito dura,
geralmente o alecrim da mata e finamente polidas. Esse polimento praticado
pelos Ofaié do rio Verde, era tarefa masculina e era feito com uma concha.

As pontas sdo inseridas no canico por pressao, presas com cerol (massa de
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cera, resina ou cola) e enfaixadas com embira. As flechas rombicas sao
usadas para cacar passaro e medem 1,15 metro.

A ponta rombuda tem a finalidade de provocar uma forte batida, com o
choque, o passaro fica atordoado e cai. A flecha farpada é para pesca e
pequena caca, e mede 1,24 m. Elas possuem farpas e quando atinge o
animal, dificilmente ela sai, atrapalhando assim a sua fuga, o que facilita a
sua preia.

A flecha lancetada com ponta de osso ou metal € usada como arma de
defesa e para caca de grande porte (DUTRA, 1991, p. 15). Para a fiacao das
fibras eles possuiam um fuso de madeira. Também possuiam cachimbos que
eram feitos de madeira ou de taquara.

A Comissao Geografica e Geologica do Estado de Sao Paulo, durante a
expedicao que explorou o Rio do Peixe, em 1906, estabeleceu contato com
representantes de grupos Kaingang, Kaiowa, Oti e Ofaié que viviam na foz
desse rio em ambas as margens do rio Parana. Das quatro tribos indigenas
visitadas pela Comissao, o Dr. Jorge Tibirica, aponta terem sido os indigenas
Ofaié, os tipos mais belos, mais inteligentes e mais trabalhadores de todos os
visitados por eles.

A descricao que a Comissao faz da cultura material do grupo de Ofaié
da margem direita do rio Parana com quem manteve contato, € rica em
detalhes: as flechas e os arcos eram os mais belos que a Comissdo tinha
visto, e as bolsas feitas de cordel com malhas pequenas mereciam admiragdo
entre os belos trabalhos de crouchet de nossas gentis senhoras (COMISSAO,

1913, p. 10).

5- A LINGUA OFAIE
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Os apontamentos linglisticos mais antigos que se tem noticia dos
Ofaié foram recolhidos sem duvida pelo filosofo tcheco Albert Vojtech von
Fric que manteve contato em 1901 com um grupo deles nas margens do rio
Verde, afluente do rio Parana (no atual municipio de Brasilandia). Porém,
como ele mesmo confessa, nao conseguiu recolher as informacoes
detalhadas que pretendia, e isso devido ao fato dele nao compreender a
chamada lingua geral. Seu dialogo com os indigenas realizado por intermeédio
do intérprete que o acompanhava, nao permitiu maiores aprofundamentos
sobre a lingua dos Ofaié dessa regido (LOUKOTKA, 1931, p. 122).

Foi com base nessas informacoes, fragmentdrias, segundo ele,
entretanto, que seu colega, Chestmir Loukotka, fez a célebre comparacao
lingliistica entre as tribos Oti, Akwen, Tupi-Guarani, Kukura e Ofaié, que lhe
rendeu calorosa polémica e discordancia de Curt Nimuendaju através do
artigo A propos des indiens Kukura du Rio Verde (Brésil) publicado em Paris,
em 1932. Os textos de Chestmir Loukotka (em francés) e de Curt
Nimuendaju (em alemao), sobre os indigenas Kukura encontram-se
traduzidos para o portugués e publicados por Flavia Paula Carvalho (1991).
A traducao utilizada por noés nessa pesquisa, entretanto, € anterior e foi
realizada em 1987 por Hilda Zimmermann e Cristina Vigiano, da Associacao
Nacional de Apoio ao Indio-ANAI, de Porto Alegre-RS (DUTRA, 1996, p. 76,
nota 7).

Em relacdo aos indigenas encontrados nas margens do rio Verde pelo
explorador Fric e apresentado por Loukotka como sendo indigenas Kukura,
o etnologo Nimuendaju refuta categoricamente a afirmacdo sobre a
descoberta de um novo grupo indigena até entao desconhecido. Para ele nao
se tratava de uma nova lingua isolada como propunha Loukotka; os
indigenas que ali se encontravam nada mais eram do que um bando de
Ofaié. Eu conheco a nacdo indigena mencionada por Fric, escreve
Nimuendaju, pois estive entre eles por duas vezes (em 1909 e 1913), e posso
afirmar que de maneira alguma se trata de uma nova nacdao indigena, mas
sim, dos Ofaié, denominados erroneamente de Xavantes (NIMUENDAJU,

1932a, p. 187).
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O etndlogo atribui o equivoco de Loukotka a duas possibilidades: A
primeira, a de poder ter havido duas nacoes diferentes vivendo na foz do rio
Verde, uma delas seria os Ofaié e a outra (os Kukura). Essa ultima tribo
poderia ter sido exterminada no espaco de oito anos, entre as visitas de Fric
(1901) e Nimuendaju (1909 e 1913). Porém, essa possibilidade contradiz as
informacoes dos brasileiros e dos proprios Ofaié, lembra Nimuendaju,
porque um mesmo territério, pequeno por sinal, ndo poderia abrigar duas
nacoes distintas.

A segunda possibilidade € a que parece mais provavel. Seria a de que o
intérprete de Fric teria sido um Kaingud (do Paraguai?, questiona-se
Nimuendaju), o qual simplesmente mentiu ao viajante tcheco dizendo que
conhecia a lingua Xavante, conseguindo, diante dos indigenas do rio Verde,
tdo-somente articular um mau guarani, e fantasiar a grande maioria dos
vocdbulos coletados. Isso nao era a primeira vez que acontecia --essa
invencao praticada por intérpretes. A esse respeito Nimuendaju cita um caso
semelhante ocorrido em relacao aos Kaingang, de Sao Paulo e em relacao aos
Mura, do rio Madeira (NIMUENDAJU, 1932a, p. 189).

Lingliisticamente, na classificacao do Prof. Aryon Dalllgna Rodrigues,
os Ofaié sao considerados como sem-familia, dentro do tronco Macro-Jé
(RODRIGUES, 1994). Estes primitivos habitantes do Brasil meridional, para
utilizar uma expressao de Hermann von Thering, na opinido de Nimuendaju,
poderiam ter alguma relacao lingliistica com os indigenas do Chaco. Sobre
essa hipotese aventada pelo etndélogo alemao discorreremos adiante no
capitulo 4° dessa pesquisa (Os Ofaié do rio Negro e Taboco). Segundo
Loukotka, em opinido partilhada também por Nimuendaju (1932), os Ofaié
pertencem a um grupo isolado (GRIMES, 1983) com intrusées de Jé
(LOUKOTKA, 1939, p. 153).

Sobre a classificacao da lingua indigena Ofaié, podemos conferir ainda
mais trés trabalho: o de Wanda Hanke e sua lista de vocabulos (HANKE,
1964); o de Hermann von Ihering, onde ele reproduz a comparacao
lingliistica coligida por Nimuendaju sobre os Chavantes de Campos Novos

(Ot) e os Chavantes Opaié (IHERING, 1912, p. 8-13), e também o proprio
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trabalho de Nimuendaju, que apresenta mais de 300 itens de um
vocabulario dos Opayé Chavante (NIMUENDAJU, 1932b, p. 567-573). Foi,
sem duvida, o vocabulario coligido por Nimuendaju na regido do rio
Ivinhema, Vacaria e barra do rio Verde, que forneceu os elementos
necessarios ao estudo que possibilitou uma classificacdo por assim dizer
definitiva da lingua deste grupo.

Segundo Loukotka, os Ofaié apresentavam ainda na regido do rio
Vacaria, um dialeto, confirmado também por Nimuendaju, denominado
Guachi (LOUKOTKA, 1968, p. 66). O Senhor Kurt Unckel (Nimuendaju),
escreve lhering, é da opiniado que pela sua lingua, os Chavantes mostram
algumas relagcoes com os indigenas do Chaco. O polémico diretor do Museu
Paulista, na época, recomendava aos especialistas competentes de
examinarem este parentesco, do qual, entretanto, ele ndo estava convencido
(IHERING, 1912, p. 13). Sobre essa questao, ja informamos, aprofundaremos
adiante.

A entidade religiosa Summer Institute of Linguistics (SIL), em 1958,
sob o patrocinio do Museu Nacional do Rio de Janeiro realizou um trabalho
de analise fonémica e morfologica junto a um grupo que vivia na Fazenda
Primavera, de propriedade de Anténio Moura Andrade, na margem direita do
rio Parana (atual municipio de Bataipora). Tal estudo realizado por Sarah C.
Gudschinsky (1971 e 1974), pode-se dizer, confirmou a classificacao da
lingua Ofaié colocando-a no seu devido lugar dentro da familia Jé
(GUDSCHINSKY, 1974, p. 179).

Rapidamente pode-se dizer que o tronco Macro-Jé em quase sua
totalidade abrange um grande numero de familias, além da familia Jé. Essa
familia, entretanto, € a mais numerosa e apresenta caracteristicas comuns a
lingua falada por povos que habitam sobretudo, os campos e cerrados.
Estende-se desde o sul do Maranhdo e do Para em direcao ao sul, pelos
estados de Goias e Mato Grosso, até os campos meridionais dos estados de
Sao Paulo, Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul. A familia Jé
contrasta com a familia Tupi-guarani que compreende linguas faladas em

areas de florestas tropical e subtropical (RODRIGUES, 1994, p. 47).
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Trata-se o Ofaié, escreveu Nimuendaju (1914), uma lingua dificil de
entender corretamente, e mais ainda de falar. Em sua obra As lendas da
criagdo e destruicdo do mundo com fundamentos da religido dos Apapocuva-
guarani, o etnélogo alemao reconhece que apesar do pouco conhecimento
para entender os mitos Ofaié quando contados, gracas ao contato muito
intimo que manteve com o grupo do Ivinhema, ele conseguiu apos algum
tempo captar algo, recolhendo diversos mitos que lhes foi narrado. Mitos e
lendas estes muito semelhantes aos recolhidos por Darcy Ribeiro, que ouviu
de indigenas Ofaié que viviam na regiao do rio Samambaia (RIBEIRO, 1951).
Estudos mais recentes sobre a lingua desse povo podem ser encontrados em
trabalhos realizados por Meiremarcia Guedes (1990), Marlene Carolina de
Souza (1991), Lucia Helena Tozzi da Silva (2002) e Maria das Dores de

Oliveira, cuja pesquisa ainda se encontra em curso.

6- O MODO DE SER OFAIE

Descritos como de estatura pequena, timidos e de indole extremamente
pacifica, os Ofaié viveram sempre em pequenos grupos que vagueavam pelos
campos em constantes migracoes (METELLO, 1911). Miguel Arrojado Ribeiro
Lisboa, pejorativamente, considera os Ofaié fracos e medrosos, embora
reputados mestres no roubo. Razao, pela qual, segundo ele, o grupo tem sido
muito perseguido e sacrificado (LISBOA, 1909, p. 63-4).

O termo vaguear, pode-se dizer, foi largamente utilizado pelos
cronistas para delimitar a fronteira que separava o eu (o civilizado, o senhor),
do outro (o indigena, o servo). Significava mais do que passear ociosamente,
errar, vagar, vagabundear e zanzar. Preconceitos de linguagem na divulgacao
dos costumes indigenas foi uma constante no Brasil, o que certamente
contribuiu, na pratica eurocéntrica da colonizacao, para justificar o rapido
exterminio a que se submeteram as populacoes indigenas do pais.

Refutando o uso desse termo, Denise Maldi, em defesa dos indigenas

Zoro, do estado de Mato Grosso, informa que indios ndo perambulam. No
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campo das fronteiras, s60 temos a concordar com o bindémio proposto pela
autora: territorio e movimento, terra e toponimia, territéorio e sociedade,
sociedade e movimento. Como toda sociedade indigena, a organizacao social
Ofaié sofreu ao longo dos anos mudancas histéricas, quando fatores diversos
compeliram a modificacoes, colocando em conflito ou em cheque algumas de
suas formas de organizagdo (MALDI, 1994, p. 231).

A semelhanca de outros povos cacadores e coletores, pode-se dizer que
os Ofaié nao perambulam: eles deslocam-se rumo a uma localidade nominada
para buscar argila para panelas; para buscar mel; para buscar taquara para
flechas ou pupunha para arcos. E quando fazem isso estdo a busca de
recursos naturais que conhecem muito bem onde encontra-los. Conhecem e
dao nome a tudo que diz respeito a fauna, a flora e a geografia que cortam
seus territorios (Idem).

Pelos freqlientes contatos, muitas vezes hostis, que travaram com os
Kaiowa, ao longo dos anos, nas margens dos rios, os Ofaié teriam aprendido
o fabrico de canoas, tomando também o costume de perfurar o labio inferior.
Darcy Ribeiro em 1948 encontrou-os no Samambaia com os labios e orelhas
furadas (RIBEIRO, 1997, p. 170). Em tempos passados ha registros de que
s6 perfuravam o lébulo da orelha. Segundo Herbert Baldus, ele distinguem-
se dos Guarani pelos dados mitologicos e pelo fato de vaguearem (olha o
termo aqui de novo), de preferéncia, pelos campos, em vez de levarem, como
os Guarani, uma vida essencialmente sedentaria de lavradores da terra
arrancadas a selva (FREUNDT, 1947, p. 5). Um relatério recente da Funai de
Campo Grande, genericamente os caracterizou da seguinte maneira: os Ofaié
sao grandes, cara redonda, cabelos negros e lisos, pele escura (ALMEIDA,
1988).

Vivem de preferéncia nos campos e nao possuem cavalos. A respeito
do fabrico de canoas, em 1979, depois de visitar um sitio geogrdfico de uma
aldeia Ofaié, nos limites da Fazenda Conquista, nas margens do ribeirao
Combate, hoje municipio de Anaurilandia, estado de Mato Grosso do Sul,
uma equipe do Conselho Indigenista Missionario obteve informacdes que

teria sido achada recentemente no rio Ivinhema, uma canoa de origem Ofaié.
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Havia a informacao, nao confirmada por nos, de que ela estaria exposta no
Museu da Igreja de Bataipora (BRAND, 1981).

Sobre a confeccao das canoas, o tenente Paulo Vicente de Vasconcelos
informa que no ribeirdo Peixinho, afluente da margem direita do rio Trés
Barras (no atual municipio de Anaurilandia) presenciou os Ofaié
construirem uma canoa de madeira, cavada no tronco de uma arvore peroba,
interica, medindo 9 metros e meio de cumprimento e quase um metro de
largura na linha mestra (VASCONCELLOS, 1911). Curt Nimuendaju e os
demais cronistas que descrevem a cultura desse povo, todos sdo unanimes
em afirmar que os Ofaié faziam um bom uso de canoas tanto para o
transporte de suas mudancas e viagens de uma aldeia a outra, como na
caca ao peixe e aos demais animais terrestres. Na gravura abaixo, desenho

do proprio Erich Freundt revela detalhes do cesto e arco e das flechas Ofaié.

ES

Figura 5 — Ofai¢ com Cesto, Arco e Flecha (Fonte: Freundt, 1947)
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Quando os campos ainda nao se encontravam povoados pelos
colonizadores, como descrevem os primeiros viajantes, os Ofaié deviam
mesmo armar seus acampamentos sempre a beira dos riachos passando
dias pescando ou colhendo mel silvestre. A menor suspeita de serem
descobertos invernavam-se na mata. Quando era possivel, faziam rocas no
interior das matas mais distantes, limpando a terra com o duplo cuidado
para que o mato nao a invadisse. Lancavam as sementes e abandonavam o
rocado para sO voltar meses depois, quando pudessem colher a producao
(RIBEIRO, 1976, p. 92).

A respeito da simplicidade atribuida a esse povo, Nimuendaju narra
um ilustrativo episodio. Conta que ele se encontrava a caminho do
acampamento quando

encontrei um tatu que derrubei com um golpe do verso do
facao no focinho do animal, levando-o para bom assado a
fogueira do acampamento. Apés a euforia inicial dos indios,
um deles notou de repente que o tatu tinha uma orelha
furada. Consternacgdo gerall O animal era um companheiro
de tribo, pois os Ofaié também tem as orelhas furadas
(NIMUENDAJU, 1987, p. 118).

O etnologo continua a narrativa informando que o tatu, que apenas

ficara atordoado com o golpe,
comegou a se mover novamente; e foi deveras comovedor
ver como esses cruéis cacadores, que jamais consideram
necessdrio dar golpe de misericérdia numa caga, colocavam
o bicho em pé e procuravam fazé-lo fugir. Tiveram,
literalmente, que o ajudar a se embrenhar nos protetores
arbustos circunvizinhos (Idem).

A esmagadora maioria dos registros os apresenta como detentores de
uma alimentacao que tinha por base, além da caca, da pesca e da coleta do
mel, também insetos e frutas silvestres. Darcy Ribeiro relata que os Ofaié
adquiriam uma das principais fontes de proteina de sua dieta, nas larvas

(conhecidas como cord) que faziam crescer nos troncos podres das arvores
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(RIBEIRO, 1977, p. 329). Alimento comum a diversos povos indigenas, esses
corés eram torrados antes de serem comidos (SEREJO, s.d., p. 51). Quase a
totalidade das informacdes recolhidas sobre a mitologia Ofaié deve-se a
Nimuendaju (1909 e 1913) e a Darcy Ribeiro (1948) que visitaram aldeias
Ofaié na regiao do Ivinhema e Samambaia, respectivamente.

A respeito do kauim, relata-nos a velha Aré (avo, na lingua Ofaié)
Francisca de Souza, em 1991 que, quando os Ofaié ainda viviam em suas
terras, eles faziam festas onde dancavam e cantavam. Durante o preparo
dessa bebida de milho fermentado e semelhante a chicha dos Guarani, por
ser muito apreciada pelo grupo, disse-nos, que todas as mulheres da aldeia
debulhavam o milho e socavam os seus graos em grandes cochos de
madeira. E provocou muitos risos nos demais Ofaié que cercavam a ancia,
quando ela fez referéncia a necessidade de se adicionar saliva na massa

para que alcancasse a fermentacgdo da bebida (DUTRA, 1996, p. 31).

7- O PAU-DE-FOGO OFAIE

A existéncia de elementos comuns da cultura material Ofaié, tais como
armas, bornais, flautas e cachimbos esculpidos em madeira (HARTMANN &
DAMY, 1986, p. 239), que foram encontrados tanto por Albert von Fric nas
margens do rio Verde, em 1901, como por Darcy Ribeiro no Samambaia, em
1948, bem como outros artefatos dispersos e oriundos de diversos pontos do
atual estado de Mato Grosso do Sul, sao reveladores, sem duvida, da
presenca Ofaié num espaco geografico bastante amplo.

Os apontamentos sobre o método de obtencao do fogo praticado pelos
Ofaié recolhidos por Frederico Lane (1938) sao igualmente reveladores de um
dos costumes praticados por esse povo. Ainda que o autor refira-se a essa
pratica como bastante comum e muito divulgada entre os diferentes povos da
América, popularidade essa confirmada por John M. Cooper que atribui a
todos os indigenas sul-americanos esse conhecimento (RIBEIRO, 1986, p.
109), a descricao dessa técnica praticada por um grupo indigena ainda no

ano de 1922, confirmam nossa suspeita de se tratar de um grupo bastante
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recuado no contato com a sociedade e de localizacao distante do eixo
Vacaria-Ivinhema.

A descricao realizada junto de alguns semicivilizados errantes
Chavantes, localizados ha tempo no Taquarucgu, revela o particular interesse
do pesquisador pelo seu processo de obtencdo do fogo pela friccdo da
madeira. A descricao, sobre o bastdo ou pau-de-fogo usado pelos Chavantes é
minuciosa: ele é fino e reto, e é feito de um galho de brejativa (no Nosso
entender seja o pau preto ou roxinho que os Ofaié utilizam para fazer o arco).

O indio fazia um entalhe num pedaco da madeira e firmava
a madeira no chdo com o pé. Depois, com outro pedago de
madeira reta e fina, sua ponta era insertada (introduzida)
no entalhe num angulo vertical, sendo rapidamente girado
com firmeza e pressdo. Neste processo, as maos deslizam
para baixo e rapidamente sobem para a ponta superior do
bastao, num trabalho constante até esquentar o entalhe e
comecgar a sair faiscas de fogo. Colocavam folhas secas
préximas as faiscas e o fogo era aceso (LANE, 1938,
traducao nossa).

Sobre outros elementos da cultura material dos Ofaié, a maior parte
dos artefatos recolhidos foram descritos ou desenhados por viajantes e
pesquisadores durante o século XX. Um unico achado data do século XIX.
Na sua grande maioria essa producao s6 é encontrada hoje, na posse
particular de uns poucos coletores. Num inventario realizado pelo Museu
Paulista em 1986, sobre os Ofaié, havia o registro de somente sete pecas
(armas e cachimbos esculpidos em madeira), coletados e doados por Darcy
Ribeiro em 1949, nao sendo informado o local onde esses objetos foram
recolhidos (HARTMANN e DAMY, 1986).

Os artefatos da cultura material Ofaié que teriam sido recolhidos no
século XIX sao citados como que fazendo parte da Colecao de G. G. Manizer
e F. A Fielstrup, do Museu de Antropologia e Etnografia, da Academia de

Ciéncias da Uniao Soviética (Sao Petersburgo), material que foi recolhido
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entre 1826 e 1828 pela expedicao cientifica de G. I. Langsdorff (MANIZER,
1967, p. 226).

A cultura material das populacoes indigenas, todos sabemos, constitui
nao somente a parte visivel do passado de um grupo (HARTMANN e DAMY,
1986, p. 239), mas também as evidéncias diretas dos periodos histéricos nao
documentados pelo testemunho escrito, representando indicios de migracoes,
contatos, etc. (RIBEIRO, 1985, p. 13-41), imprescindiveis ao estudo

etnografico e etnohistérico de um povo.

8- ACHADOS ARQUEOLOGICOS OFAIE

Marc Bloch eternizou a maxima de que a histéria é a ciéncia dos
homens no tempo. A arqueologia, como ciéncia social, de certa forma,
também ela estuda as sociedades humanas no tempo, s6 que de uma
maneira muito particular. Assim como os antropologos e historiadores,
advoga Jorge Eremites de Oliveira, o arqueodlogo dedica-se também a estudar
o homem em seus miultiplos e indissocidveis aspectos sociais, culturais,
ecolégicos, politicos e econdémicos, porém a partir e sobretudo da cultura
material por elas produzida (OLIVEIRA, 2002c, p. 25).

Qualquer pesquisa que se pretenda nesse campo, portanto, nao
sobrevive se nao se valer, igualmente, do carater interdisciplinar. A
investigacdo isolada, seja da biologia, da historia, da antropologia ou da
arqueologia, naturalmente pode fornecer dados valiosos a qualquer estudo,
mas o esclarecimento de determinadas questoes sé pode ser feito mediante
enforques integrados (SALZANO, 1992, p. 27). Por essa razao, nesse caso do
estudo do territorio Ofaié, qualquer pesquisa nao podera prescindir da
contribuicao da arqueologia, até mesmo em razao de, somente ela possuir os
instrumentos capazes de precisar e datar com numeros confiaveis, e assim
por vez dissipar duvidas e controvérsias sobre as origens e a dispersao desse

povo sobre o vasto territorio ocupado.
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Pouco se sabe sobre o passado e o modo de ser dos Ofaié no periodo
que antecede o contato com o colonizador europeu. Ndo hd pesquisas
arqueoldgicas e etnohistéricas que revelam esse panorama. Ha se concordar
com o arqueologo Gilson Rodolfo Martins que as primeiras informacoes
concretas sobre a etnografia dos Ofaié s6 nos chegaram em meados do
século XIX, quando a expansdo da fronteira agropastoril em terras do entdo
sul de Mato Grosso ja era uma realidade irreversivel (MARTINS, 2001, p.
308).

No campo da arqueologia propriamente dita, entretanto, somente na
ultima década a pesquisa deu mostra de avanco mais expressivo em Mato
Grosso do Sul. Ainda que algumas acgoes ligadas a essa disciplina no campo
publico tenham sido executadas na década de 1980 com o chamado
Programa Arqueologico do Mato Grosso do Sul (OLIVEIRA, 2002b, p. 49), so
recentemente a arqueologia contemplou em suas prospecgoes, espacos
ocupados predominantemente pelos Ofaié --com a chamada arqueologia de
salvamento (MARTINS & KASHIMOTO, 1998, p.88).

Trata-se dos projetos desenvolvidos em areas que sofreram impactos
causados por empreendimentos como a hidrelétrica Engenheiro Sérgio Motta
(ex-Porto Primavera) e o gasoduto Brasil-Bolivia e outros projetos de
mitigacdo ambiental (MARTINS, 1999, p. 73). Os diagnosticos e as
escavacoes arqueologicas realizadas na bacia do rio Parana, sem duvida,
abrem perspectivas novas sobre a paisagem e a reconstituicao historica
dessa regido. Os vestigios arqueologicos até entdo encontrados ainda nao
eram suficientes para a construcdao de um modelo explicativo sobre o
processo de povoamento dessa regiao (MARTINS, 1998, p. 92), o que a partir
desses estudos contribui para a mudanca desse panorama.

Antes da publicacao de achados recentes que apontam a existéncia de
quase uma centena de sitios arqueologicos identificados nas sub-bacias que
compoem a margem direita do rio Parana (MARTINS, 2003), o que se tinha,
em termos arqueologicos sobre essa regido, era minimo e ainda assim pouco
confiavel. A informacao mais antiga consta haver sido recolhida em 1958,

tendo como local a faixa justaposta ao rio Parana, na regiao do Porto XV
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(municipio de Bataguassu) onde foi apontada a presenca de vestigios de
sepulcrarios com urnas funebres Guarani e Ofaié, do tipo igacabas. Nessa
mesma regido, outro registro da conta da existéncia na Fazenda Herval,
localizada a aproximadamente 50 km de Bataguassu, de um aldeamento
Ofaié, onde foram recolhidos fragmentos de wuma urna fanebre,
apresentando o embelezamento pela chamada técnica da unha (BLUNA,
1973).

As pesquisas realizadas por Gilson Rodolfo Martins e Emilia Mariko
Kashimoto, no sitio Lagoa do Custodio Um, sitio Ribeirdo Quiteréi Um
(ambos na margem direita do ribeirdao Quiteréi, no municipio de
Anaurilandia), e sitio Alto Parana Oito (na margem direita do rio Parana, no
municipio de Santa Rita do Pardo), revelam, sem duvida, que o quadro
paisagistico dessa regiao teve forte influéncia na distribuicdo das etnias locais
(MATINS & KASHIMOTO, 1999, p. 55).

A margem dos grandes cursos d'dgua sempre abrigou uma expansiva
mata de galeria, enquanto que nos interfluvios a cobertura vegetal expressou-
se através de extratos ndo arboreos tipico das savanas do Centro Oeste
brasileiro, o cerrado (MARTINS & KASHIMOTO, Idem). Isso, sem duvida,
garantiu tanto aos Ofaié a se manter presente nos campos naturais e
cerrados, como aos Guarani encontrar o abrigo nas florestas ciliares
proximas as margens dos principais rios da bacia do Parana.

A proposito do contraste entre os agricultores da floresta e os cacadores
da savana, oportuno referir aqui as palavras de Claude Lévi-Strauss:

(ele) pode ter uma significacao cultural, mas ndo um
fundamento natural (...). As florestas e as margens fluviais
constituem o meio mais favoravel ao cultivo, a caca e a
pesca, e também a coleta. Nao se pode distinguir entre uma
cultura pré-horticula conservada pelos povos da savana, e
uma cultura superior, com base no cultivo, das clareiras
florestais (LEVI-STRAUSS, 1991, p. 131).

O autor diz isso pelo fato da savana encontrar-se em desvantagem em

relacao a coleta, haja vista que ha muito mais coisas para coletar numa
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floresta do que em outra parte. Ademais, os povos coletores escolheriam o
habitat florestal pela mesma razdo que os cultivadores. Ou seja, ficariam na
floresta, se pudessem. Se ai ndo estdo é porque foram expulsos (Idem). Razao
que explica encontrarmos ao longo da historia, a exemplo do povo coletor,
também grupos de Ofaié cultivando nas estreitas faixas da floresta-galeria
que, mesmo na savana, margeiam os principais cursos d'agua.

No que se refere a arqueologia, ainda que na maioria dos sitios
pesquisados a ceramica ai encontrada refira-se a assentamentos de
indigenas Guarani pré-coloniais,

a presenca seqiiencial de camadas arqueolégicas com
material litico lascado sugere que o local tenha sido
sucessivamente, nos ultimos milénios, ocupados por grupos
cacadores-coletores que se aproveitaram da topografia
favoravel do lugar e da grande disponibilidade de recursos
naturais para garantir a sua sobrevivéncia (MARTINS &
KASHIMOTO, 1999, p. 61).

Considere-se que nas classificacoes etnograficas mais modernas que
lidam com critérios etnologicos, lingliisticos e econdmicos, todas elas tem
delimitado e dividido esses espacos, como principio geral, em grandes dreas
culturais (GALVAO, 1960). Areas essas, todos sabemos, encerram
caracteristicas comuns entre os individuos que ai vivem, pelo seu modo de
se adaptar a natureza. Dentro dessas areas, entretanto, € importante que se
considere que os povos indigenas nao estavam sujeitos somente a acao da
natureza. Ao lado da realidade geografica, em intima relacdao e
correspondéncia com ela, estava também o fator econéomico e cultural da
sociedade envolvente que concorria com maior ou menor predominancia
sobre os povos indigenas.

No caso do sistema economico dos Ofaié, € preciso ter em conta que
interagiram com eles, em diversos pontos de seus territorios, outros grupos
cuja subsisténcia nao se baseava somente na caca e na coleta. O que
permitiu a cultura Ofaié sofrer inclusdées de técnicas de uma incipiente

agricultura com a qual conviveu por um longo periodo, vindo a ser
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incorporada pela sociedade indigena como complemento a economia que
continuava a depender da caca, coleta e pesca.

Os vestigios de ceramica encontrados na margem direitos do rio
Parana e atribuidos sua autoria aos Ofaié (BLUNA, 1973), os artefatos da
cultura material confeccionada com esse material oleiro, sobretudo entre os
utensilios domésticos utilizados por esses indigenas, sua escassez pode ser
explicada justamente por se tratar de um povo coletor de alimentos (caca,
pesca e frutos silvestres). A exemplo dos Guatd, podemos dizer, os Ofaié
viviam em pequenos grupos, algumas vezes isolados e que necessitavam se
valer da grande mobilidade espacial para a busca de alimento e abrigo. Nao é
de se estranhar, portanto, que eles nao possuissem ou se possuissem, as
vasilhas para o preparo e conservacao dos alimentos, devesse ser muito
pequenas (OLIVEIRA, 1999, p. 29), o que justificaria a sua dificil
identificacao nos achados de pesquisas etno-arqueologicas.

A contribuicao que a arqueologia pode dar a etnohistoria do povo
Ofaié, sem duvida, deve passar pelo estudo dos vestigios encontrados, como
por exemplo, pelos artefatos recolhidos junto ao corrego da Cabeceira
Perdida (municipio de Brasilandia) datados de cerca de 560 anos antes da
época atual (MARTINS, KASHIMOTO & TATUMI, 1999, p. 88). Somente a
partir de analise do conjunto de elementos encontrados ao longo da margem
direita do rio Parana € que se podera estabelecer as grandes linhas do
povoamento (KERN, 1998, p. 19), sobre essa regiao que ao longo dos anos os
documentos e testemunhos tém apontado como sendo ocupada por diversos
povos indigenas, entre eles, em algum momento da historia, também pelos

cacadores e coletores Ofaié. Mas isso ja € tema para uma outra historia.



Capitulo II

FONTES DOCUMENTAIS PARA UMA HISTORIA OFAIE

Tem-se dito que a historia € uma construcao, um relato que, como tal,
poée em cena tanto o presente como o passado, nao de forma unificada, mas
uma multiplicidade de historias parciais, de cronologias heterogéneas e de
relatos contraditérios (COMPAGNON, 1999, p. 222). Trabalhar com as fontes
que tratam da historia dos indigenas Ofaié é perceber isso muito de perto.
Quando se entra em contato com os relatos daqueles que foram os primeiros
a escrever alguma coisa sobre eles, logo percebemos que estamos nos
acercando de um objeto que possui diversos e complexos caminhos.

Apresentado como algo revestido de muitos rostos, multifaces de uma
mesma historia, ao pesquisador impde afastar a tentacdo de produzir um
relato personalizado ou ficticio da realidade que pretende descrever. Isso
porque, nos alerta Jack Goody, nunca se sabe o suficiente sobre uma mesma
sociedade. Quanto mais quando se trata de sociedades indigenas que
viveram em um tempo pretérito e pretendemos entendé-la no tempo presente
sob novos angulos! (GOODY, 2000, p. 40).

Os questionamentos de Michel de Certeau nos ajudam a superar o
risco de se querer construir uma historia do territorio Ofai€é que se nos
apresente desvinculada do tempo e do espaco. Percorrer a documentacao
histérica em busca de informacdes sobre os espacos que foram ocupados
pelos Ofaié s6 é possivel fazé-lo na medida em que se liga idéias a lugares,
na medida em que se combina lugar e prdtica, identificando no campo da
historia, uma conexao entre o possivel e impossivel (CERTEAU, 2000, p. 65-
67).

Isso quer dizer que os documentos e registros, de certa forma néo

estao prontos e acabados. A historia que cada um comunica —porque fruto a
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maioria deles das maos de viajantes--, se insere num jogo complexo de
interacoes. Ha todo um jogo e contexto de representacoes sociais, ideologicas
e de mentalidades ' comuns a uma época e seu entorno que conviveu com os
povos indigenas. A historia aqui pretendida, portanto, ndo € estatica; ela
avanca, na medida em que visita seus reconditos. Ao investiga-la é algo
assim, como se pretendéssemos romper com a idéia de uma histéria lenta,
quase imovel, da longa duragdo braudeliana (LE GOFF, 1995, p. 13).

Ao analisarmos a documentacao sobre a historia do povo Ofaié,
impossivel ndo levar em consideracao o peso das instituicoes e os espacos de
poder que marcaram a producao historiografica mato-grossense a partir do
final do século XIX e inicio do século XX. Sob a influéncia das grandes
familias, dos coronéis abastados do pos-guerra e dos ocupantes dos postos
oficiais de mando, a mao invisivel da oligarquia rural que ditou as regras
durante a Republica Velha no sul de Mato Grosso (CARONE, 1970), agiu de
maneira incisiva sobre o significado e importancia dos fatos que foram
descritos sobre essa regiao.

Refletir sobre como se deu a trajetoria do povo Ofaié a partir do l6cus
primdrio que lhe tem sido apontado como berco os chamados campos do rio
Brilhante, Vacaria e vale do Ivinhema, na regiao sul do antigo estado de

Mato Grosso 2

, requer, portanto, que se visite ndao somente o que ja foi
escrito sobre esse espaco fisico que os abrigou até o inicio do século XX, mas
também, os espacos sociais e politicos com quem eles interagiram.

Requer metodologicamente considerar a dupla motivacdo contida
nesses registros e apontamentos: os momentos e circunstancias, as
motivacoes e saberes que deram sustentacdo aos acontecimentos ali
ocorridos. Ao impregnar o tecido documental de verdades e descobertas de
caminhos novos a serem trilhados, esses elementos plasmados na escrita,

sem duvida, revelam também o rastro deixado pelos homens (FOUCAULT,

1987, p. 8). Cabe, assim ao historiador, diria Pierre Vilar, estuda-los em seus

1. Entre os diversos tipos de atitudes e mentalidades desenvolvidas por setores da sociedade brasileira em relagdo aos povos indigenas
podemos destacar a etnocéntrica, a romantica, a absenteista (RIBEIRO, 1962), a estatistica, a burocrdtica e a empresarial (OLIVEIRA,
1978), ambas reveladoras de uma visdo estereotipada sobre o indigena que persiste como categoria histérica desde o tempo colonial.

- A partir dessa citagdo, ao longo da pesquisa, quando nos referirmos a Mato Grosso, estamos querendo dizer regido sul do antigo estado de
Mato Grosso, area geografica correspondente hoje ao estado de Mato Grosso do Sul.
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mecanismos que vinculam a dindmica das estruturas a sucessdo dos
acontecimentos (PRIETO, 1995, p. 12., traducao nossa).

Sem pretender incorrer no erro denunciado por Michel Foucault de
querer reconstruir o passado tal como ele ocorreu (FOUCAULT, 1987, p. 7), o
estudo das fontes tem como objetivo entender o processo. Ou seja, desnudar
o jogo das forgcas politicas e a intervencao de personagens que foram
decisivos, tanto para a sobrevivéncia como para o exterminio que rondou a
nacao Ofaié ao longo dos anos.

No universo dos acontecimentos que marcaram a passagem do SPI, a
partir de 1910 e os diversos atores sociais que o circunscreveram nesse
periodo em face das populacoes indigenas no Mato Grosso, as fontes
disponiveis sobre o assunto se apresentam como que um convite ao
pesquisador: que interprete os dados através de uma visdo critica a partir da
orientacdo teodrica que parte de um pressuposto que se configura imperativo:
--que as condigées de existéncia material condicionaram as formas de
consciéncia dos individuos (GAGLIARDI, 1989, p. 22).

Na sua grande maioria, as fontes documentais disponiveis sobre os

3. Os registros encontrados

Ofaié revelam muito poucos dados etnograficos
sdo na sua maioria correspondéncias e atos oficiais das esferas federal e
estadual que, durante o governo de Procopio Nilo Pecanha (1867-1924),
levaram adiante a idéia de que cabia a Republica resgatar os grupos
indigenas do exterminio a que estavam sendo submetidos desde os tempos
coloniais, e coloca-los sob sua protecdao (GAGLIARDI, 1989, p. 19).

Sao esses documentos que fornecessem aos pesquisadores a maior

* sobre o povo Ofaié que auxiliam o

parte dos dados etnohistéricos
pesquisador no seu proposito. Aponta informacdes sobre a geografia e a

hidrografia, a localizacao de povoados e alguns dos habitos indigenas. Sobre

30 termo Etnografia foi introduzido pelo historiador alemdo B. G. Niebuhr em 1810 e vulgarizado pelo italiano Balbi em varios livros que
publicou na Franga, de modo particular em seu Atlas Etnografico do Globo, publicado em 1826. A etnografia foi primeiro uma classificagdo
de grupos humanos a partir de suas caracteristicas lingiiisticas; mais tarde abrangeu também a cultura material, para finalmente, etnografia e
etnologia se converterem em dois momentos de uma mesma investigacdo, na qual a analise etnografica dedica-se a reunir documentos
basicos e a sintese etnologica dedica-se a interpreta-los (POIRIER, 1987, p. 26-27, tradug@o nossa).

- O termo Etnohistoria (etnoistoria) foi usado pela primeira vez por Clark Wissler, em 1909 para expressar um método que utiliza dados
arqueologicos e dados provenientes de fontes textuais, como cronistas, funcionarios publicos, missiondrios ¢ viajantes, com o objetivo de
reconstruir a historia das culturas indigenas. E caracterizada pelo forte viés interdisciplinar no campo da antropologia e com grande
influéncia da historia, possuindo também uma proposta de interface com a arqueologia (OLIVEIRA, 2002a, p. 4).
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o percurso da resisténcia indigena frente a perseguicao dos exploradores, os
documentos dizem muito pouco, quase nada. Um olhar mais critico sobre as
condicoes historicas em que se deu a relagcado entre indigenas e funcionarios
do SPI, bem como as demais intervencoes do Estado junto a populacao em
geral, raramente aparecem nos documentos.

Diante de um periodo tao obscuro e de tao escassas referéncias sobre
o povo Ofaié, ao micro-historiador cabe o desafio de montar um estranho
quebra-cabeca, juntando detalhes e mais detalhes, na esperanca que daquele
conjunto possa surgir uma idéia derradeira com a qual consiga realizar uma
costura (GRUPIONI, 1998, p. 13). Exige-lhe, em outras palavras, ser mais
que inovador nos seus estilos e abordagens intelectuais. Exige-lhe, nada
menos do que ser apenas original! (PALLARES-BURKE, 2000, p. 13).

Dentre as diversas questoes que permeavam o cotidiano da populacao
Ofaié e demais indigenas que povoaram o sul da antiga Capitania de Mato
Grosso e sua relacdo com a sociedade envolvente, dificil ndo dar acento para
o contexto, marcado por conflitos entre o uso e a posse da terra, cerne de
disputas entre indigenas e fazendeiros. Motivo de sangrentos massacres que
resultaram praticamente no exterminio da nacao Ofaié, a terra, escreve
Manuela Carneiro da Cunha, se constituiu durante o século XIX, sobretudo
nas areas de ocupacao colonial, o cerne da questdao indigena (CUNHA, 1993,
p. 11).

Estudar, portanto, as fontes que carregam em si os fragmentos da
historia desse povo, requer, inevitavelmente, que nos acerquemos com a
devida cautela desses registros e apontamentos, uma vez que eles, via de
regra, tém abordado a questdo indigena de forma genérica e superficial,
quando nao eurocéntrica e preconceituosa.

O territorio sul-mato-grossense sempre foi visto no decorrer da historia
como terra de promissdo e os indigenas como obstdculo a ocupacao dessas
terras. Assim, nao é dificil de perceber que, se houve alguma preocupacao
por parte dos senhores desse Estado em identificar os territorios habitados
pelos indigenas, a intencdo nao foi a de proteger os nativos, mas a de

rapidamente ver-se livre deles.
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Registre-se que o autoctone apareceu na historia contada pela
documentacdo sempre mais a margem do que no interior da sociedade
regional a que pertenciam. O espaco habitado tanto pelos povos indigenas
como pelas populagcoes nao-indigenas, sob diversos aspectos e
circunstancias, a todos, igualmente submeteu. A mao da instituicao do
Estado e da iniciativa privada, grosso modo, pode ser apontada como uma
das maiores responsaveis pelo desterramento praticado contra os povos
nativos de seus territorios. Nesse sentido as fontes oportunizam ao leitor
adentrar o meandro dessas relacoes, onde homens e homens travaram seus
embates em busca de espaco e reconhecimento.

Por outro lado, como diria Michel de Certeau, toda fonte é constituida
também pelo nosso olhar (CERTEAU, 2000). Isso quer dizer que ela muda
com o tempo e depende do lugar social do observador. Tanto o observador
primeiro (que testemunhou o fato social), como o observador segundo (o
historiador que analisa o registro), ambos sao responsaveis pelo dialogo e a
compreensao que oportuniza o surgimento do novo. Diante desses dois
parametros, nao resta outra alternativa ao pesquisador, sendao a de
debrucar-se, a partir de seu lugar comum, sobre a historia e identificar as
fendas capazes de romper a cortina do tempo que encobriu o ocultamento e
o desterro do povo Ofaié.

Longe de pretender realizar uma reconstituicao historica stricto sensu,
ao molde de uma historia meramente narrativa, a abordagem dessas fontes
primarias e secundarias, por se tratar de um trabalho de historiador, devera
buscar distanciar-se da etnografia histérica. Ainda que se duvide que o
refinamento teérico possa produzir uma antropologia que se diz cada dia
mais proxima da histéria e de uma historiografia tado antropolégica (LIMA,
1995, p. 13), as fronteiras do objeto étnico aqui pretendido nao configuram
obstaculos.

Porque intimamente ligada a uma experiéncia vivida por mais de uma
década muito de perto pelo pesquisador, a historia que nos propomos buscar
na trilha dos documentos ao se internar no nivel do cotidiano, do ordindrio

desse pequeno povo Ofaié, cada vez mais se firma ao anexar novos objetos e
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instrumentos de leitura. Dai a importancia de se estar aberto a novas
leituras, de tal maneira que nos permita saber fazer a histéria de que o
presente necessita (LE GOFF, 1995, p. 15).

Agregar informacoes documentais sobre a tematica da historia dos
indigenas Ofaié constitui-se, portanto, tremendo esforco. A exemplo de Marc
Bloch (1888-1944), ao comentar a documentacdo disponivel para a
realizacdo de uma historia rural francesa (LINHARES e SILVA, 1990),
podemos dizer o mesmo em relacao a historia do povo Ofaié: o periodo é de
dificil tratamento em face de uma documentacdo escassa e de manejo
complexo. Ainda assim, podemos elencar alguns corpos documentais
interdisciplinares, e que podem proporcionar ao historiador uma agenda
para suas interrogacoes (MONTEIRO, 1994, p. 7).

Na sua grande maioria, a documentacao historica quando se refere aos
Ofaié os retrata sempre secundariamente, sobretudo quando aborda a
questdo do territorio ocupado e o transcurso historico e socio-cultural de
suas célebres migracoes. Como diria John Manuel Monteiro, ja referido
acima: os indigenas aparecem, como que surgidos do nada, em registros
escritos por observadores nao-indios. E o curioso € que esses observadores
sdo sempre juizes, escrivoes, missionarios, militares,  politicos,
administradores, sertanistas, viajantes, chefes de postos ou antropélogos,
entre tantos outros (Idem, p. 11).

Ora, o historiador que pesquisa o passado, trabalha sobre um material
que ja esta escrito e a partir dele deve transforma-lo em histéria. Sua tarefa
aqui em relacdao a documentacao recolhida exige ouvir e ler novamente esses
relatos e cronicas transformadas em historia e que foi feita por um punhado
de exploradores, para usar a expressao de Henri Moniot (MONIOT, 1995, p.
100). Somente um ouvido acurado podera perceber as vozes indigenas que,
de tempos em tempos, sufocadas, se fizeram presentes nessa documentacao,
constituindo mais do que meros fragmentos de um passado emudecido
(MONTEIRO, 1994, p. 11).

Para uma classificacao e tipologia das fontes que retratam a trajetoria

dos Ofaié e sua incursdo pelos caminhos de uma histéria, via de regra,
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contada por terceiros, torna-se necessario superar a dificuldade inicial que
reside em localizar essas informacoes. Maria Yeda Linhares e Francisco
Carlos Teixeira Silva, ao valerem-se da historia quantitativa para estabelecer
e utilizar as fontes numa abordagem serial (FURET, 1990, p. 89) lancam um
alerta aos pesquisadores: as fontes que deixam rastos sdo (as) dispersas, mal
estruturadas, ndo raro pobres de contetudo e, freqiientemente (hoje), se é que
existiram no passado, desapareceram (LINHARES e SILVA, 1990, p. 93).

Por isso, nao seria estranho que, no caso dos Ofaié, a documentacao
que retrata a sua historia nao fosse justamente aquela oriunda basicamente
de processos, correspondéncias, relatorios, narrativas e cronicas, na maioria
das vezes negligenciada pela historiografia. Como consequiéncia o que se tem
€ uma historia indigena minima e dispersa, verdadeira histéria em migalhas
(DOSSE, 1992). Ja foi dito inclusive que a historiografia brasileira tem sido
cumplice na tentativa de erradicar os povos indigenas (MONTEIRO, 1994, p.
10). O caso dos Ofaié € o maior exemplo disso quando verificamos que a
participacao dos historiadores na divulgacao das acoes desse povo tem sido
inexplicavelmente discreta (Idem).

Como vimos acima, todo documento carrega em si os tracos deixados
pelos pensamentos e pelas acées dos homens (GLENISSON, 1983, p. 136). Os
documentos utilizados numa pesquisa, transcritos a partir de seus originais,
a maioria deles muito poucos divulgados, como € o caso da documentacao
que retrata os Ofaié, impossivel nao perceber que eles interagem com o
historiador. Desde as minucias relatadas pelo Tenente Vicente de Paulo
Vasconcellos até a simples correspondéncia enviadas pelo SPI que, em 1911
informava sobre a situacdo vivida e os massacres praticados contra as
populacoes indigenas de Mato Grosso, cada uma dessas informacoes leva o
historiador a se identificar um pouco com uma delas. Como diria Jack
Goody, ndo se pode fazer nenhuma observacdo sem ser, em algum grau,

também um participante (GOODY, 2000, p. 34).
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Ha de se considerar também que desde 1838, quando da criacao do

°, sobre o pais exercia-se forte

Instituto Historico e Geografico Brasileiro
influéncia na formacao do elemento nacional, cabendo a historiografia
brasileira no delineamento desse perfil ( BORGES, 1992, p. 10) marcar esse
periodo por um bom numero de livros que eram na verdade, mais cronicas
histéricas do que histéria, mais fontes que obras elaboradas (IGLESIAS, 2000,
p. 23). Foi por volta de 1854, sob a influéncia do modelo francés e a
valorizacao de todo tipo de documento, e quando os conceitos de historia
passam a ter influéncia das idéias do historiografo Francisco Adolfo de
Varnhagen (1816-1878), que a histéria do Brasil passou a ser contada
praticamente por ingleses e alemaes (Idem, p. 57, 66 e 72).

Nao era de se estranhar que, no campo do indigenismo e da
antropologia, as anotacoes de maior importancia sobre os povos indigenas
recaissem também sobre os viajantes estrangeiros. Foi com a abertura dos
portos brasileiros, em 1808, que se inaugurou no Pais um mar de
possibilidades para naturalista e viajantes europeus de diversas
nacionalidades que passam a percorrer areas até entao de dificil acesso, com
a intencao de saciar a curiosidade de uma Europa avida de noticias sobre
um Brasil até entdo muito pouco conhecido (DUARTE, 2002, p. 268).

No caso dos indigenas Ofai€é, entretanto, nao foi esse olhar franqueado
aos estrangeiros do inicio do século XIX que trouxe a lume a realidade sobre
a existéncia dessa etnia. As fontes que praticamente descobriram os Ofaié
para a historia, ainda que escassas, surgiriam somente no século seguinte,
naturalmente sob o olhar de estrangeiros: Albert von Fric, Nimuendaju,
Loukotka, Freundt, Manizer, entre outros europeus que podem ser
apontados como os descobridores desse povo.

A fonte de maior importancia para qualquer estudo que se pretenda
realizar sobre os Ofaié, sem duvida, é o Relatorio sobre os Chavantes de
Matto Grosso-1913, redigido por Curt Nimuendaju, um alemao que se

transformou num dos precursores da etnografia no Brasil e que, ao lado das

5 _ Para um estudo sobre a criagdo do Instituto Historico e Geografico Brasileiro ver MOTA, 1997.
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informacodes esparsas contidas nos Relatorios das Linhas Telegraficas e
Estratégicas do Estado de Mato Grosso e Amazonas, do Marechal
Candido Mariano da Silva Rondon, encerra o capitulo de maior conteudo
etnohistorico que ja se escreveu sobre os Ofaié a partir de 1910.

Nao obstante, ainda que ricas em detalhes, tais informacodes, nao
permitem uma compreensao segura dos acontecimentos, das implicacoes e
das representacoes criadas acerca da trajetoria desses indigenas. Carecem
ainda essas informacoes, de um debrucar-se sobre elas e refletir sobre os
embates que os Ofaié empreenderam, como por exemplo, em face da
oligarquia rural que emerge apos o final da guerra contra o Paraguai. Suprir
a desinformacao e explicar a auséncia dos Ofaié nos contornos de uma
histéria mais ampla configura desafio ainda hoje perscrutado por
historiadores e antropodlogos. E isso, por conta das deficiéncias da
documentacéo e da inexisténcia de pesquisas etno-arqueologicas ° dirigidas
mais especificamente a esse povo, o que impede uma melhor compreensao
de diversas questdes que envolvem a identificacao de seus antigos territorios
e o dramatico desterro a que foi submetido.

Pelo grau de importancia, sem duvida, sao os relatorios e
correspondéncias de Curt Nimuendaju que seguramente fornecem o maior
volume de informacdoes sobre a historia e o territorio ocupado pelos
indigenas Ofaié. A despeito de esse documento ter permanecido guardado
por mais de setenta anos no arquivo particular do inspetor de indios, Luiz
Bueno Horta Barbosa (GONCALVES, 1993, p. 27), e so6 ter sido publicado em
1993 por iniciativa de Marco Antonio Goncalves através da obra Curt
Nimuendaju, Etnografia e Indigenismo. Sobre os Kaingang, os Ofaié-
Xavante e os Indios do Pard, este material se configura de vital
importancia para o entendimento de parte significativa da historia Ofaié.

Trés anos apdés a publicacdo organizada por Marcos Antonio
Goncalves, o entdo académico de ciéncias sociais Carlos Alberto dos Santos

Dutra, torna publico, ao lado de outros textos inéditos sobre os Ofaié, o

6.0 termo Etno-arqueologia ¢ utilizado por Lewis R. Binford a partir dos anos 70, quando ele percebe que 56 recentemente os documentos
historicos passaram a ser utilizados pelos arquedlogos como fonte de informagdo. Elege como objeto da investigagdo a busca de dados
significativos sobre a formagdo do registro arqueologico, a partir da observagdo das diferentes atividades desenvolvidas por grupos étnicos,
reveladores de modelos arqueologicos, uma vez conhecidas nas atividades que as produziram (BINFORD, 1998, p. 28).
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mesmo Relatério do Curt, com ligeiras correcoes, compilado a partir do
microfilme 397 de propriedade do Museu do Indio-Funai, do Rio de Janeiro,
inserido na obra Ofaié, morte e vida de um povo, que incluia ainda textos
de Ataide Francisco Rodrigues (1991), Adriano Metello (1911), tenente Paulo
de Vasconcelos (1911), general Candido Rondon (1949) e Francisco Ibiapina
da Fonseca (1953), trabalho que foi editado pelo Instituto Historico e
Geografico de Mato Grosso do Sul (DUTRA, 1996).

Nao existem livros dedicados exclusivamente a historia dos Ofaié. O
tema sO recentemente foi retomado por alguns pesquisadores, e ainda assim
pelas bordas, numa narrativa que tem ensejado esforco para abrir espaco e
credibilidade em face da perspectiva dominante. A maioria dos autores se
refere aos Ofaié fragmentariamente, inserindo-os de quando em vez em
alguma introducdo panoramica de trabalhos de releituras sobre as
sociedades indigenas do atual estado de Mato Grosso do Sul.

O que Aracy Lopes da Silva escreveu sobre os Xavante Akwé, pode
também valer para os Ofaié:

O conjunto de dados disponiveis nem sempre mostra com
transparéncia as conexoes entre os blocos de informacgoes
contidos em cada obra, ndo sendo sempre visivel sua
continuidade exata em termos cronoldgicos (SILVA, 1992, p.
360).

Buscar um elenco de bibliografia que contenha informacées que nos
permita uma analise na perspectiva histérica da trajetéria dos Ofaié e o
longo processo de territorializacdo e desterritorializa¢cdo a que esse povo foi
submetido, no conjunto dos escassos trabalhos que enfocam os dados de
sua cultura e histéria, configura-se, na verdade, um desafio. Qualquer
iniciativa que se proponha a explicitar a ordenacao historica em que esses
momentos ocorreram no tempo e no espaco, de modo a permitir uma
compreensao da historia dos assentamentos e de sua trajetoria espacial,
tanto quanto possivel em termos globais, exigira redobrado esforco do

pesquisador.
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Ao lado do Relatério do Curt, podemos encontrar algumas informacoes
timidamente distribuidas pelas paginas dos Relatorios do Servico de
Protecdo aos Indios, nos Relatoérios das Linhas Telegraficas e nos Relatérios
da Comissao Rondon e Missdao Rondon, que, de uma maneira geral, se
apresentam como importantes fontes de pesquisa para a histoéria indigena
regional sul-mato-grossense.

Para o caso da construcdao de uma historia do territério Ofaié, a
contribuicao desses documentos se da na medida em que eles, a seu modo,
contextualizam a questdo da terra, o que nos permite algum entendimento
sobre o percurso que esse povo descreveu, no periodo compreendido entre o
inicio e meados do século XX, marco temporal onde esse povo experimentou
a perda mais significativa de seu territorio tradicional.

Para a finalidade dessa pesquisa, para uma classificacao das fontes
primarias relativas aos Ofaié, grosso modo, podemos agrupa-las em duas
categorias, a saber. A primeira reune aquelas obras produzidas no periodo
marcado pelOs primeiros viajantes e exploradores. Sao os relatos dos
bandeirantes paulistas que exploraram o Oeste brasileiro no periodo anterior
ao surgimento do SPI. A segunda categoria reune, sobretudo, os documentos
dO SPI e as Linhas Telegraficas, com textos de Nimuendaji, Rondon e
das comissoes e expedicoes cientificas que vigoraram até a década anterior a

extincao do SPI, periodo limite dessa pesquisa.

1- OS PRIMEIROS VIAJANTES E EXPLORADORES

No relato dos primeiros viajantes e exploradores do século XVIII e XIX
em suas incursoes pelo centro-oeste brasileiro, o indigena Ofaié raramente €
mencionado. Durante o chamado ciclo do ouro que se deu em Mato Grosso a
partir de 1718 (BRUNO, 1966, p. 60), as entradas que estabeleceram contato
com os bravios indigenas que perambulavam no curso do varadouro Tieté-
Parana-Pardo, rumo as minas de Cuiaba (SIMONSEN, 1957, p. 230 e 280),

nenhuma delas particulariza qualquer contato com os Ofaié, erroneamente
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chamado pelos colonizadores pela denominacao genérica Chavantes. Essa
auséncia de informacdo no relato dos pioneiros, bandeirantes e
monconenses, pode ser explicada pelo fato do panorama etnografico
difundido nesse periodo ainda se encontrar bastante homogeneizado e
reduzido a apenas duas categorias genéricas e dicotomicas de indigenas: o
que nao era Tupi, era chamado de Tapuia (MONTEIRO, 1994, p. 19).
Expedicoes como a de 1716, realizada por Antonio Pires de Campos
(TAUNAY, 1929), ou a de 1727, realizada pelo sorocabano Pascoal Moreira
Cabral que permaneceu longo tempo no vale do M'botetey, como era referido

inicialmente o rio Miranda ’

, ou ainda a expedicao ocorrida em 1748,
realizada por D. Anténio Rolim de Moura, que sulcou o rio Pardo e suas
célebres cachoeiras (CORREIA F°, 1959, p. 206-208) se, por um lado, nao
mencionam o contato direto e detalhado com indigenas no seu percurso, por
outro, ha de se presumir que sua presenca tenha causado brutal impacto
negativo sobre as sociedades indigenas ribeirinhas, contribuindo para a
desorganizacgdo social e o declinio demogrdfico de muitos povos (MONTEIRO,
1994, p. 18).

Sobre esse periodo e a facanha empreendida por algumas dessas
expedicoes, muito ja se escreveu e as fontes sao relativamente abundantes.
Ainda que genéricas e redigidas a partir do ufanismo ® que predominou o
periodo colonial bandeirante até o advento da Republica, inexistem obras
que mencionam o contato bandeirante com os Ofaié. A obra Noticias
Praticas. Das Minas do Cuiaba e Goyazes, na Capitania de Sao Paulo e
Cuiaba, escritas pelo Capitdao Jodao Antonio Cabral Camello, do ano de 1727,
traz apenas referéncias sobre alguns indigenas que sua expedicao avistou
(CAMELLO, 1842). Visconde de Taunay, em sua obra El Matto Grosso
Invadido-1866/1867, publicada em 1929, descreve a expedicao de 1716, de

Antonio Pires de Campos, conhecido como Pai Pird, em terras habitadas,

7 - Mais tarde, a expressdo M botetey passou a designar ndo mais o rio Miranda, mas o rio Aquidauana. Isso se deve ao fato de que a certa
altura esses dois rios confluem suas aguas, o que certamente confundia os sertanistas (ESSELIN, 2000, p. 47).

- Dos autores que contribuiram para a consolidagdo da imagem herdica dos Bandeirantes podemos destacar: Alfredo Ellis Junior (O
Bandeirantismo paulista), Affonso E. de Taunay (Historia geral das bandeiras paulistas) e Cassiano Ricardo (Marcha para o Oeste). Numa
outra perspectiva, mais critica, contrapdem-se aos primeiros as obras de: Viana Moog (Bandeirante e pioneiros) e Alcantara Machado (Vida e
morte do bandeirante). Sobre o ufanismo ver QUEIROZ, 1992, p. 79-87.
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hoje sabemos, pelos Ofaié, Kaiowa e Terena, ao longo dos rios Pardo,
Anhandui e Aquidauana, sem, contudo, menciona-los (TAUNAY, 1929).
Cronologicamente, a referéncia oficial que assinala a presenca dos
Ofaié na margem direita do rio Parana num periodo mais recuado € a
registrada no Mapa Etnografico do Brasil, organizado pelo indigenista da
Fundacdo Nacional do Indio-Funai, Jodo Ameérico Peret que localiza esses
indigenas na regido mencionada a partir de 1710 (PERET, 1975). Na grande
maioria dos relatos seiscentistas e setecentistas, os indios da nacdo
Chavante apontados pelos documentos, referem-se na maioria das vezes aos

Xavante Akwé e Xavante Oti °

, € nao aos Xavante Ofaié.

Inclui-se ai o caso do gentio Chavante apontado pela expedicao
comandada por José Luiz Monteiro, de 1800 (SIQUEIRA, 1850, p. 40) e a
mencao ao pais dos Chavantes observada pelo viajante Hércules Florence em
sua Viagem Fluvial do Tieté ao Amazonas em 1826 (FLORENCE, 1941, p.
21).

Chamam-se Chavantes, alerta-nos o viajante, a todos os
indios que aparecem na parte ocidental da provincia de Sao
Paulo e para la do Tieté (...) creio, porém, ser pouco
numerosos e errantes esses indigenas (Idem), que eram, no
nosso entender, provavelmente os Chavante Oti.

Em 1848, o Itinerario de Joaquim Francisco Lopes, revela a melhor
rota de exploracao entre a Provincia de Sao Paulo e a de Mato Grosso, pelo
rio Paraguai, ocasidao em que conjectura a autoria de um incéndio, na regiao
além do Paranapanema, aos indigenas selvagens da nac¢do Chavante
(LOPES, 1872). Ainda que possam ter sido confundidos com os Ofaié, esses
indigenas mencionados pelo viajante e que habitavam a regiao de Sao José
dos Campos Novos, do lado paulista, tudo nos leva a crer se tratar de Oti e
nao de Ofaié .

As informacoes etnograficas desse periodo sao escassas, talvez pelo

fato das incursées luso-brasileiras que ocorreram nessa regiao, nao

9. Sobre os indigenas Oti ver RIBEIRO, 1977; NIMUENDAJU, 1982; LIMA, 1978, ¢ PINHEIRO, 1999.

- Telémaco Morosini Borba, referindo-se a influéncia dos Oti sobre os Kaiowa e vice-versa, que viviam nas margens do rio Paranapanema
e no norte do estado do Parand, chega a mencionar a existéncia de um vocabuldrio Caigua-Chavante elabora do por ele (BORBA, 1908, p.
72-76).
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passassem de empreendimentos meramente desbravadores, realizados por
bandeirantes que, em sua busca de metais preciosos, ndo podiam encetar
uma ocupacgdo civilizadora (OLIVEIRA, 1968, p. 40), e tampouco se deter em
descricoes mais pormenorizadas.

Outra documentacao desse periodo mais anterior € que merece ser
citada é a viagem que empreendeu o alemao Adoptivsohn der Wildnis, em
1900. Usando o pseudonimo de W. von Wieckhmann, ele cruzou pela
Republica do Paraguai, a Sudeste de Mato Grosso e rio Paranapanema,
ocasiao em que contatou com um grupo Ofaié. A publicacao que recebeu o
titulo de Als ich und die erde noch jung war, foi publicada em Berlin em
1928, e apresenta fotografias e mapas da regiao explorada pelo viajante

(WIECKHMANN, 1928).

2- O SPI E AS LINHAS TELEGRAFICAS

Foi a documentacao do periodo que coincide com a criacao do Servico
de Protecdo aos Indios, as Comissdes de Linhas Telegraficas, do lado mato-
grossense, € a realizacao das expedicoes cientifica que desbravaram o Oeste
paulista, que praticamente apresentou os indigenas Ofaié a sociedade
brasileira. Em 1907, a Comissao Geografica e Geologica do Estado de
Sao Paulo faz uma das primeiras referéncias aos indigenas Ofaié, por
ocasiao da Exploracao do rio do Peixe, afluente esquerdo do alto Parana.
Nessa ocasido, os indigenas chegam a travar um encontro armado com a
turma da Comissdao Geografica (COMISSAO, 1913). Além dos Ofaié, a
Comissao faz referéncias também a presenca de Guarani, Kaiowa e Kaingang
na regiao.

O Relatorio publicado no Periodo Presidencial do Dr. Jorge Tibirica, em
1913, apresenta pranchas e mapas da area percorrida. Miguel Arrojado
Ribeiro Lisboa em sua obra Oeste de Sao Paulo-Sul de Mato Grosso.
Estrada e Ferro Noroeste do Brasil, de 1909, referindo-se a Comissao

acima, lamenta nao haver podido recolher entre os indigenas pelo menos um
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vocabulario (...) para a classificacdo lingtiistica do povo Ofaié que ali
encontrou (LISBOA, 1909, p. 164).

Foi, sem duvida, Curt Nimuendaju quem elaborou e desenhou os
primeiros limites das terras desta nagdo, trabalho que foi publicado no
Mapa Etnografico do Brasil Meridional (IHERING, 1911). Como ele
mesmo recorda, os limites das terras desta nagdo foram elaborados e
desenhados por mim, e nao por Hermann von Ihering (1850-1930), que
erroneamente apresentou aquela pesquisa como sua (NIMUENDAJU, 1932a,
p. 187). No artigo intitulado A propos des indiens Kukura du Rio Verde
(Brésil), Curt Nimuendaju localiza os Ofaié, ao Norte, dividindo sua terra
com a nacao Kayapo Meridional que habitava o chamado Sertao de
Camapua, no alto Inhandui e também nas cabeceiras dos rios Pardo e Verde
(Idem).

Nos Extractos de las Actas Del XVII° Congreso Internacional de
Americanistas, em Buenos Aires, Hermann von Ihering publica em 1918 o
trabalho A Ethnographia do Brazil Meridional, onde apresenta os
resultados da exploracao etnografica empreendida pelo Museu de Sao Paulo
que dirigiu até 1916, quando foi demitido (LOSANO, 1992, p. 99). Nesse
estudo encontramos um vocabulario de 35 palavras Oti (Chavantes, de
Campos Novos) e outro formado por mais de 300 palavras Chavantes Opaié.
(IHERING, 1912, p. 8-13).

Os Ofaié (Chavantes), ao lado dos Caingangues e Cayuds, sao
mencionados ainda em 1909 por Thering durante uma Exposicao Nacional,
quando pedia protecao aos habitantes do sertdo e colonos dos ataques dos
selvagens e que tivessem garantias de vida e de propriedade, assunto que
aprofundou, ao lado de suas criticas ao positivismo de Rondon, no ensaio A
questao dos indios no Brasil, publicado na Revista do Museu Paulista, em
1911 (IHERING, 1911, p. 125).

Configuram-se ainda fontes sobre os Ofaié os apontamentos da
Comissdo de Linhas Telegraficas, do General Rondon, bem como a
documentacdo do Servico de Protecao aos Indios-SPI. As Informacées

para o Servico de Protecdo dos Indios no Sul de Mato Grosso, de 1911, é
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o primeiro documento a abordar a questdao da demarcacao de uma area para
os Ofaié. Assinado por Adriano Metello, esse documento solicita que fossem
firmadas duas porgcées de campos devolutos na regidao entre os rios
Taquarucu e Pardo ou entre o Taquarucu e Verde, para localizacdo dos
Ofaié. O documento pedia também uma area na regiao do Ivinhema para os
Guarani e Kaiowa (DUTRA, 1996, p. 283-284).

Noutra publicacao intitulada Missao Rondon, redigida pelo sertanista
Candido Mariano da Silva Rondon, encontramos o alerta do entao Coronel
de Engenharia em favor dos Ofaié das cabeceiras dos rios Taboco e Negro: é
necessario proteger a seguranca pessoal e a vida desses indigenas (RONDON,
1916, p. 58). Rebelava-se o sertanista pelo fato dos Ofaié estarem sendo
sistematicamente cacados e exterminados a tiros de carabina pelo Coronel
José Alves Ribeiro, sob o pretexto de que matavam, para comer, as rezes de
suas fazendas (Idem, p. 59).

Desse periodo também é o documento de autoria do General Malan
com o titulo de A Regiao Sul de Mato Grosso, Esboco Descritivo e
Estatistico publicado na Revista Militar Brasileira em 1929. Descreve ai um
encontro amigavel que os oficiais, sob seu comando, tiveram, em 1924, com
um bando de Ofaié no Porto XV de novembro (atual municipio de
Bataguassu), juntamente com um grupo de Kaiowa. A obra configura-se
uma raridade e contém uma das primeiras fotografias (que reproduzimos
abaixo) que se tem noticias dos Ofaié nessa regiao, vestidos de roupa

civilizada, observa o militar (MALAN, 1929, p. 500-1).
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Figura 6 — Ofaié do Porto XV de Novembro, 1924 (Fonte: Malan, 1929)

Outro documento, o Relatorio do Tenente Vicente de Paulo
Vasconcellos, de 21 de setembro de 1911, dirigido ao Capitao Renato
Barbosa Rodrigues Pereira, descreve a existéncia de indigenas Ofaié na zona
compreendida entre o Ivinhema e o riacho Trés Barras, denunciando que
esses indigenas encontravam-se compelidos pela nossa gente que lhes ia
tomando as terras. Informa também que os Ofaié faziam longinquas
excursoes, indo mesmo até o rio Verde (VASCONCELLOS, 1911).

Os relatorios da Companhia de Viacao de Sao Paulo-Mato Grosso,
que iniciou a navegacao do rio Parana em 1911 também revelam a existéncia
de muitos Chavantes na barra do rio Taquarucu (Orelha de Oncga). Sabe-se
que funcionarios dessa companhia aqjudavam os Ofaié que viviam na
margem desse rio, com alimentacdo, presentes e roupas. Essas e outras
informacoes sobre os Ofaié sao descritas no Relatéorio do Tenente

Vasconcellos ja mencionado.
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No ambito do indigenismo oficial, entretanto, dois documentos
configuram-se emblematicos para os Ofaié. O primeiro, o Decreto 683, de
20 de novembro de 1924, de autoria do 1° Vice-Presidente em exercicio do
Estado, Dr. Estevao Alves Correia, publicado na Gazeta Oficial do Estado de
Mato Grosso. Esse decreto reservou uma area de 3.600 hectares para os
Ofaié na margem esquerda do rio Samambaia, na desembocadura do cérrego
Chavantes. O segundo documento € o Decreto 1.302, de 8 de maio de
1952, assinado pelo governador do Estado de Mato Grosso, Dr. Fernando
Correia da Costa que usando das atribuicées que lhe confere o artigo 33, item
I, da Constituicdo do Estado, revogou o Decreto 683.

Para entender o que ocorreu nesse periodo de 28 anos que separam
esses dois documentos e que resultou para os Ofaié na perda de um de seus
territorios tradicionais e de fundamental importancia para sua
sobrevivéncia, devem ser consultados outros dois documentos.

O primeiro, € a Remessa n° 237, de 19 de maio de 1949, do
Presidente do CNPI, General Candido Mariano da Silva Rondon obtidas do
Sr. Coronel Nicolau Bueno Horta Barbosa (DUTRA, 1996, p. 295-302). E o
segundo, os Autos da Demarcacao da Area de Terras Reservada pelo
governo do Estado, pelo Decreto n° 683, de vinte de novembro de 1924,
para o Patriménio dos Indios Chavantes, de 29 de abril de 1927, realizado
sob a responsabilidade do engenheiro-agrimensor Waldomiro de Souza, que
reproduzimos abaixo.

O curioso nesse documento, e isso € revelador dos desencontros da
politica indigenista oficial que se prolongou através das sucessivas
administracoes, € a quantidade de carimbos que ele recebeu durante seu
percurso pelos escaninhos do governo em Mato Grosso: Em 1927, recebe o
carimbo do SPI; em 1961, encontramos o carimbo da Delegacia Especial de
Terras e Colonizacao, em 1987, o carimbo do Terrasul, e em data ilegivel o

carimbo da Funai (DUTRA, 1996, p. 116).
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Figura 7 - Patrimdnio dos Ofaié¢ no Samambaia, 1927 (Fonte: Terrasul, 1988)

O primeiro documento, por um lado, esclarece a questdao da medicao
das terras pertencentes aos indigenas Ofaié reconhecendo a regidao do rio
Samambaia como sendo a area indigena escolhida pelo Estado para o
aldeamento desses indigenas (DUTRA, 1996, p. 295-302), e por outro lado,
por razoes desconhecidas, argumenta contra a demarcacao realizada nessa
area, sob a alegacao de que o prestimoso auxiliar Pimentel Barbosa (...) ndo
teria podido fazer a demarcacdo legalmente autorizada, por falta de titulo de
habilitacao profissional (Idem, p. 118).

O segundo documento reveste-se também de importancia pelo fato de

que passados sessenta e quatro anos da assinatura do decreto que reservou
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3600 hectares aos Ofaié (Decreto 683), e trinta e seis anos de sua revogacao,
ele ainda ter sido objeto de preocupacao pela Delegacia Especial de Terras e
Colonizacao do Estado de Mato Grosso do Sul em abril de 1988, quando foi
elaborado um mapa em escala de 1:100.000 contendo o que convencionou
chamar de Patriménio dos Indios Chavantes (Idem, p. 116).

Outras fontes, igualmente importantes sobre os Ofaié, além das ja
descritas, sdo a obra Indios de Mato Grosso, de Erich Freundt, com
introducao de Herbert Baldus, publicada em 1947, contendo gravuras de
uma familia Ofaié, desenhadas de proprio punho pelo autor (FREUNDT,
1947), e as pesquisas no campo da linguistica de Sarah C. Gudschinsky:
Ofaié-Xavante, a Jé Language. Estudos sobre linguas e culturas
indigenas, publicadas pelo Summer Institute of Linguistics-SIL em 1971, e
Fragmentos de Ofaié: a descricao de uma lingua extinta, publicado pelo
mesmo instituto em 1974.

No campo da etnografia, ha de se mencionar o artigo de Frederico
Lane, Notes on the fire-sticks used by some Indian tribes in Brasil,
publicado na revista Ethnos, de Estocolmo, em 1938, quando o zodlogo
estudou a obtencao do fogo por parte de um grupo de Ofaié nas margens do
rio Taquarugu (LANE, 1938). Também o artigo do filosofo checo Chestmir
Loukotka: Les Indiens Kukura du Rio-Verde-Matto Grosso-Brésil,
publicado no Journal de la Societé de Americanistes, em 1931 contendo as
descricoes recolhidas trinta anos antes, por Albert Vojtech von Fric sobre os
Ofaié das margens do rio Verde, afluente do Parana (LOUKOTKA, 1931), e o
trabalho de Henri Henriknovitch Manizer sobre A Musica e instrumentos
de musica de algumas tribos o Brasil publicado na Revista Brasileira de
Mtsica no ano de 1934 (MANIZER, 1934). Curt Nimuendaju, refutando as
idéias de Chestmir Loukotka, haveria de escrever em 1932 o artigo A propos
des indiens Kukura du Rio Verde (Brésil), publicado no Journal de la
Societé de Americanistes, de Paris (NIMUENDAJU, 1932).

Em sua principal obra As lendas da criacao e destruicao do
mundo como fundamentos da religiao dos Apapocuva-Guarani,

publicada pela primeira vez em 1914, em alemao, Curt Nimuendaju
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debruca-se atenta e localizadamente sobre a cultura, mitos e religido de
diversas sociedades indigenas, o que o consagrou como o etnégrafo de campo
que mais conheceu grupos indigenas diferentes no Brasil (GRUPIONI, 1998, p.
166). Em meio as suas pesquisas no Oeste Paulista, junto aos indios
Apapocuva-Guarani, do rio Batalha, espanta-se o pesquisador Luis Donisete
Benzi Grupioni, que Nimuendaju tenha se detido ao longo de quatro paginas
para descrever alguns dos mitos Ofaié (NIMUENDAJU, 1987, p. 118; 124-
128).

A experiéncia de Darcy Ribeiro junto a um grupo de Ofaié nos limites
da fazenda Primavera, de Joaquim de Moura Andrade (hoje municipio de
Bataipora) no ano de 1948 e a publicacao desse trabalho, pela Revista do
Museu Paulista em 1951, sob o titulo Noticia dos Ofaié-Chavantes é a obra
recente que maior numero de informacdes retine sobre esse povo. E digna de
nota nao somente por recolher os mitos re-lembrados pelas duas familias
que viviam nas margens do rio Samambaia, mas pela panoramica da
trajetoria empreendida por esse povo ao longo da historia, bem como a
bibliografia e as fontes a que teve acesso, como funcionario do SPI, e
conseguiu recolher nessa obra, que pode ser rapidamente apontada como de
referéncia para uma historia Ofaié.

Registre-se que a obra Os indios e a civilizacao, desse mesmo autor
dedica algumas paginas para relatar as chacinas praticadas contra os Ofaié
na regiao do rio Negro e Ivinhema pelo famoso fazendeiro da familia Barbosa,
conhecido como Gato Preto (RIBEIRO, 1977, p. 113).

As demais informacoes sobre os Ofaié encontram-se dispersas entre
uma correspondéncia aqui e um relatério de campo ali. Entre as cartas que
trazem informacdoes mais significativas sobre os Ofaié, podemos ainda
destacar a correspondéncia de 17 de agosto de 1912, de Sao Paulo, do
frei Affonso Capuchinho, dirigida aos membros do Congresso Estadual,
oportunidade em que solicita a cessdo de uma drea de terra para os indios
Coroados, Guaranys, Xavantes e Cayudas. Copia datilografada desse
documento se encontra em microfilme no Setor de Documentacao do Museu

do Indio-Funai, sob namero 397 (AFFONSO, 1912).
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Sobre a presenca de um grupo de Ofaié espalhados pelas fazendas do
rio Negro, o relatorio do agente cedido, Raymundo Hoestensen, de Cuiaba,
datado de 3 de fevereiro de 1916 da noticias sobre eles (HOESTENSEN,
1916). Para entender a presenca indigena nessa regidao, o livro do
memorialista Renato Alves Ribeiro, Taboco, 150 anos: Balaio de
recordacoes, de 1984, traz informacoes sobre os Ofaié que ocuparam nessa
regido, espaco antigo de dominio Guaxi, e que sera refletido adiante
(RIBEIRO, 1984).

Sobre a relacao do povo Ofaié com os indigenas do Chaco, o assunto ja
foi motivo de acalorada discussdao no campo linguistico por Chestmir
Loukotka, quando defendeu em sua Classification of south American
Indian Languages, publicado em Los Angeles em 1968, que os Ofaié
apresentavam na regido do rio Vacaria, um dialeto, confirmado também por
Nimuendaju, denominado Guachi (LOUKOTKA, 1968).

Ao comentar a comparacao linglistica entre o Ofaié e o Guaxi, o entao
diretor do Museu Paulista, Herman von Thering publica em Buenos Aires, em
1912 A etnografia do Brasil Meridional, onde recomendava examinarem
este parentesco, do qual, entretanto, ele ndo estava convencido (IHERING,
1912). Digna de nota para se entender a politica indigenista dessa época €
uma outra publicacdo de Hermann von Ihering, A Questao dos Indios no
Brasil, inserida num dos numeros da Revista do Museu Paulista em 1911.
Ai o alemao naturalizado brasileiro faz dura oposicao ao programa da Nova
Inspetoria Federal de Protecdo Fraterna dos indios do Brasil, proposta pelo
entao Coronel Candido Rondon. Na defesa de suas idéias, Ihering cita como
exemplo:

O assalto e o saque dos indios Chavante-Opayé a casa de
Pedro Lopes em Nhanduhy, na Vacaria de Mato Grosso, a 4
de janeiro de 1905. O caso da mansiddo dos Chavantes,
para ele, nada mais era do que um ardil para mais
facilmente assassinar os seus benfeitores (IHERING, 1911,

p. 126-7).
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De toda a correspondéncia de Curt Nimuendaju sobre os Ofaié que ja
se encontra publicada, podemos ainda elencar as quatro Cartas das
Expedicées Ofaié dirigidas ao Inspetor do SPI, Luiz Bueno Horta Barbosa,
reunidas por Marco Antonio Goncalves: a de 12 de janeiro de 1912, de
Porto Alegre, contendo informacoes sobre os Ofaié da fazenda dos Norte-
Americanos e sobre o Retiro da Boa Esperanca, na barra do rio Taquarucu;
a de 9 de janeiro de 1913, de Porto Tibirica, relatando as péssimas
condicoes de saude dos frades capuchinhos e dos indigenas que viviam nas
barra do rio Verde; a de 16 de marco de 1913, de Porto Tibirica, que
aponta a existéncia de Ofaié no curso do rio Ivypiranga; a de 30 de marco
de 1913, de Porto Tibirica, que informa sobre os Ofaié que viviam na regiao
dos rios Ivypiranga e Taquarucu, além do Relatério sobre os Xavantes de
Mato Grosso, de 1913 (GONCALVES, 1993; DUTRA, 1996).

Apdés o ano de 1916, a documentacao sobre os Ofaié praticamente
desaparece dos arquivos oficiais. Um longo periodo de siléncio historiografico
s6 quebrado pela publicacdo em 20 de novembro de 1924, do Decreto 683
que criou uma reserva para os Chavantes da margem esquerda do rio
Samambaia (DUTRA, 1987, p. 29). Depois disso, o proximo posicionamento
oficial do SPI so6 é verificado apos vinte cinco anos, quando no dia 5 de abril
de 1949 o Coronel Nicolau Bueno Horta Barbosa dirige oficio ao Presidente
do CNPI, Candido Rondon contendo informacdes sobre as terras dos
indigenas Ofaié em resposta a um telegrama que o general Rondon tinha
enviado ao coronel Horta Barbosa (BARBOSA, 1949). Nesse mesmo ano, o
General Rondon envia a ja citada Remessa n° 237, onde informa sobre a
terra dos indios Ofaiés.

Entre 1949 e 1950 correspondéncias trocadas entre os altos escaldes
do Conselho Nacional de Protecdo aos Indios-CNPI e o Servico de Protecéo
aos Indios-SPI revelam que a questdo do territério Ofaié estava longe de ser
resolvida. Em 19 de maio de 1949, o General Rondon escreve ao Diretor do
SPI, na época, Dr. Modesto Denatini Dias da Cruz; em 1° de junho desse
mesmo ano, o secretario do CNPI, Coronel Amilcar Armando Botelho de

Magalhaes dirige-se ao Diretor interino do SPI, Dr. Jaguanharo Tinoco do



101

Amaral enviando-lhe informacoes que preenchem Ilacuna constante do
relatorio sobre as terras dos indigenas Ofaié. No dia 8 de fevereiro de
1950 o chefe da Inspetoria Regional-6, de Cuiaba, Benjamim Duarte
Monteiro dirige-se ao Presidente do CNPI enviando relacao das reservas de
dareas de terras de nossos indios.

E, entretanto, a correspondéncia de 3 de marco de 1952, redigida
pelo coronel Nicolau Bueno Horta Barbosa, de Petropolis e dirigida ao Sr.
Wilson Barbosa Martins, de Campo Grande, a que inspira e requer maior
atencao. Sobre essa correspondéncia assinada pelo ex-chefe da Inspetoria
Regional do SPI, refletiremos adiante quando percorreremos as terras
localizadas entre o Ivinhema e o Trés Barras em busca de vestigios dos
embates travados entre os Ofaié e oligarquia rural da regidao. Curiosas,
entretanto, as palavras do coronel ex-servidor do SPI nessa missiva: As
terras em questdo, ndo interessam aos indios, ao mesmo tempo em que
conclama o seu correspondente para que ande sem demora, antes que outro
menos capaz se adiante e fique dono das terras tdo futurosas, referindo-se as
terras onde se encontravam os Ofaié (DUTRA, 1996, p. 179).

Um ano apods esse episodio, o Relatorio de viagem a Trés Lagoas,
redigido pelo Inspetor do SPI, Francisco Ibiapina da Fonseca em 21 de
setembro de 1953 (DUTRA, 1996, p. 137-141), revela, surpreendentemente,
nas margens do rio Verde (hoje municipio de Brasilandia), um contingente
de cerca de 58 indigenas Ofaié que sao arrolados pelo funcionario e citados
pelo nome, idade e estado civil, a pedido do 6rgao indigenista oficial. Consta
esses indigenas terem sido expulsos da Fazenda Boa Esperanca nessa
época, razao da presenca do funcionario no local, oportunidade em que
observamos na lista de indigenas recolhida pelo Inspetor, a presenca de
alguns nomes que se encontravam na relacao de nomes organizada em 1913
por Nimuendaju de indigenas aldeados no Posto do Laranjalzinho
(Ivinhema).

Quanto a producéao e escritos recente dos proprios indigenas Ofaié,
podemos citar a entrevista Ouvindo o velho Alfredo, recolhida em 18 de
marco de 1987 (DUTRA, 1996, p. 130-136), além do texto Xehita-ha,
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testemunha do massacre, de autoria de Ataide Francisco Rodrigues
(DUTRA, 1996, p. 28-69), publicado inicialmente sob o titulo O Povo Ofayé
em Terra Indigena (RODRIGUES, 1991, p. 29-38). Sob o titulo Hoje e
antigamente, José de Sousa, publicou Coi Ofaié, aprende a escrever
sobre sua gente, onde revela também dados etnograficos da memoria
recente da comunidade Ofaié de Brasilandia (CECCATO, 1991).

Ao concluir esse capitulo onde buscamos elencar as principais fontes
que retratam o percurso dos indigenas Ofaié ao longo da histéria, nos cabe o
alerta de que o espaco geografico enfocado na documentacao norteou-se por
um marco temporal definido entre o final do século XIX e meados do século
XX, coincidindo com o periodo republicano e as acoes do Servico de Protecao
aos Indios-SPI desenvolvidas no curso de cinco décadas. Outro alerta,
desnecessario lembrar, € que toda a producao de textos relativo aos Ofaié (e
igualmente sobre outros povos contemporaneos) ela se deu sempre em
intima relacao com as tensées entre as oligarquias locais e os surtos de
centralizacdo do poder que exerceram violento e continuado assédio sobre
suas terras (DANTAS, 1993, p. 11).

O alerta serve para informar ao leitor que essas fontes de
documentacdo nao sao absolutas. Ao ajudar o historiador na reconstrucao da
historia dos povos indigenas os documentos, mais do que monumentos eles
estdo ai, vivos, ainda que muito deles ainda dormindo o sono dos povos sem
historia, prisioneiros do siléncio da pressdo colonial (NORA, 1995, p. 180).
Cabe, portanto, ao historiador ndo olvidar que esses relatorios, oficios e
ordens de servico que retratam meio século de histéria abordado pela
pesquisa, todos eles se imbricam num prolongado contato entre politicas e
interesses regionais, e sao resultantes de opressoes e privilégios ao longo de
todo esse periodo. Nas palavras de Michel de Certeau, a pesquisa produzida
pelo historiador, também ela ndo esta isenta dessas determinagdes proéprias:
ela também € articulada a partir de um lugar-comum de producao soécio-
econdmico, politico e cultural (CERTEAU, 1995, p. 18).

Escrever a historia dos Ofaié, quer na perspectiva ética, ou seja, a

partir das representacoes que criamos a respeito desses indios e nossas
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cronologias temporais, quer na perspectiva émica, ou seja, a partir do ponto
de vista dos proprios indigenas, de seus mitos e dinamicas temporais
singulares, escrever sua historia € nada menos do que re-escrever tudo o
que ja foi dito e pensado (OLIVEIRA, 2002a). Tanto os historiadores como os
antropologos, nessa tarefa de construir suas historias indigenas, se
depreende que devam valer-se tanto das fontes textuais, retidas nos velhos e
empoeirados arquivos, como também das fontes da tradigdo.

Porque nao ha como negar que sempre € possivel recolher da boca dos
proprios indigenas, fragmentos de uma historia protagonizada ha séculos e
que por igual periodo lhes tem sido negado o direito de tomar parte dela.
Ainda que se busque resposta para o presente num passado remoto, a
historia continua a ser um edificio inacabado, diria Bruce G. Trigger (1986),
e o campo da etnohistoria, ainda € um mar de possibilidades, com um longo

caminho a percorrer.



Capitulo III

O TERRITORIO OFAIE

No imaginario dos conquistadores, o indigena sempre foi entendido
como habitante de um espaco desconhecido, indefinivel, flutuante e nebuloso.
Foi, sem duvida, o projeto colonizador, ao longo dos anos, que assumiu a
tarefa de transformar esse espaco desconhecido em territério plausivel, a
partir dos cédigos culturais europeus (MALDI, 1997, p. 211). A intervencao
direta, sobre o territorio indigena, das atividades do Servigco de Protecao aos
Indios e Localizacdo de Trabalhadores Nacionais, criado em 1910 pelo
governo brasileiro, impds a geografia étnica uma nova ordenacgdo espacial
(ALMEIDA, 2001, p. 21).

A acao disciplinadora das reservas indigenas, propostas pela politica
indigenista oficial a partir desse periodo, nada mais conseguiu senao a
facanha de transformar um amplo espaco ocupado por indigenas, em
territério vigiado e de tutela institucional. Extensas areas de perambulacgdo
livre acabaram sendo reduzidas

a diminutas porgées de terra reconhecidas pela
administracdo publica através de seus diversos aparelhos
como sendo de posse de indios e atribuida, por meios
juridicos, para o estabelecimento e a manutencdo dos povos
indigenas (LIMA, 1995, p. 76).

Longe de ser pensado ou descrito segundo as coordenadas de um
fendmeno natural, a definicao de uma terra indigena insere-se num contexto
e processo politico onde o Estado tem papel decisivo ao reconhecer os
direitos de uma comunidade indigena sobre parte do territério nacional

(OLIVEIRA, 1999, p. 177). Ainda que os territorios indigenas durante a maior
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parte do tempo estivessem sob constante influéncia de acréscimos,
diminuicdo, jungées e separacoes, como decorréncia da propria natureza do
processo de territorializacdo praticado por indigenas e ndo-indigenas, ha de
se reconhecer que em tempo recente —-no caso do territorio Ofaié--, a
territorializacao e desterritorializacao desse povo teve intima ligacado com os
desacertos do Estado e iniciativas espurias dos interesses contrdrios aos
indigenas (Idem).

A nocao de territério, todos sabemos, é algo complexo e sobre ele pesa
uma representacao coletiva, uma ordenacao primaria de um espaco que
transcende a mera geografia. A transformacao da categoria espaco em
territorio pode ser entendida como um fendémeno de representacdo através do
qual os grupos humanos constroem sua relagcdo com a materialidade, num
ponto em que a natureza e a cultura se fundem. Nas palavras de Denise
Maldi, a nocao de territério nao se dissocia da nocao de territorialidade.

Por ser um fenémeno de comportamento associado a organizagdo do
espaco em esferas de influéncia ou em territérios nitidamente delimitados, a
nocao de territorio assume caracteristicas distintas e pode ser considerado
algo exclusivo de quem o ocupa ou de quem o define (MALDI, 1997, p. 186).
Semelhante idéia de espaco € apresentada por Robert David Sack, segundo o
qual territorialidade revela uma forma de controle exercido por um grupo
sobre uma determinada darea, o territério (MALDI, 1997, p. 19).

A nocao de territorio, para o proposito dessa pesquisa, entretanto,
reclama esforco de revelacao. Grosso modo pode ser entendida como aquela
parcela geografica que serve de habitat exclusivo a um grupo humano. Diz-se
exclusivo porque o grupo que sobre ele vive, sempre tende a manter
zelosamente seu direito de preservar e explord-lo (SILVA, 1987, p. 1227).
Essa nocao, entretanto, vai além de mera expressao de uma realidade
espacial preexistente, e esta longe de ser exclusiva. A semelhanca de um
Estado, o territério indigena é uma criagcdo, pode-se dizer, uma
representacao histérica, onde os membros de uma determinada comunidade

étnica comungam configuracoées dessa realidade espacial, definidas através
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de fronteiras, o que equivale dizer que ele esta relacionado com o uso e a
ocupacao da terra (MALDI, 1997, p. 212).

Em que pese, a partir da criacdo do SPI, todo o esforco institucional
para buscar reunir em postos de atra¢do, o que numericamente havia
restado da antiga nacdo Ofaié que vivia nas margens do rio Vacaria e regiao
circunvizinha, tal iniciativa, depreende-se, ndo conseguiu preencher o vazio
deixado pelo desenraizamento dessa comunidade e seu parentesco, quando
se viu arrancada do solo onde vivia e foi transferida para lugares distantes
(BHABHA, 1998, p. 194). O afastamento de um grupo indigena de seu
territorio tradicional nado implica na perda de sua identidade e valores
culturais, isso porque, disse o geografo, ele emigra com sua concha (SODRE,
1997, p. 117), entretanto, tal dispersdo, gerou para os Ofaié, drastica
reducao na area de caga, pesca e coleta; enfim, reduziu-lhe o horizonte.

Pode-se dizer que a cada comeco, em um novo territério, a cada
situacao nova determinada por essas constantes mudancas espaciais,
implicava também a elaboracdo de novos discursos, narrativas sociais e
literarias produzidas sob a influéncia de um poder dominante que nao
buscou cumprir outra funcao que nao fosse a de encobrir espacos de lutas
obscurecidas promovidas por povos que jamais experimentaram o respeito a

sua autodeterminacéao e alteridade autoctone (Idem).

1 - ALGUNS CONCEITOS TEORICOS

Entre 1900 e 1906, o entdo major engenheiro Candido Mariano da
Silva Rondon, em visita a fazenda do Campeiro, localizada, hoje, proximo ao
distrito de Capao Seco, municipio de Sidrolandia, no atual estado de Mato
Grosso do Sul, registrou ter visto um indio menor da nacgcdo Ofaié,
escravizado pelos fazendeiros do Vacaria (RONDON, 1949b, p. 102). A
citacao nos remete a algumas concepcoes e conceitos que comumente sao
associadas aos povos indigenas, porém, na maioria das vezes,

superficialmente. Essencial para a interpretacdo critica das construgoes
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discursivas que nos propomos a realizar, diria Pedro Paulo Funari, nesse
caso, a desconstrucdo das narrativas dominantes configuram-se importantes
para a compreensdo das implicacbées de nossos proprios quadros conceituais
de interpretacao (FUNARI, 1999, p. 87).

A partir da informacdo de Rondon, podemos identificar algumas
categorias que podem ser uteis a compreensao da tematica a que nos
propomos discorrer.

Sao os conceitos de nagdo (Ofaié); identidade (indigena); territério /
territorializacado e desterritorializacado (campos da Vacaria), dominacgdo
(escravizado) e poder / cultura (fazendeiro / indigena). Tais enunciados,
ainda que possa haver autores que manifeste alguma resisténcia em defini-
los como € o caso de Marc Bloch e Lucien Febvre (PRIETO, 1995, p. 12), para
os objetivos dessa pesquisa, algumas consideracoes rapidas sobre eles se
tornam necessarias.

O conceito de dominacao, que em Max Weber (1864-1920) €
sociologico e corresponde a possibilidade de uma ordem ser obedecida por
um grupo determinado de individuos, cabe aqui dizer que ele é fruto de uma
relacdo social, onde o comportamento de uns se pauta pelo (comportamento)
de outros (BOUDON & BOURRICAUD, 1993, p. 173). Tal relacao, em tese, se
da de uma forma gritantemente assimétrica, ja que, de um lado,
encontramos uma ordem e de outro, um individuo que se submete a ela.

No caso do Ofaié escravizado que foi identificado por Rondon,
entretanto, a dominacao verificada nao se limita somente a interacao entre o
individuo (o fazendeiro) que comanda e o individuo (o indigena) que obedece.
A dominacao aqui € entendida no seu sentido estrutural, onde varios atores
imprimem determinado comportamento, gerando um conjunto de
expectativas em relacdo a uma norma, interesse ou gosto que, digamos, de
forma leve, livre e solta impregna todo o tecido social, sendo por ele aceito.

Contemporanea de Rondon, a documentacao produzida por
Nimuendaju sobre os Ofaié, tem igualmente como ponto de partida, um
lugar social intimamente ligado e dependente do lugar de producgdo sécio-

economico, politico e cultural das estruturas do seu tempo. Sao as idéias e as
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dominacgoées do final do século XIX e inicio do século XX que, se por um lado,
contribui decididamente para revelar o itinerario dos acontecimentos vividos
pelos indigenas Ofaié na sua luta contra os exploradores e proprietarios de
terras, por outro, revela a face obscura, deliberadamente ocultada pela
historiografia, de uma acado colonizadora tardia que perpassou todo o
processo de expansao agropastoril capitalista, que fincou raizes em tempos
idos, e por demais perenes no Oeste brasileiro.

A dominacgdo aqui verificada, ao que parece, assume contornos que vao
muito além da subordinacao ao poder que se estabelecia pela forca. As
palavras de Heliophar de Almeida Serra ao relatar, nos seus fiapos da
histéria de Aquidauana, o perfil de José Alves Ribeiro Filho, fartamente
descrito pela historiografia oficial sul-mato-grossense, nos da uma
amostragem dessa relacao:

Ancorado na fazenda Taboco (o tal coronel Zelito), foi chefe

politico de incontestdvel poderio e projecdo. Fazia e
desfazia vereadores, deputados estaduais e deputados
federais (SERRA, 1995, p. 59-60).

Titular da patente de tenente-coronel, posto conferido pelo General
Alfredo Malan d’Angrogne, revela o memorialista, que o dito coronel Zelito
possuia estranho poder de cativar os homens e comandda-los (Idem).

Tal dominacao, portanto, atingia o indigena num estagio além da mera
condicao de obediéncia (BOUDON e BOURRICAUD, 1993, p. 173), fato que
foi verificado predominantemente no Brasil rural desde o tempo da grande
lavoura colonial do século XVII. Em relacao a escravizacao, tanto do Kaiowa
como do Ofaié que habitava os campos da Vacaria e regioes vizinhas, ela
assumiu configuracao sistémica, porém, nao muito distante do seu papel
representado junto ao negro em face do senhor de engenho seiscentista. A
situacao observada por Rondon somente confirma a regra. Compete, aqui, ao
historiador, portanto, tao-somente esforco para revelar o ndo-dito, a contra-
histéria, o discurso dos que ndo possuem a gléria ou --havendo-a perdido--, se

encontram na obscuridade e no siléncio (FOUCAULT, 1992, p. 79).
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Conta-se que o primeiro juiz de Campo Grande, Dr. Arlindo de
Andrade Gomes, ao ser recebido no ano de 1911 para tomar posse do seu
posto ficou surpreso ao ver seus anfitribes todos armados com dois
revolveres na cintura. Mais surpreso ainda ficou quando lhe informaram que
aqui (no sul do Estado) se conhece os homens de bem, pelas armas que
conduzem (VIANA, 1992, p. 29). Numa regiao onde, entre 1891 e 1922 houve
pelos menos 16 conflitos armados envolvendo coronéis e seus bandos em
disputa pelo poder local é até facil de entender a cena presenciada pelo tal
juiz (CORREA, 1981, p. 29-32).

A categoria poder, em tese, designa a influéncia intencional exercida
por uma pessoa ou um grupo, através de qualquer meio, sobre a conduta
alheia. Nesse sentido lato aproxima-se do conceito de dominacdo. Max
Weber, inicialmente isolou o conceito tentando aborda-lo do ponto de vista
da interacdo e da agregacdo. No caso do indigena Ofaié escravizado, a
dominacao exercida pelo fazendeiro, pode ser entendida como dominadora
por se apresentar sob a aparéncia da legitimidade configurada pelo mando
do senhor, capaz de fazer com que aceitem sua decisdo. Nessa concepcao,
diria Raymond Boudon, tanto a aquiescéncia resignada, como a adesdo
entusiasta, do indigena ao poder e a ordem do fazendeiro, ambas
contribuiram para fazer do poder uma obrigacdo moral e juridica que
durante séculos ligaram dominantes a dominados (BOUDON &
BOURRICAUD, 1993, p. 435).

Nao ha como negar que o discurso tradicional da classe latifundiaria (a
classe dos fazendeiros, no periodo abordado pela pesquisa), que cavalgava
livre pelos campos da Vacaria, por um dilatado periodo da historia regional
mato-grossense, justificou e reforcou o poder de antigas cepas dos coronéis
da Republica que ao longo do tempo revezaram-se no poder (DUTRA, 1996,
p. 160). Na esteira de uma historiografia memorialista denunciada por
Osvaldo Zorzato, nao ha como negar o vinculo desses senhores com a lei, os
rituais e cerimonias campeiras, € o fascinio da gloria e das facanhas do
empoderamento politico, onde tudo funcionava como potencializadores desse

poder (ZORZATO, 1998, p. 173).
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A titulo de ilustracao, observemos a fotografia abaixo, de um passeio a
cavalo na fazenda Passatempo, que foi tirada em 1926. E impossivel nao
perceber a grandiosidade dessa atividade e a demonstracao de forca e poder
que ela representa no cenario das grandes fazendas e dos atores sociais de
uma regido que se sobressaia pela presenca indigena tanto na mao de obra
assalariada como na ocupacao livre pelos campos. Nada menos do que 25
pessoas montadas em cavalos, algumas mulheres de selim, todos
rigorosamente trajados, os homens de terno e gravata, alguns provavelmente
de linho branco, outros com fardas militares, sob um sol escaldante, hilarios
fazendeiros, alguns armados, eles passeiam pelos campos da margem
esquerda do rio Brilhante. Tamanha ostentacdo nos faz lembrar as célebres
cacadas do ex-presidente dos Estados Unidos, Theodore Roosevelt que, em
companhia de Rondon, em 1913 desfrutava as belezas naturais do interior

do Mato Grosso (CUNHA, 1919, p. 31).

Figura 8 — Passeio na Fazenda Passatempo, 1926 (Fonte: Facholli & Doerzbacher, 1991)

Ainda que esse poder possa ser entendido como uma forga
polarizadora que impregna todas as relacoes sociais entre os diversos atores

que a ela se submetem, ele esta longe de ser coeso. Na linguagem de Michel



111

Foucault (1926-1984), ele apresenta-se diluido sobre o tecido social. Razao
pela qual, em contrapartida, em determinados momentos podem tirar
proveito as classes oprimidas, lancando mao de acoes de resisténcia em meio
aquela luz que, se bem ilumina um lado, deixa na sombra a outra parte do
corpo social (FOUCAULT, 1992, p. 78). O que nos leva a acreditar que os
Ofaié, apesar da dominacado a que foram submetidos, eles também fizeram
frente ao processo de ocupacao de seus territorios.

Outro conceito apontado por Rondon é o de nacado. O conceito tem na
sua origem etimologica o verbo latino nascere e designa o conjunto de
pessoas da mesma origem racial (SILVA, 1987, p. 799). No discurso do
colonizador ele é utilizado para se referir a tribos ou povos. Tal concepcéo,
entretanto, porque antropologica, reclama discernimento na medida em que
esbarra na perspectiva da continuidade geografica que carrega em si. Ao
imprimir significado politico ao termo, subentende que a nacao so6 existiria
nos limites do Estado. Assim entendido, por forca do pensar dominante, o
termo nacgdo transmite a idéia de

uma sociedade de pessoas unidas por uma consciéncia e
cultura comuns, que ocupam um mesmo territério. E isso é o
que lhes move para construir uma identidade de
interesses sobre o lugar e a terra (SILVA, Idem, p. 800).

Diferentemente, no caso dos indigenas Ofaié, semelhante compreensao
de nacao, assim, de viés politico e de configuracdo moderna, muito se
distancia. Isso porque ao falarmos de nacdo Ofaié devemos ter presente que
o faremos sempre nos termos de uma idéia escrita previamente em algum
lugar (OLIVEIRA, 1998, p. 8). A semelhanca da idéia de comunidade
imaginada (ANDERSON, 1989, p. 14), a nocao aqui supode territorios
continuos, fronteiras delimitadas e um povo homogéneo, e onde todos
supéem que se conhecem (Idem).

A propria documentacao sobre o chamado Patriménio dos Ofaié
(PRADO, 1965) recolhida pelos primeiros viajantes e funcionario do SPI,

reforca esse entendimento: ao delimitar o territério de perambulacdo desses
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indigenas a uma area circunscrita, o Estado mantém vivo a idéia de que a
nacao Ofaié estava em todos os recantos e ao mesmo tempo em lugar algum.

Na compreensao de Marshall D. Sahlins a idéia de tribo como nagdo
nao se prende a idéia de governo, autoridade soberana ou poder politico. Ao
dizer que a tribo nasce e cresce de dentro para fora (SAHLINS, 1974, p. 7),
ele pode nos estar dizendo que a forca da nacao Ofaié esteve durante todo o
tempo e trajetoria, justamente na sua condicdo de ser pequena, de estar
formada por pequenos grupos. Contrariando uma historia que tem sido
decidida pelo poder econdémico, e sob a capa da chamada lei da domindncia
cultural, esses cacadores e coletores podem ter dito ao longo dos anos,
durante o desterramento exégeno provocado, sobretudo, pelos nao-
indigenas, que eles eram capazes.

Inversamente ao que tem sido dito que eles foram incapazes de gerar o
poder e a organizag¢do para conquistar os regimes neoliticos intensos (ldem)
em periodos mais recuados, eles estdo ai a demonstrar que sobreviveram
como uma pequena nagdo, frisa o ex-Cacique Xehita-ha, em face da teimosia
dos brancos (RODRIGUES, 1991, p. 29).

O conceito de identidade também assume papel importante na
definicao dos grupos étnicos. A identidade étnica, na verdade, nao € mais do
que um critério para caracterizar esses grupos. Todo grupo étnico, portanto,
encontra sua expressao mais visivel a partir de sua identidade étnica,

que é quase sempre o produto da interagcdo de percepcdo
interna e resposta externa, de forcas que operam no interior
do grupo étnico ou sdo impostas de fora (SEYFERTH, 1987,
p. 531).

Destaca-se aqui a chamada identidade contrastiva cuja esséncia se
encontra na afirmacao do nés diante dos outros: quando uma pessoa ou um
grupo se firma como tal, o faz sempre por meio de diferenciacao em relacao a
alguma outra pessoa ou grupo com que se defronta (OLIVEIRA, 1976, p. 5).

Para o grupo Ofaié que se firmou durante um longo periodo negando
identidades étnicas em face de indigenas Kaiowa, Kayapo, Kaingang, Terena

e do chamado homem branco, nao se trata de iniciar aqui uma discussao
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teorica para saber até onde se estende o territério da identidade e onde
comeca o da diferenca (TODOROV, 1993, p. 107), mas de percebé-la
construida e transformada na interagdo dos grupos sociais que juntos
conviveram e juntos travaram seus processos de exclusdo e inclusdo entre si
(LAPIERRE, 1998, p.11). Ademais, sabe-se que toda a identidade é temporal,
transitoria, enquanto que seu desenvolvimento e sua mudan¢a sdo absolutos
(ROSENTAL & IUDIN, s/d., p. 232).

Relacionado a construcao que cada sociedade faz de sua alteridade, ha
de se considerar também que os conceitos de territorio e fronteira caminham
muito proximos. Ou melhor, dizem mais, na medida em que constroem
relacdo com a totalidade, tendo o espaco como paradigma. Assim entendido, o
territorio passa a ser determinado e vivido através de um conjunto de
relacoes institucionalmente estabelecidas pela sociedade (MALDI, 1997, p.
187). Isso porque o espaco ancestral Ofaié, ele, por si s6, ndo se constitui um
elemento atribuidor da identidade social desse povo.

Contra uma historiografia que produziu um mundo de povos
separados, como se fossem ilhas, Fredrik Barth ja havia formulado suas
objecoes e limites para explicar, a partir de definicoes tradicionais, a
diversidade cultural (BARTH, 1998, p. 190). Na raiz do conceito territério,
além da percepg¢do do nds, a construcdo bdsica da identidade coletiva e, por
extensdo, a sede do estabelecimento da diferenca, esta também o sabor das
interacoes com outros grupos (LAPIERRE, 1998, p.14).

No caso em estudo, identificar o territério Ofaié implica em romper
com a idéia de isolamento que carrega em si os elementos constituintes da
diferenca racial apontados pelos autores acima: a diferenca cultural, a
separacdo social e as barreiras lingiiisticas, na verdade, se impdoem como
limites para que se possa entender o fenéomeno dos grupos étnicos e o lugar
que ocupam na sociedade e na cultura humana (POUTIGNAT, 1998, p. 190).
Em outras palavras, implica romper com a idéia de conceber o territério
tradicional Ofaié como o espaco privilegiado e tinico, suporte de cultura, onde

fora dali nada € permitido existir. Os Ofaié o eram tanto nas margens do rio
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Taboco, como nas margens do rio Verde, num mesmo tempo € em tempos
diferentes!

Por fim cabe discorrer sobre a categoria indio que foi criada pela
sociedade ocidental portuguesa e transformou-se no maior exemplo do
reforco dado ao conceito da diferenca. Essa categoria, na verdade, tem
induzido a idéia de separacdo e segregacdo. Ao contrario do conceito
antropoloégico defendido por Darcy Ribeiro, que tinha o indigena como
essencialmente aquela parcela da populacdo que apresenta problemas de
inadaptacdo (sic) a sociedade brasileira (RIBEIRO, 1957, p. 35), hoje, pode-se
afirmar que os grupos étnicos pré-colombianos sempre se pensaram e se
definiram como grupos especificos. Sempre foram Ofaié, Guarani, Kadiwéu,
Guat6 e nao genérica e simplesmente indios.

Na verdade estes povos aprenderam que eram indios no contato com
as frentes desbravadoras da sociedade nacional. Porque, entre si eles sempre
se reconheceram, e depois foram reconhecidos pela sociedade que os
envolveu, como mantenedores de vinculos de continuidade com os primitivos
moradores desses campos e matas (OLIVEIRA, 1998, p. 44).

Sem duvida, os indigenas Ofaié conciliam os classicos critérios
apontados por E. Burgess (1978) que sao reveladores de sua etnicidade: os
lacos estreitos e os elementos comuns de pertenca entre si. Falam uma
mesma lingua, possuem estrutura de parentesco propria, tém ligacoes
afetivas ou vinculos baseados num passado comum, e tém se submetido a
um regular modus vivendi e modus operandi socio-economico-religioso ao
longo do tempo (POUTIGNAT, 1998, p. 86). Em outras palavras, sao
reconhecidos como membro de sua comunidade, se identificam etnicamente
de forma diversa do restante do pais e como tais sao considerados pela
populacao brasileira com quem estao em contato (RIBEIRO, 1957, p. 395).

Foi esse contato com o outro que conferiu ao indigena reconhecer sua
diferenca. Essa diferenca, em relacao ao chamado civilizado, significou na
verdade a descoberta da outra face da realidade vivida: ou seja, certa
semelhanca que une cada grupo a todos os outros demais grupos indigenas.

Tal situacao, diria Eunice Ribeiro Durham, permitiu ao indigena construir
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para st uma identidade social (DURHAM, 1983, p. 5). Trabalhando com o
conceito de reftigio, Philippe Poutignat, atribui aos grupos étnicos essa
capacidade de cria-lo: algo como um lugar onde ndo podemos ser rejeitados e
onde jamais estaremos sés (POUTIGNAT, 1998, p. 90).

Na esteira dos padrées de distribuicdo da flora e da fauna propostos
pela teoria dos reftigios de Ab’Saber (1988), podemos dizer que a diversidade
bidtica que caracteriza a regiao dos cerrados e parte do chaco do sul-mato-
grossense pode ser considerada, sem duvida, como o ponto de origem e rota
de migracdo da grande maioria dos povos indigenas em periodos pré-
historicos (OLIVEIRA, 1999, p. 12-21). Natural que se depreenda que esses
locais geo-ecologicamente marcantes e de dominio predominantemente
indigenas sobre os quais diversos grupos exerceram decisiva atividade
antropica, também fosse o local onde se efetivou a ocupacao por parte dos
primeiros exploradores que ali construiram suas posses e desencadearam
todo um processo de retraimento do espaco indigena.

Tal afirmacao, entretanto, no contexto da pesquisa que ora
desenvolvemos, impoe esclarecimentos quanto ao risco de se imaginar cada
grupo desenvolvendo sua forma cultural e social em completo isolamento,
reagindo a fatores de toda ordem e descuidando para o fato de que a
construcao da identidade étnica de um povo se da ao longo de uma histéria
de adaptacgdo por invengdo e empréstimos seletivos (BARTH, 1998, p. 190).
Falar da identidade Ofaié € ter de falar das relacoes que estabeleceu com o
meio, seus circulos migratorios e trocas culturais que manteve ao longo do
curso de sua historia. Isso porque, ja dissemos, nao existem povos
separados.

Estudar territorios indigenas, portanto, requer atencao para nao se
cometer a ingenuidade de acreditar que o isolamento geografico seja a
explicacao para a diversidade étnica dos povos indigenas. Foi Fredrik Barth
quem demonstrou o contrario, ou seja, que as fronteiras étnicas persistem
apesar do fluxo de pessoas que as atravessam (ldem, p. 62). Isso porque no
decorrer do tempo as fronteiras étnicas podem manter-se, reforcar-se,

apagar-se ou desaparecer. O que equivale dizer que essas fronteiras ndo sao
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oclusivas, e sim mais ou menos fluidas, moventes e permedveis. Somente
assim se entende porque um grupo étnico pode modificar e substituir sua
cultura sem perder sua identidade (Idem, p. 156).

As formulacoes acima foram reunidas de modo a ajudar entender
melhor os propédsitos e a linha de pensamento que norteia essa pesquisa.
Ainda que a populacao Ofaié nunca tenha sido numericamente muito
expressiva, sob ponto de vista da historiografia, para identifica-los como um
povo e dar conta de sua sobrevivéncia, € necessario que se renuncie de uma
vez por todas a vé-los apenas como um grupo isolado la pelos confins dos
campos da Vacaria. Tentacdo nutrida fartamente pelo indigenismo de
Estado, desde o tempo do ministro portugués Sebastiao José de Carvalho e
Melo, Conde de Oeiras, nomeado depois no Brasil Marqués de Pombal
(CHAIM, 1983, p. 75), mister se faz considerar que os indigenas Ofaié faziam
parte de um contexto e sistema mais amplo, que incluia também seus
vizinhos, os Kaiowa, os Terena e os nao-indigenas.

A conquista, o uso e a subsequente perda do vasto territorio
frequentado pelos Ofaié e Kaiowa ao longo da bacia dos rios Vacaria,
Brilhante, Ivinhema, Parana, Pardo, Taquarucu e Verde sO6 pode ser
entendido e analisado como decorréncia de uma relacao de contraste que se
estabeleceu entre os grupos autoctones que ai viviam e os colonizadores.
Numa alternancia de oposicdo e trocas, dentro de um mesmo espaco fisico --
e por razoes diversas--, conviveram trés sociedades: a Ofaié, a Kaiowa e a
chamada branca, representada pelas diversas instituicoes de poder, tanto do
Estado como de particulares. Estudar o territéorio Ofaié, portanto, requer
estudar esse amplo territorio habitando que, submetido ao longo dos anos as
mesmas instituicoes do Estado e da iniciativa privada, viu e fez acontecer a
historica nessas paragens.

Pois é acenando para a possibilidade de um tratamento mais holistico
em relacao a construcdo de uma histéria indigena sobre os Ofaié, que o
professor Jorge Eremites de Oliveira assinala na direcdo de um trilhar para
além-fronteiras.  Trata-se de  buscar caminhos que transitem

interdisciplinarmente entre uma microhistoria e uma histéria total. Isso
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permitiria de certa forma romper com uma histéria meramente historicizante
e factual, e aquele senso comum que ainda manifesta seu fascinio pela
estranheza cultural dos povos indigenas (OLIVEIRA, 2001, p. 124).

Tal concepcao, por fim, serviria para desmistificar a forma como as
sociedades indigenas foram representadas e sua historia reproduzida a
partir dos relatos dos primeiros viajantes, iconografia, historiografia e
imprensa (...) e suas repercussoes na formacgdo do pensamento histérico
regional (Idem).

Fazendo um paralelo com as idéias de Malinowski (1939), podemos
dizer que, ao lado de um estudo minucioso das drvores, hda também a
necessidade de uma caracterizacdo geral da floresta. O mesmo vale para a
historia dos Ofaié. Ou seja, deve-se buscar entender a relacao especifica
existente entre esse grupo indigena e a terra. E isso, sem duvida, requer, um
sobrevéoo totalizante, diria Jodo Pacheco de Oliveira, sobre os principais
processos historicos de mudang¢as que atravessaram a regiao onde esse povo
e outros, contemporaneos seus, viveram (OLIVEIRA, 1998, p. 16-17).

Quando nos referimos a palavra povo em relacao aos Ofaié, convém
esclarecer o significado que esse termo tem assumido ao longo dos anos no
discurso historico, uma vez que ele pode designar, de acordo com o
respectivo contexto espaco-temporal, coisas muito diferentes. No caso desta
pesquisa, quando nos referimos a povo --como sindonimo de populagdo ',
conjunto de habitantes de um pais ou territorio, as vezes no plural, como
povos, significando as gentes que habitam ou residem num determinado
espaco geografico--, € nesse momento que entramos em sintonia com a
acepcao encontrada nos textos dos cronistas e documentos oficiais (FALCON,
2000, p. 33).

Na linguagem colonial, a nocado de povo como grupo social distinto,
equivalia dizer que eles eram gente da terra, naturais do pais, ou seja, 0s
filhos do Brasil. Desnecessario dizer que o entendimento do vocabulo povo

como conjunto de cidaddos, constituinte do corpo da nacao, como legitimos

1A palavra Populagdo, deve ser entendida como mera expressdo numérica, demografica, ou econémica que abrange o conjunto de pessoas
que vivem dentro de um determinado territorio (Estado) ou mesmo que se achem nele temporariamente. A expressao nao tem sentido juridico
e ndo pode ser usada como sinénimo de povo (DALLARI, 1995, p. 81).
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depositarios do poder do soberano, so iria surgir mais tarde, a partir da crise
do sistema colonial prolongando-se com a proclamacao Independéncia
(Idem, p. 34).

Somente a partir do periodo republicano que a producao sociologica e
etnologica passou a designar os indigenas de forma diversa da comumente
utilizada pela historiografia que os chamava de pobres livres. Classificados
pelo SPI, como a beira da transformac¢do em ndo-indigenas e que viviam em
inteira promiscuidade com os civilizados, os indigenas brasileiros com o
passar do tempo passaram a ser chamados de sertanejos, caipiras, roceiros
ou caboclos, contingentes percebidos sempre como propensos a migrarem
dos campos para as cidades (LIMA, 1995, p. 125-27), reforcando, assim, a
tese da aculturacao apresentada mais tarde pela Fundacdo Nacional do

Indio-Funai, em 1967.

2 - EM BUSCA DO TERRITORIO OFAIE

A busca, através da historia, da nocao de territério, para os indigenas
Ofaié, requer, antes de qualquer coisa, que o pesquisador defina o critério
que ira adotar para apreender os fatos e a realidade que lhe sera
apresentada pelos relatos e documentacdo disponivel. Aparentemente
caberia ao historiador simplesmente debrucar-se sobre os registros e
anotacoes escritas sobre esse povo e formular novas perguntas do modo a
auxilia-lo a elucidar as questdes relativas ao tema proposto pela pesquisa.

Se ontem a critica do documento tinha como objetivo reconstruir o
passado de onde emanavam e que se dilui, agora, bem distante deles, hoje,
esse resto fragil, a historia considera como sua tarefa primordial, nao
somente interpreta-lo, mas sim trabalhd-lo no interior e elabora-lo
(FOUCAULT, 1987, p. 7). Isso porque, alerta-nos Edward Thompson, os
fatos ndo podem falar enquanto ndo tiverem sido interrogados (THOMPSON,

1981, p. 40).
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Concorre para semelhante tratamento, a questdao da presenca desses
indigenas sempre retratada de forma marginal e periférica no contexto de
uma historiografia regional que sempre deu suporte a economia € ao
monopolio do centro. Desafio que exige ir além de uma simples compilacao
dos feitos historicos, e onde, para contrariar o filésofo Jacques Derrida
(1930), tudo pode estar fora do texto (GOODY, 2000, p. 48). Exige mais: uma
investigacdo que passe do documento para o problema. E o problema aqui,
devido a sua natureza e abrangéncia, nos leva a distintas e maultiplas
respostas.

As palavras de Xehita-ha, ditas hoje para nos auxiliar a entender o
ontem, expressam da seguinte forme o seu entendimento sobre o assunto.
Para o ex-cacique Ofaié, Athaide Francisco Rodrigues, ha

uns cem anos atrdas, o meu povo Ofaié vivia sossegado,
porque tinha muita caga, pesca e mel. Ndo tinha nenhum
invasor. O Ofaié vivia na maior felicidade. Onde que os
Ofaié viviam era a margem do rio Parand. Nossos
aldeamentos eram sempre por alguns dias e as
caminhadas eram sempre nas margens dos T1ioS
(RODRIGUES, 1996, p. 30-31).

Hoje, esses rios se chamam Parana, Verde, Vacaria, Ivinhema,
Taquarucu, Orelha de Onca, Casa Verde, e muitos outros. O texto revela que
a extensao do territéorio Ofaié era definida em funcdo das necessidades
economicas do grupo. Ou seja, pela abundancia da caca, da pesca e do mel,
e pela auséncia do invasor, do elemento estranho, do outro, que adentrava
esse espaco apontado por eles como o de maior felicidade. Antes da acao
mediadora do Estado brasileiro, a relacao entre os povos indigenas e a terra,
ela sempre foi entendida como meio bdsico de produgdo e sustentdculo de
suas identidades étnicas (OLIVEIRA, 1998, p. 17).

Ora, essa nocao de habitat liga-se a necessidade de manutencao desse
territorio, dentro do qual um grupo humano, atuando como um sujeito
coletivo, obtém os meios para garantir a sua sobrevivéncia fisica e cultural.

Por se tratar de um povo origindrio, em decorréncia da sua conexao soécio-
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cultural com povos pré-colombianos, sua reproducao exige uma relac¢do
regular com um conjunto de recursos ambientais ancorados e um dado espaco
fisico (Idem, p. 45).

No horizonte das fronteiras territoriais, todos sabemos, o territorio
geografico tem intima relacao com o territorio alimentar e existencial, e dai o
sentido sagrado que a terra, de um modo geral, assume para oS povos
indigenas. Um territério € sempre morada dos pais, lembra-nos Paulo Suess
e Carlos Mesters. Ele guarda os corpos e também as almas de seus
antepassados. Vender essa terra, por exemplo, seria como o absurdo de
vender o proprio corpo. Concepcao diversa da do homem chamado civilizado,
esse carater que € conferido a terra indigena no decorrer da histéria
resultou, sem duvida, em ameaca e conotacdao subversiva para a oligarquia
rural. Isso porque, quando ameacados de perderem seus territérios, oS
indigenas encontram na terra um cardter libertador, para onde convergem
também todas as questoes parciais de sua resisténcia (SUESS & MESTERS,
1986, p. 66).

Todo o territério configura de algum modo a estrutura, a organizacao e
o funcionamento de um grupo social. Essa organizacdo espacial da
sociedade, entretanto, nao é somente o reflexo das normas de um sistema
social e estilo de vida aprovado pela tradicdo desse grupo (GEERTZ, 1978, p.
146), ele revela também impedimentos, imposicoes e interferéncias exdégenas.
A historia conflitiva do contato Ofaié com as frentes desbravadoras e
expansao das fronteiras econdémicas, da testemunho que a apropriacao ideal
de um espagco por parte desse povo, sempre foi marcada pelas
transformacoes ocorridas no seu entorno, o que lhe comprometia a cada
nova investida, as suas formas de organizacao social.

A nocao de territorialidade, na verdade € sempre uma construcao
determinada pelo modus vivendi e pelas adaptacoes e incorporacoes que
dada populacdao se submete. Ainda que isso aparentemente seja uma
resposta as mudancas operadas pelos povos ao longo dos anos, ela, porém,
nao € suficiente para explicar mudancas histéricas tdo radicais e

significativas, como as que resultaram para os Ofaié, na perda tao
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substancial de seu territorio e praticamente o desaparecimento de diversos
grupos de sua etnia.

Quando os portugueses descobriram o Brasil, verdadeiramente so
existia indio no Brasil. Xehita-ha escreve isso demonstrando ser capaz de
inserir a historia de seu povo no contexto de uma historia mais ampla. Diz
ele que,

quando os portugueses chegaram puderam encontrar
somente indios em todos os lugares. Por isso temos esse
orgulho de dizer que somos indios, os primeiros donos
dessa terra. O descobrimento foi uma traicdo para os povos
indigenas e também o principio de um genocidio. O Brasil
foi descoberto pelos invasores. Passaram por cima de ndés,
os indios. Os estranhos chegaram cheios de gandncia pela
beleza da terra. Mas ndo conservaram a natureza e a
destruiram. Para construir prédios, rodovias, a miséria,
morte, doenga e repressdo. Para lider Ofaié, a presenca do
homem branco nas terras indigenas é ponto final na
felicidade do indio (RODRIGUES, 1996, p. 28).

Entender o processo historico da ocupacao e colonizacdo de Mato
Grosso requer, sem duvida, a desconstru¢do de muitas marcas construidas
ainda em épocas pretéritas de uma disputa continental que deita raizes nas
politicas de expansao de Espanha e Portugal. Apos a emancipacao politica
do Brasil iniciou-se o que se pode chamar de colonizacdo dirigida com o
povoamento precedido de planejamento com vista a construcao de ntcleos
civilizatérios em terras ainda despovoadas.

Ainda que as fronteiras territoriais dos povos indigenas possuam
marcas fluidas que oscilam regularmente em funcdo de variacoes
demograficas, expedicoes guerreiras ou movimentos migratorios de diversos
tipos (OLIVEIRA, 1999, p. 177), foi sem duvida, a presenca colonial, o grande
fato histérico responsavel pelas transformacdes que ocorreram junto aos
povos indigenas. Transformacoes que determinaram além de alteracoes no

sistema de producao e disponibilidade de alimentos e recursos naturais,
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também na correlacao de forcas entre as frentes de exploracdao e a
conjuntura historica do campo da acao indigenista oficial (Idem, p. 178).

No campo da exploracao do trabalho, verificado no sul de Mato Grosso,
foi somente apds o encerramento do monopodlio de arrendamento de extensas
faixas de terra a Companhia Matte Laranjeira para a pratica extrativista da
erva-mate que essa regiao do Estado passou a promover o que se pode
chamar de ocupacao e apropriacao da terra. Dinamica fundiaria essa
baseada no estatuto da grande propriedade rural que se intensificou com o
avango da marcha pioneira de fazendeiros, principalmente paulistas e
paranaenses (FABRINI, 1996, p. 7-8).

No estudo das condicoes e do conjunto das situacoes historicas que
determinaram aos Ofaié experimentar o processo de desterritorializacdo €
preciso estar atento para o fato de que essa perda de territério nao foi obra
do acaso. Ele foi delineado, pode-se dizer, em circunstancias contempordaneas
e concretas, dentro de um quadro sempre relativo de forcas e pressoes
adversas, e que nao corresponde de modo algum a livre e espontdnea
expressdo da vontade dos membros dessa coletividade (OLIVEIRA, 1998, p.
9).

Ha quem diga que o papel do historiador —como todo cientista social—
devesse ser o de mero observador, distante e temporario da realidade
estudada. Falar sobre o territorio Ofaié, nessa pesquisa exige fazer
justamente o contrario. Parafraseando a apresentacdo de Joao Pacheco de
Oliveira a obra de Rubem Ferreira Thomaz de Almeida, podemos dizer que o
papel do historiador nesse caso nao se separa do de agente de mudancas,
revelando ser impossivel separar a observagcdo da ac¢do (ALMEIDA, 2001, p.
10).

Mergulhar na histéria do povo Ofaié, portanto, exige do historiador
apreender o conceito de territéorio como categoria ou descricao sociologica
diversa de um entendimento meramente fisico ou do viés administrativo
atribuido pela legislacao indigenista oficial. Implica em acompanhar esses
indigenas em suas correrias ao longo dos rios --que eles conheciam muito

bem e os nomeavam um a um. Implica em ajuda-los a desvendar os
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contextos historicos e as conjunturas politicas cujos reflexos determinaram o
desterro e praticamente o exterminio desse povo. Mergulhar na historia
desse povo, nestes termos, € romper com a tentacdo de definir seu territorio
a partir de uma idéia escrita previamente em algum lugar distante,
desconsiderando que eles sejam portadores de uma visao de vida, a visao
émica, propria da etnia Ofaié (OLIVEIRA, 1998, p. 8).

E o ex-cacique que continua a nos dar os fundamentos para uma

melhor compreensao do que seu povo entende por historia, a sua historia.

Nesta narrativa vou contar a histéria de um povo que viveu
como uma grande nac¢do. Os Ofaié deixaram na terra a
marca de sua histéria. O sofrimento do meu povo foi a
semente de um grande desespero. Hoje esta semente
nasceu, e cresceu sobre nés o fruto da amargura e do
genocidio. No mundo deles cheguei e me assustei quando
senti o desespero e a preocupacdo de minha grande nagdo.
Hoje sinto esta dor que parte o meu cora¢do ao meio. Por
isso senti por necessidade de penetrar o passado e rever a
marca de uma histéria, pois os Ofaié, com o seu proéprio
sangue, marcaram a sua histéria (RODRIGUES, 1996, p.
30).

Ainda que o SPI em sua politica indigenista de dreas reservadas tenha
pretendido tdo-somente acomodar os indigenas que ia encontrando pelos
campos, tidos pela narrativa oficial como sem residéncia fixa e com isso
tenha reforcado o mito do nomadismo, ao retirar os Ofaié de seus espacos
tradicionais (como os campos da Vacaria, vale do Ivinhema, margens do
Pardo e Taquarucu, e foz do rio Verde) e assenta-los em areas reservadas
(como o Posto do Laranjalzinho, por exemplo), esse ordenamento espacial
nao resultou noutra coisa senao num instrumento de controle: trata-se de
sedentarizar povos errantes, vencendo-lhes (...) sua resisténcia em se fixarem

em lugares definidos pela administracdo (LIMA, 1995, p. 74).
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Na contramao da historia, tal politica, entretanto, nado conseguiu
garantir a sobrevivéncia fisica dos Ofaié, e muito menos a realizacao de seus
sonhos mais elementares. Antigamente, conta-nos Xehita-ha,

as cacadas eram individuais ou familiares, isto porque
quando o “kauim” era preparado pela comunidade, o0s
homens saiam a procura de mel. A volta da cagcada do mel
era sempre tarde. Punham, entdo, o mel no cocho, feito de
madeira, e depois que todos chegavam, o cacique convidava
todos os membros da comunidade para o ritual. Todos se
sentiam alegres e felizes. Porque era um momento sagrado.
Em volta do cocho cheio de “kauim”, somente circula a
felicidade, a paz e muita harmonia. Tem que levar sempre
as trés no corag¢do, porque vai precisar sempre. Isto
significa que os Ofaié acreditavam que alguém os p6s na
face da terra (RODRIGUES, 1996, p. 31-2).

A familiaridade com que os Ofaié se relacionavam diante do extenso
territorio onde montavam seus aldeamentos e acampamentos, pode ser
percebida na toponimia utilizada por eles e que foi recolhida pelas anotacoes
dos primeiros viajantes. Vivendo em pequenas habitacoes, na maioria das
vezes em rota de fuga contra a ocupacao de seus territorios, ao desfrutarem
da caca, da coleta e da pesca sazonal ao longo dos rios, por onde passavam,
davam denominacoes proprias a cada um desses lugares.

O conhecimento da toponimia revela-se, sem duvida, como elemento
fundamental para entender como se deu o itinerario desse povo, bem como
para precisar a localizacao de suas aldeias. Os nomes das aldeias, das
localidades e dos rios, pode-se perceber, eles sao reflexo da informacao que
trazem consigo, ao mesmo tempo em que revelam a riqueza da carga
semantica nelas contidas. O mapeamento de algumas denominacgoes de rios
dadas pelos Ofaié é revelador da notdvel acuidade que tém os povos dgrafos
em memorizar a geografia (MALDI, 1994, p. 194):

rio Parana (Keregawa-td-fie); rio Pardo (Pi-kieédn-fie); rio

Verde (Xyurtu-fie); ribeirao lvipiranga (Xanekxi-xejekiji-fie);
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rio Taquarucgu (Téxekwie-eg-fie); rio lvinhema (Woke-6g-fie);
ribeirao Laranjalzinho (Hopdr-og-fie); rio Samambaia (Kre-
6g-fie); ribeirao Combate (Poe-kord-fie); ribeirao Trés
Barras (Yakéw-og-fie), entre outros (NNIMUENDAJU, 1932b,
p. 567-573; IHERING, 1912, p. 9-13).

A exemplo do que verificou o pesquisador alemao Max Schmidt, no
Xingu, em 1901, referindo-se ao principio territorial entendido como
comunidade juridica, o mesmo pode-se observar em relacdo aos Ofaié: os
fortes lacos estabelecidos entre as comunidades indigenas e os rios. Mais do
que abrigar povos distintos nas suas margens, essas vias de acesso
estabeleciam limites quanto aos seus afluentes, que formavam, assim,
fronteiras demarcadas, reconhecidas e soberanas (MALDI, 1997, p. 213).

Num periodo historico cuja forca da civilizacdo era comandada
basicamente pela natureza, o rio passava a ser tanto a fonte de vida como a
forca que determinava a rotina e o curso da economia. E através desses rios
que chegam e partem a grande maioria das notas de civilizacdo ao ambiente
selvagem de suas margens. O que torna perfeitamente justificavel a presenca
de uma onomadstica que remeta as caracteristicas fisicas e geogrdficas do
meio em que viviam (ISQUERDO, 1997, p. 39).

Se por um lado, a toponimia revela, através dos vestigios da
nomenclatura geografica, os limites fisicos de suas posses e aldeamentos,
por outro lado, denunciam o comportamento do entorno, os contatos, as
perseguicoes e a dispersao dos grupos ao longo das bacias hidrograficas. Da
cabeceira dos grandes rios, tradicionalmente habitadas pelos Ofaié, --Verde,
Taquarucu e Pardo--, desde do alto Sucuriu até o vale do Ivinhema,
passando pelos campos da Vacaria, Inhandui e Brilhante, até a sua foz junto
ao rio Parana e seus tributarios menores, Samambaia, Boa Esperanca, Trés
Barras, Combate e outros, toda a ocupacao verificou-se na direcao Sudeste
rumo a barra desses rios.

Tomando por empréstimo a hipotese da linglista Aparecida Negri
Isquerdo verificamos que os toponimos e antroponimos, por registrarem as

diferentes fases de uma comunidade, acabam também por espelhar a visdo
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de mundo, as expectativas de vida e a realidade histérica e cultural do grupo
(ISQUERDO, 1997, p. 32). As marcas de identificacao da presenca indigena e
das frentes colonizadoras que se instalaram na regidao descrita acima sao
passiveis de ser percebidas em qualquer mapa rodoviario de Mato Grosso
numa escala superior a 1:500.000, se observarmos o periodo anterior a
divisdo do Estado ocorrida em 1977. De um lado podemos observar nomes
do tipo Gato Preto, Romao, Juvéncio, Afonso, José Bento, Domingos, e de
outro, nomes de Xavante, Combate, Aroeira, Bugra, Xavantina, Sapé, Aldeia
(DUTRA, 1996, p. 176), numa clara relacao com os dois polos do conflito
estabelecido.

Orientando-se pelas variacoes do clima e o carater estacional da
exploracdo econdomica do tipo extrativista que desenvolviam, os diversos
grupos Ofaié acabaram mesmo por ocupar um extenso territério ao longo da
bacia desses rios. Albert Vojtech von Fric descrevendo um grupo de Ofaié
das margens do rio Verde:

Durante a estacdo das secas eles viviam as margens do rio
ou proximos da agua. Os campos sao deixados de lado por
causa dos mosquitos e carrapatos. E a estacdo da pesca e
das grandes festas religiosas e sociais. Contrariamente,
durante a estac¢do das chuvas, toda a populag¢do vai cagar
os animais selvagens que debandam por causa dos
mosquitos nos campos. Os indios perambulam, entdo, sem
paradeiro, construindo um abrigo provisorio para passar a
noite (LOUKOTKA, 1931, p. 121-2).

Segundo dados da documentacao, grosso modo, podemos atribuir ao
antigo territorio Ofaié os seguintes limites naturais: ao Norte, dividiam sua
terra com a nacao Kayapo que habitava o chamado Sertao de Camapua, nos
altos do rio Sucuriu e o rio Verde (CAMELLO, 1842). O rio Parana, a Leste,
em quase toda a extensdo da margem direita, desde a desembocadura do
Tieté até o Paranapanema, os separava dos Kaingang e dos Oti (Oti

Chavantes), do estado de Sao Paulo.
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Ao Sul, escreve Nimuendaju, vizinhavam os Ofaié com diversos grupos
Guarani, chamados de Caiud (NIMUENDAJU, 1913a), da margem direita do
rio Ivinhema e do ribeirdo Samambaia até sua foz com o Parana. A Oeste
dividiam seu territorio com os indigenas Terena, da regidao de Aquidauana e
Dois Irmaos do Buriti, nos limites e contornos da serra de Maracaju. O mapa
abaixo, apresentado pelo etnologo alemao em 1914 junto com o livro Die
Saguen von der Erschaffug und Vernichtung der Welt als Grundlagen der
Religion der Apapociiva-Guarani, (NIMUENDAJU, 1987, p. 5) revela o
territorio, tanto Ofai€é como o Guarani, que habitava a regiao sudeste do

atual estado de Mato Grosso do Sul.
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Figura 9 — Territorio Guarani e Ofaié, 1914 (Fonte: Nimuendaju, 1987, Adap. Dutra, 2004).
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Do lado paulista, o territéorio Ofaié nao se estendia muito além da
margem do rio Parana. Raros sao os registros em que os Ofaié demonstram
ter realizado suas ranchacées de cacadas na margem esquerda desse rio.
Uma rapida noticia de 1801 menciona a existéncia de pelos menos cinco
aldeias Ofaié em ambas as margens do Parana, nas barras dos rios Tieté e
Sucuriu. Outra informacao, de 1908, relata que um bando de 60 a 70 Ofaié
atravessou o rio Parand, regressando, porém, dois anos depois sob a
acusacao de que teriam sido assaltados pelos Kaingang paulistas que lhe
tomaram as criangas (BALDUS, 1947, p. 91).

Transparece nos relatos uma clara sensacao de que esses indigenas
viviam livres e soltos, onde a nocao de garantia ao acesso a terra ainda nao
figurava como necessidade ou preocupacao a ser retratada pelos narradores.
A conduta indigena, segundo os apontamentos oficiais, seria como que
norteada para resguardar naturalmente, sem a mediacao do Estado, o local
de moradia, os cemitérios e os meios de producao da subsisténcia. Quadro
que € modificado somente com o avanco das fronteiras militares e
econdmicas no inicio do periodo republicano.

A relacao que os Ofaié mantinham com as demais etnias e populacao
rural nao-indigena, sem duvida, serviu de parametro para o grupo definir os
limites de seu territorio, as vezes confundido com o de seus inimigos. Muito
embora houvesse por parte dos Ofaié e Kaiowa incursoes de ambos os lados,
desde assaltos até raptos de mulheres e criancas, em algumas areas, dada a
proximidade e convivéncia, a influéncia que uma etnia exercia sobre a outra
era notoria. No vale do Ivinhema, por exemplo, o SPI observou que naquela
regiao, os Ofaié que ali viviam estavam guaranizados e todos os homens e
mulheres falavam bem o Guarani (NIMUENDAJU, 1987, p. 124, nota 86).

Para os Kaingang paulistas, os Ofaié eram considerados seus inimigos
de sangue (CARVALHO, 1976, p. 93, nota). Nos assaltos contra os fogs, isto
€, contra os indigenas Oti, de Campos Novos e contra os Chavantes (Ofaié),
de Mato Grosso, descreve um funcionario do SPI, que entre os ribeirinhos do

Parana e os civilizados, as armas de tiro figuravam, mas, ainda assim, s6 no
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comecgo da agdo, para atemorizar, desorganizar e provocar a debandada do
inimigo (BARBOSA, L. 1947a, p. 66).

A narrativa de Nimuendaju, que uns 60 homens armados até os dentes
atacaram uma aldeia proxima ao corrego Sapé enquanto os indigenas ainda
dormiam e assassinaram a todos sem distincdo de idade ou sexo de modo
que os cadaveres tiveram de ser empilhados, devido a grande quantidade de
indigenas chacinados, nos faz pensar justamente o contrario ao relatado por
Luiz Bueno Horta Barbosa. Ou seja, que as armas de fogo eram usadas sim
para o massacre € nao somente para atemorizar os indigenas, como afirmou
acima (LIMA, 1978, p. 135-136).

Perguntado, certa vez, a 15 faé (Ofaié) do rio Taquarucu, por que
motivo eles haviam cruzado o rio Parana e ocuparam as terras da margem
paulista, onde havia muito Coroado (Kaingang) de que eles tinham tanto
medo, eles teriam respondido ao tenente Paulo Vicente de Vasconcellos que
os Coroado estavam muito longe e que xiuié agonié (gente brava, em Ofai€,
referindo-se aos civilizados) estavam matando-os a todos do lado de ca. No
Porto Tibirica (margem paulista do rio Parana, municipio de Presidente
Epitacio), o mesmo Relatorio menciona ainda uma lista de 22 indigenas com
seus respectivos apelidos indigenas todos oriundos da regidao do corrego
Sapé (margem direita do rio Pardo, municipio de Bataguassu), onde havia li
um grande aldeamento (VASCONCELLOS, 1911).

Se tracarmos um paralelo com o povo xinguano estudado pelo etnologo
Patrick Menget (1993), podemos verificar que o mesmo pode ser dito em
relacao aos Ofaié no que diz respeito aos embates que travavam com outros
grupos hostis: essas disputas sempre supdoem um territério comum, uma
zona que lhes garante circular livremente. Isso porque, frisa o autor,

cada comunidade possui um territério tradicional cujos
limites sdo conhecidos de todos e que compreende floresta,
rios e lagos, savanas e dreas inunddveis; territorio (...)
pontilhado de aldeias histéricas, lugares nominados,
prenhes de valor simbdlico e cujos limites sao visiveis e

conhecidos por todos (MALDI, 1997, p. 214).
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Os vestigios da presenca Ofaié ocupando diversos e distintos lugares
numa mesma época sao marcas, sem duvida, que evocam e confirmam nao
somente a mobilidade desses indigenas, mas, por outro lado, denunciam
que, num tempo mais recuado, real e concretamente, eles existiram como
sujeitos historicos. Ainda que, muitas vezes invisiveis aos olhos da historia,
la estavam eles, ora praticando seus assentamentos sazonais, ora seguindo o
curso dos rios com o auxilio de suas canoas em longinquas rotas
migratorias, em razao da pressao exogena que os forcava a dispersar.

Nos capitulos seguintes passaremos a refletir mais demoradamente
sobre trés dos principais pontos de aldeamentos que os Ofaié mantiveram na
sub-bacia do rio Negro e do Ivinhema, a partir do inicio do século XX. Iremos
discorrer sobre os aldeamentos localizados no rio Negro e Taboco, nos
campos da Vacaria e nas margens do Ivinhema e Trés Barras. Os demais
aldeamentos da sub-bacia do rio Pardo e Verde, pelos motivos ja apontados
anteriormente serao abordados em uma outra oportunidade.

Na medida do possivel buscar-se-a estabelecer a relacdao entre um
grupo e outro, sinalizando, entretanto, para wuma histéria nao
necessariamente continua desse povo em relacao ao territorio que ocupavam.
Semelhante mobilidade espacial praticada pelos Ofaié ao longo dos anos,
isso nos leva a crer que, através da adaptacao ecologica e social, eles
manifestaram também uma estratégia de ocupacdo desses espacos, uma vez
que nao dispunham de outra intencao que nao fosse a garantia de sua
subsisténcia e autonomia.

Para se chegar a alguma conclusao sobre esse ponto, um longo
percurso devera ser percorrido, mesmo que para isso o pesquisador precise
colocar em jogo todas as faculdades de observacgdo, nao apenas as racionais,
mas também as volitivas (MATTOSO, 1988, p. 18) do pesquisador, para
poder entender o processo que resultou na fragmentacdo e o quase

exterminio desse povo.
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3 - NOVAS PERGUNTAS SOBRE O TERRITORIO OFAIE

Os trabalhos monograficos produzidos sobre indigenas, sobretudo
aqueles que destacam o fendomeno das migracoes experimentadas por esses
povos como forma de dispersao ao longo dos anos, desde os tempos mais
remotos da historia, na sua grande maioria, eles tem sido realizados na o6tica
e submetidos aos humores que desde muito cedo marcaram esses espacos de
poder e dominancia da histéria oficial. Nao sem razao Franz Boas (1858-
1942) disse que para compreender a histéria ndo bastava saber como sdo as
coisas, mas como elas chegaram a ser o que sdao (BOAS, 1920).

E inegavel a influéncia dos poderes locais e do esforco memorialista
conferido aos grandes feitos produzidos por intrépidos exploradores que
desbravaram e, ao mesmo tempo, construiram dilatados patrimoénios para si,
que deram origem aos povoados e comarcas. No tocante aos povos indigenas,
entretanto, a historia regional sempre os considerou obstaculo. O desafio era
integra-los, enfim, ao grémio da civilizagdo. Civilizar, alias, além de significar
ocupacao, ordenacdo e controle da espacialidade, significava também
amansar o indigena e incorpora-lo, via de regra, as camadas mais baixas da
populacao (ZORZATO, 1998, p. 185).

A questao do habitat de origem do povo Ofaié, ja dissemos, sempre foi
encarada nao diferente de um lugar distante, obscuro e impreciso. Quase a
totalidade dos trabalhos produzidos na linha da etnohistéria tem revelado
essa tendéncia, qual seja, a de buscar explicar --através dos documentos e
relatos do periodo da colonizacao-- que a dispersao dos povos indigenas se
deu num sentido linear e, aos poucos, essa verdade foi se cristalizando nas
paginas dos manuais de divulgacao da historia.

Ainda que importantes e mnecessarios esses registros para a
compreensao das mudancas espaco-temporais que ocorreram € que
determinou verdadeira didspora entre os povos indigenas e seus territorios
imemoriais, nos parece que esses trabalhos, tanto os académicos como os
literarios, tao-somente reforcam a idéia de que os povos indigenas sempre

viveram isolados e em constante migracao.
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Tem sido divulgado, a partir das conclusoes de Curt Nimuendaju, que
o roteiro das migracoes empreendidas pelos Ofaié a partir do inicio da era
republicana, obedeceu ao seguinte trajeto: deixando os chamados campos da
Vacaria eles teriam dirigido suas ranchagées em diversas direcoes --vale do
Ivinhema, rio Taboco, Pardo, Taquarucu, Verde e Parana. Tese pacificamente
assumida --porque aparentemente logica e justificavel--, por estudiosos, a
maioria deles antropodlogos do campo da etnografia; do ponto de vista

historico, entretanto, ela nao se sustenta. O mapa abaixo mostra uma dessa

teses dominantes da dispersao Ofaié.
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Figura 10- Rota de Migragoes Ofaié¢ (Fonte: Rosa, 1997)

A partir de disciplinas que, em tempos mais recuados, chegaram a ser
consideradas filhas da dominacdo, tendo dedicado seus préstimos a
expensas dos orgaos de Estado, pode-se dizer que a producao teorica e a
pesquisa de campo desenvolvida junto aos povos indigenas, somente com o
passar do tempo desvencilharam-se dos interesses daqueles as quais

estavam submetidas. Falo aqui de célebres expedicoes cientificas e classicas
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monografias etnograficas e etnologicas, que revelaram de maneira admiravel
o modus vivendi dos povos autoctones, sem, contudo, inseri-los no contexto
mais amplo da Histéria do Brasil.

No caso dos Ofaié, Albert Vojtech von Fric (1906), Tenente Vicente de
Paulo Vasconcellos (1911), Hermann von Ihering (1912), Curt Nimuendaju
(1913), Marechal Candido Rondon (1916), General Malan (1924), Chestmir
Loukotka (1931), Frederico Lane (1938), Erich Freundt (1947) e Darcy
Ribeiro (1948) foram estes os construtores da maior parte da massa de
informacoes que se dispoe sobre esses indigenas. Foram sem duvida esses
mensageiros e seus relatos de naturalistas, filésofos, sertanistas, militares e
indianistas oficiais que construiram a representacao que dispomos sobre a
histéria e a cultura do povo Ofaié.

Nao obstante, as informacoes etnograficas recolhidas e a construcao
historica que nos foi apresentada acerca de seu trajeto e territorios, longe de
estar pronto e acabado, esse itinerario reclama aprofundada revisdo. Ainda
que nao se possa voltar no tempo, os documentos e os registros desses
viajantes dos sertoes, eles estdo ai, impregnados no papel, e deles ainda
podemos apreender algo novo, aquilo que ainda nao foi visto, aquilo que
ainda nao foi dito ou escrito. E isso s0 € possivel de ser percebido através de
novas perguntas e de um novo olhar: um perguntar e olhar de historiador.
Nao um historiador qualquer, mas aquele que na arte de seu oficio vale-se
da ferramenta critica escondida na algibeira e que o impede de cometer os
mesmos erros de seus colegas do passado: a ferramenta da
interdisciplinaridade.

A nova questao que esta sendo posta hoje exige, como diria Hannah
Arendt (1906-1975), sobretudo coragem (ARENDT, 2002, p. 84). Coragem
para desafiar velhas teses e poderes a elas impregnados pelo mando de
senhores de extensas areas de terras e suas familias, que ao longo da
historia se notabilizaram na vida publica e privada ao expropriaram milhares
de indigenas de seus territorios. Apos os atos de bravura praticados contra
os chamados selvagens que povoavam o sul do estado de Mato Grosso, esses

senhores, verdadeiramente se impuseram e passaram a construir a sua
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propria versdo sobre o Estado e identidade regional que lhes fosse favoravel
(GALETTI, 1998, p. 176).

Como bem ja nos foi alertado, discurso algum existe desenraizado de
sua historicidade e geografia especifica. Na esteira das idéias do critico
literario americano-palestino Edward W. Said (1935), cabe frisar que ha
sempre correspondéncia entre uma certa forma de saber e uma dada forma
de poder (LIMA, 1995, p. 16). A elite rural que ocupou com seus gados
extensas areas de terras em diversas regioes do Estado, no pods-guerra
contra o Paraguai, pode-se afirmar, valeu-se muito bem das informacodes
contidas nos registros dos primeiros viajantes e estudiosos para seu proveito
geopolitico.

No caso Ofaié, interessava cultivar a informacao apresentada por
Nimuendaju que apontava o centro da aldeia desses indigenas como sendo
primordialmente os campos da Vacaria. Presa a essa idéia da existéncia
natural de um territério tinico para os Ofaié, tais informacoes permitiram,
aqueles que se viam ameacados pela presenca indigena em suas terras,
arvorarem-se na defesa de suas posses, alegando essas ocupacoes nao se
tratar de territorio tradicional indigena. A tese de que os Ofaié s6 dispunham
de um territério tradicional, desnecessario dizer, é defendida pelos mesmos
proprietarios cujas posses se acham encravada dentro de antigos espacos
ocupados por esses indigenas.

O que se tem verificado, em relacao ao que pode ou nao ser entendido
como territorio tradicional indigena € o critério de pertenca desse grupo ao
um determinado espaco geografico. E o critério comumente utilizado tem
sido o critério tempo. Defendem-se, assim, os proprietarios em suas
contestacoes judiciais contra a imemorialidade da terra Ofaié, alegando que o
territorio desse povo —teoricamente ja definido por Nimuendaju--, deva ser
definido pelo critério da anterioridade. Assim entendido, seriam os registros
mais antigos e a descoberta documental da presenca Ofaié em determinadas
regioes, € a tese que ira conferir a condicao de primis ocupandi desse povo

aquele territorio.
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No siléncio de uma arqueologia fisica que, até entdo, nao havia
descoberto qualquer evidéncia da idade da ocupacao Ofaié sobre o territorio
atribuido a eles, tem-se atribuido comumente aos campos da Vacaria e
regido circunvizinha, o habitat tradicional dos Ofaié, que de forma mansa e
pacifica, ali viviam até serem descobertos por Rondon e aldeados depois pelo
SPI na margem esquerda do rio Ivinhema. Estudos subsequentes (RIBEIRO,
1951; DUTRA, 1987) caminharam igualmente na linha do fortalecimento
dessa tese que buscava explicar a presenca Ofaié em outras regidoes como
consequéncia da migracao que estes indigenas teriam empreendido em
direcao a nordeste do atual estado de Mato de Mato Grosso do Sul e a
montante do rio Parana.

Essa tese, entretanto, a partir da presente pesquisa, seguramente
pode se dar por superada. A premissa, ja aventada por nos em trabalho
anterior (DUTRA, 1996) € a de que sempre houve migracoes, alias, comum a
todos os povos, em particular aos povos de habito coletor, porque obedientes
aos ciclos naturais dessa relacao predadora com a natureza, empreendiam
verdadeiro ciclo sazonal ocupando diversos pontos de um mesmo territorio.

O ingrediente novo aqui € a constatacao de que em tempo e espacos
equidistantes, outros grupos Ofaié viveram igualmente em condicoes
semelhantes, mantendo os mesmos vinculos de continuidade e conexoes
socio-culturais vividas em territorios tradicionalmente habitados por eles.
Ainda que, devido ao dificil acesso e pouco interesse portugués em visitar e
descrever grupos desconhecidos, a presenca desses indigenas tenha sido
omitida pelos cronistas e viajantes, o dado curioso € que eles teriam a
mesma anterioridade atribuida a outros grupos.

Trabalhamos aqui, portanto, ndao com o conceito de territério como
categoria juridica de terra indigena (Lei 6001/73, Estatuto do Indio) e sim
com o conceito de territorio tradicionalmente ocupado pelos indios (Artigo 20,
XI, Constituicao Federal). Ai conclamamos ao leitor esforco hermenéutico
para desvencilhar a questdo em tela dos pressupostos rigidos do
ordenamento juridico que vincula a posse originaria dos povos indigenas a

condicao do tempo presente.
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Inicialmente €& preciso que se diga que tentar explicar a ocupacao de
um territorio indigena desprezando os argumentos e evidéncias
etnohistéricas ou deixando de se reportar as instituicoes e costumes
tradicionais que esse povo exerce sobre suas posses (OLIVEIRA, 1998, p. 9),
configura um confronto com aquilo que em tese se procura combater: a
compulsdo das elites que tentam abolir a ferro e fogo as diferencas culturais,
religiosas e politicas desses povos (Idem, p. 8).

Em segundo lugar, territorio tradicional, aqui deve ser entendido como
aquele espaco, aquele habitat que compreende:

nao apenas a morada fisica do indio, mas o contato com a
mata, com as dguas, e com a terra, indispensdveis a
extracdao dos produtos da sua economia interna totalmente
dependente do extrativismo (BASTOS, 1998, p. 498).

Ainda que nao haja depoimentos ou relatos indigenas que identifique
ou caracterize a imemorialidade dessas ocupacoes, ela pode ser reivindicada
em razao do sentido origindrio da posse comum que pode ser atribuida aos
povos indigenas, e que se fundamenta na traditione (transmissao) de um
bem que passa de uma geracao a outra. Portanto, posse imemorial € a posse
que lhes foi transmitida desde ha tanto que ndo ha memodria que os faca
lembrar o tempo que ali se encontram, por causa de sua extraordindria
antiguidade (FERREIRA, 1986, p. 919).

E, é, curiosamente, o carater dessa antiguidade da posse indigena que
tem acalorado os debates que gravita em torno dessa questao. A discussao €
motivada, sobretudo pelo olhar objetivo ditado pela exigéncia de que essa
posse deva ser atual e recente, nao podendo ser aplicada a casos de posse
muito antiga. Nesse caso a aplicacao literal do texto poderia levar a
conclusao de que todas as propriedades hoje existentes no Brasil fossem de
posse indigena.

E o parecer do Procurador da Republica Jodo Heliofar de Jesus Villar,
posicionando-se justamente sobre um processo movido por fazendeiros

contra os Ofaié, que elucida a questao:
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Esse é um argumento que normalmente impressiona, ja que
afinal constitui um sofisma nada desprezivel. A conclusao
ndao procede porque os silvicolas nunca ocuparam o pais
todo. Segundo, porque o que a Constituicdo protege sdo
areas que foram ocupadas por remanescentes das
populacgées indigenas, que vivem nessas terras ainda hoje
ou que —embora desalojados--, ainda vivem nos arredores
das terras que habitavam e a identificam como um pedaco
seu, seja pela histéria, tradicdo ou pelos sinais fisicos que
essa area ainda representa, atestando a ocupagdo indigena
(VILLAR, 1993, p. 13).

Além do mais, ndo ha necessidade de haver posse atual. Isso € o que
se depreende da leitura do artigo 231, paragrafo 6° da Constituicao Federal,
quando reza que sdo nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os
atos que tenham por objeto a ocupac¢do, o dominio e a posse das terras
tradicionalmente ocupadas pelos povos indigenas ndo gerando a nulidade e
a extingcdo direito a indenizacgdo (...) quanto as benfeitorias derivadas da
ocupacgao de boa-fé.

Ora, se a norma legal se refere a ocupacao de boa fé, admite a
possibilidade de ocupacdo por particular e conseqliientemente o fato de que
os indigenas possam estar desalojados de suas terras.

Localizar os Ofaié em outros territorios tradicionais diversos dos
célebres campos da Vacaria e regiao do Ivinhema, portanto, fora desse

reduto criado pela natureza >

e, depois, reuni-los através das acoes do
Estado, criando e propondo a criacdao de Postos Indigenas no Peixinho, no
Laranjalzinho, no Samambaia, no Pardo e no Taquarucu pelo SPI, em outras
palavras € reconhecer que os Ofaié nao viviam isolados e que as migracoes
que empreenderam na verdade serviam apenas para dar suporte ao carater

semindmade de sua cultura em areas circunscritas.

2 _ Nada mais erroneo considerar os indigenas vivendo de acordo com a natureza, ou naturalmente. Para a socidloga Antonella Maria
Imperatriz Tassanari, vivem os indigenas, como todo ser humano, de acordo com sua cultura. Ndo existe entre os seres humanos, maneira
natural, instintiva ou inata de interagir com o meio ambiente. Toda a a¢do humana altera o estado natural dos materiais para melhor
aproveita-los e, assim, imprime a natureza as marcas caracteristicas de uma determinada cultura. (TASSANARI, 1995, p. 543).
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A noticia da existéncia de um aldeamento Ofaié nas margens do rio
Verde em 1901 no mesmo tempo cronoloégico em que se verificou a presenca
desses indigenas distante dali cerca de oitocentos quildometros na margem do
rio Taboco, ou ainda na regidao do Vacaria nesse mesmo periodo,
descaracteriza a tese de um territorio Unico para os Ofaié. Desfigura a idéia
defendida pelo antropdologo Hilario Rosa de que a presenca Ofaié no rio Verde
fosse somente de passagem ou de cardter meramente temporario (ROSA,
1997, p. 33).

Os capitulos que se seguem irao analisar a documentacao e os
registros primarios que dao sustentacao a essa tese. Essas sdo as novas
perguntas que devemos lancar sobre o territorio Ofaié. Questionar a
premissa de que o centro da aldeia Ofaié era os campos da Vacaria, como
definiu Nimuendaju e assim desejam alguns proprietarios de terras, € uma
delas. No nosso entender os Ofaié dispunham de muitos outros territérios
que podem, pelo critério da anterioridade, também ser considerados, todos,
como tradicionais.

Atento as informacodes que o narrador se propds e as que também ndo
se propos revelar, mas que involuntariamente deixou através dos rastros por
onde passou, nossa pesquisa busca agora, ndo somente as causas que
levaram grupos de Ofaié a se fixar nesses locais geograficamente distantes
de um provavel nicho etno-ecolégico escolhido e definido pela historiografia
como Unico para eles, mas também aprofundar as razoes pelas quais esses
indigenas acabaram por perder o controle e a posse de todos os territorios
que de tempos em tempos mantiveram sob seu dominio.

As trés dreas geogrdficas que serao a seguir apresentadas foram
escolhidas em razao de estarem ligadas a propria construcao da histoéria do
atual estado de Mato Grosso do Sul. Mereceu a atencao do historiador
também o fato desse espaco oferecer o maior volume de informacoes e
registros produzidos por grupos que por ali passaram e, portanto, em
condicoes de responder parte de nossas perguntas. Concorreu para o novo

olhar pretendido, também a expectativa criada pelas diversas acgoes e
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reacoes do Estado e da iniciativa privada em face dos povos indigenas da
regiao.

Sob o aspecto da politica indigenista convém lembrar que foi nessa
sub-bacia do Ivinhema que ocorreu a Unica acdo administrativa do SPI que
tratou a questao do territorio Ofaié. Sobre o territorio a eles reservado pelo
Decreto 683, de 20 de novembro de 1924 (e que nunca saiu efetivamente do
papel), sobre ele ainda pesa diversos questionamentos, sobretudo, quando se
observa e acompanha, pelos escaninhos do poder, o percurso oficial que esse
documento se submeteu até a sua revogacdo, 28 anos depois de sua
promulgacao (DUTRA, 1996, p. 116).

Lancar novas perguntas sobre o territorio Ofaié a partir do enfoque de
uma historia regional que busque articular a microhistoria desse povo
indigena com o conjunto mais geral da Historia €, em ultima analise,
percorrer

uma grande variedade de construcoes e desconstrucoes de
maneira a verticalizar o conhecimento da realidade
brasileira, bem como dialogar com (e rever, grifo nosso) os
tratados gerais da Histoéria do Brasil, que diluem numa vala
comum a heterogeneidade do pais e a riqueza de suas
diversidades, desigualdades e contradicées (CORREA, L.
1999, p. 36).



Capitulo IV

OS OFAIE DO RIO NEGRO E TABOCO

Estamos na primeira década do século XX. A regiao focalizada € o sul
da antiga Capitania de Mato Grosso e a nossa personagem € o tenente-
coronel José Alves Ribeiro, conhecido como Coronel Jejé, que se encontra as
voltas com um grupo de indigenas que perambula pelos limites de sua
fazenda. Foi entre os anos de 1820 e 1830 (RIBEIRO, 1984, p. 43), que seu
pai, homoénimo, conhecido por Juca da Costa, adquiriu a fazenda Taboco
banhada pelos rios Negro e Taboco, nas faldas da serra de Maracaju, logo se
dedicando a criacao extensiva de gado.

A partir de agora a pesquisa ira falar muito em coronéis, coronéis-
fazendeiros, coronéis-comerciantes, e isso podera intrigar o leitor desavisado.
Razao pela qual necessario se faz dizer de inicio que o coronel aqui €
entendido a partir das idéias de Raymundo Faoro, ou seja, ele €

o homem rico por exceléncia, na sociedade agraria, o
fazendeiro, dono da terra que exerce o poder politico.
Porém, o coronel aqui mais do que nunca, € preciso
entender, ele ndo manda porque tem riqueza, mas manda
porque se lhe reconhece esse poder, num pacto ndo escrito
(FAORO, 2000, p. 342-3).

E como se a heranca do velho titulo militar conferido pela Guarda
Nacional, sagrado ainda pelo Imperador, prosperasse na heraldica
dominante, imprimindo ao poder privado e ao carisma pessoal desse senhor
de terras um novo vigor, transformando-o na mao visivel do Estado nos seus
diversos campos (Idem).

Mas, os indigenas que estavam incomodando o fazendeiro,

aparentemente, pertenciam a um grupo desconhecido e distinto dos



141

indigenas Terena que ha muito se dedicavam ao trabalho nas fazendas de
gado na orla pantaneira da regiao limitrofe com o chaco paraguaio. Nessa
época, informa o filho do coronel, oitenta por cento da peonada era formada
por indigenas sendo os servicos da casa sempre exercidos por mogas indias
que eram criadas pelos brancos (Idem, p. 73).

O reconhecimento dos fazendeiros pelos préstimos indigenas ¢é
apontado, sobretudo, em razao do esmero e maestria com que desenvolviam
suas atividades relacionadas a lida no campo: rastejadores, eles seguiam a
batida de um animal extraviado até encontrar (Idem, p. 74), narra orgulhoso
o proprietario da fazenda que por ocasido da guerra contra o Paraguai, entre
1866 e 1867, deu guarida a forca expedicionaria de Mato Grosso
(GUIMARAES, 1988, p. 58), e foi visitada pelo Visconde de Taunay, ocasidao
em que observou possuir a propriedade cerca de 13 mil cabecas de gado
(TAUNAY, 1929, p. 121). Na gravura abaixo, reproduzimos o mapa da

Fazenda Taboco, de 1889, com alguns apontamentos por nos realizados.

T R

Figura 11 — Fazenda Taboco, 1889 (Fonte: Ribeiro, 1984, Adap. Dutra, 2004)
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Mas o que intrigava o fazendeiro era que esses indigenas eram
diferentes daqueles que, dado o convivio e a necessidade, com muita
intimidade e temperamento docil, despertava o habito em muitos
proprietarios de vir aprender falar a lingua Aruak utilizada por esse povo. O
grupo arredio era formado por cerca de 60 ou 100 pessoas, na descricao do
filho do antigo morador da regiao. Inicialmente achou que seriam indigenas
Kaiowa que teriam realizado o trajeto inverso ao curso dos rios,
encontrando-se ali corridos da costa do Parand. Também nao se tratava de
grupos Terena que durante a guerra contra o Paraguai foram duramente
perseguidos pelos paraguaios. Em 1867, Visconde de Taunay montado em
sua besta rosilha chegou a vé-los refugiando-se em meio a mata fechada das
proximidades do corrego Pirainha em plena serra de Maracaju. (TAUNAY,
1928, p. 8).

Nessa relacao cordial e de compadresco entre fazendeiros e indigenas,
narrada pelo memorialista Renato Alves Ribeiro, nao ha como nao perceber o
que ja fora observado com bastante propriedade pelo historiador Osvaldo
Zorzato: O fato de que os segmentos sociais dominantes, constituidos por
familias que tinham na propriedade de grandes extensoes de terra, a base de
acesso a influéncia que exerciam no local, sempre eram eles os que
ocupavam continuamente os espacgos de poder.

Esses civilizadores de indios, na verdade, detinham sob controle o
aparato politico-administrativo, juridico, militar e eclesiastico da época,
mantendo em constante vigilia as aspiracoes e atitudes daqueles que se
encontravam ao redor (ZORZATO, 1998, p. 174). Desde 1867, quando o
tenente Alfredo Maria Adriano d’Escragnolle Taunay (1843-1899) chegou no
acampamento do Porto Canuto, na margem esquerda do rio Aquidauana
(M’Botetey ou Mondengo), seguindo depois para Santana do Paranaiba,
através dos sertdoes de Camapua (TAUNAY, 1928, p. 5), essa regiao do rio
Negro e Taboco € descrita como roteiro das expedicoes do pos-guerra.

Esse espaco, que depois seria ocupado pelo poder e influéncia das

vantagens proporcionadas pelo advento das Linhas Telegraficas do Marechal
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Rondon, semeou no discurso memorialista do Estado emergente, o ufanismo
dos conquistadores, uma espécie de coroamento pelo fato de terem vencido a
fome e suportando diversas baixas devido as doencas como o beribéri que
lhes assolava as tropas. Em relacdo ao indigena, entretanto, muito pouco ou
quase nada foi escrito sobre a sua participacao na vida desse Estado ainda
em construcao.

O uso da mao-de-obra indigena, todos sabermos, foi pratica rotineira
entre militares, viajantes e comerciantes que trafegaram por essas estradas
liquidas, para usar uma expressdao de Eudes Fernando Leite, pelos rios
Paraguai, Iguatemi, Ivinhema e Parana no curso de suas exploracoes (LEITE,
2000, p. 118). Ha registros de que esses viajantes ja estavam habituados a
requisitar aos Diretores de Indios a quantidade de bracos indigenas que
necessitavam para conduzir suas embarcagoes (PROENCA, 1996, p. 34-36).

Por outro lado, ainda que pudesse haver algum propésito deliberado
para ocultar a presenca indigena nos territoérios que iam sendo explorados, a
mao do Estado muito bem soube dela se valer para sustentar suas acoes e
progresso. A figura abaixo reflete muito bem a importancia dessa mao-de-

obra indigenas na obra e nos feitos herdicos de Rondon.
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Figura 12 — Indigenas Terena e Kaiowa da Comissao de Linhas Telegraficas (Fonte: Rondon, 1946)

No mais das vezes o indigena aparece pelas bordas, individualmente,
na retorica saudosista de algum fazendeiro endinheirado da regiao. O caso
do indigena Terena Brasilisio, conhecido como Caetetti, narrado pelo neto do
coronel Jejé, neste universo simbdlico, nos aproxima melhor do objeto
transformado agora em sujeito dessa pesquisa.

Conta que o tal Terena, empregado do coronel, homem de grande
estima, certa ocasiao enamorou-se de uma india dessa tribo desconhecida,
vindo a ter um filho com ela. Conta o fazendeiro que Caetetu por ter sido
muito hostilizado por elementos dessa tribo voltou para a fazenda trazendo a
mulher e o filho. Inconformados com a desavenca e a saida da familia da
aldeia, os indigenas teriam entrado na fazenda e promovido o rapto da
crianca retornando a tribo. Isso revoltou o velho coronel que, na época,
comandou violenta perseguicao aos indigenas.

A aldeia deste grupo que apareceu na zona do Taboco, sua localizacao
€ imprecisa. Segundo o fazendeiro, esse grupo ficava perambulando ali entre
a Serra (de Maracaju), o rio Taboco e o rio Negro, que as vezes atravessavam
para ir ao Guachi e regides circunvizinhas (RIBEIRO, 1984, p. 76). Aqui, para
usar uma expressao do professor Eudes Fernando Leite, € preciso emprestar
ouvidos aos personagens € suas impressoées sobre a memoria dessa historia
(LEITE, 2000, p. 19), para suprir a auséncia de textos mais reveladores
sobre o tal grupo indigena que tanto preocupava o coronel Ribeiro.

Dados do modus vivendi desse povo, por conseguinte, nos faz supor
que esses indigenas desconhecidos do fazendeiro se tratassem da etnia
Ofaié. Razodes historicas nos faz pensar também assim. Inicialmente cabe
registrar que Chestmir Loukotka, no campo linglistico, ja informara que os
Ofaié apresentavam na regiao do rio Vacaria, um dialeto, confirmado
também por Nimuendaju, denominado Guachi (LOUKOTKA, 1968, p. 66).

O Senhor Kurt Unckel (Nimuendaju), escreve Hermann von lhering, é
da opinidao que pela sua lingua, os Chavantes mostram algumas relagées com

os indigenas do Chaco. O polémico diretor do Museu Paulista, na época,
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recomendava aos especialistas competentes de examinarem este parentesco,
do qual, entretanto, ele ndo estava convencido (IHERING, 1912, p. 13).

Atribuir a denominacao Guaxi (ou Guachi) para os Ofaié e vice-versa,
entretanto, nao € algo pacifico, quando nao arriscado. No campo da
historiografia, essa questao experimenta, tdo-somente o terreno da hipotese.
Ao situarmos o problema da origem dos Ofaié num contexto mais amplo, no
sentido da construcao de uma histéria dos povos indigenas em seus
multiplos aspectos e perspectivas espaco-temporais, necessario se faz aqui
estar atento nao somente a representacao que a historia tem construido sob
o ponto de vista do autor, mas também aquela que privilegia a representacao
que o indigena tem sobre si mesmo (OLIVEIRA, 2002).

O alerta de Clifford Geertz pode ser providencial para o caso de uma
analise excessivamente émica propiciada por uma leitura mais antropologica
do que histérica e que pretensamente se proponha produzir uma leitura da
mente (desses povos), com o risco de realiza-la de longa distancia (GEERTZ,
1989, p. 24). No caso aqui proposto, qualquer aproximacao entre Guaxi e
Ofaié, ainda que no plano tedrico, ha de se inserir nas malhas da histéria,
sem, contudo, descuidar de colocar também um pouco de vida nesse
episodio.

A nomenclatura Guaxi ja foi referida como aquela que reclama origem
possivelmente chaquenha e sua dispersdao provavelmente tenha ocorrido
apos o intenso processo migratorio que se verificou ao longo dos periodos
pré-coloniais até o povoamento republicano (SCHMITZ, 2001, p. 13). A
mobilizacdo dos indigenas chaquenhos para a regiao dos pantanais, deve ter
ocorrido muito provavelmente em fins do século XVII (CORREA, 2001, p. 30).

E a partir desse periodo que os relatos descrevem nao somente os
indigenas Guaikuru e os canoeiros Payagud aterrorizando os viajantes em
demanda as minas de Cuiaba; descrevem igualmente a acao dos Kayapd que
ja obrigava os colonos, sertanistas e comerciantes a mudar a rota do
transporte de suas mercadorias pela regido de Camapua para se livrarem de

seus ataques.
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O que se tem em relacao aos indigenas Guaxi € que essa etnia aparece
textualmente no relato do sertanista Joaquim Francisco Lopes, a partir de
1836. Apos a represalia por parte das forcas militares na fronteira contra os
constantes abates de gado praticado pelos Guaikuru, eles teriam passado a
dividir o territéorio e suas lavouras nos arredores do forte de Miranda,
juntamente com os indigenas do grupo Guana (Chané, Terena e Laiana), da
familia lingtistica Aruak (LOPES, 1943, p. 91).

Roberto Cardoso de Oliveira, com base nos textos de José Sanchez
Labrador escritos em 1770, que comprovam a hegemonia Mbaya-Guaikurua
desde os tempos pré-colombianos, identifica os Guaxi, ao lado dos Txikito,
Txamakoko e Guaté, como as tribos que mais foram atacadas e, uma vez
vencidas tinham seus componentes transformados em cativos (OLIVEIRA,
1976, p. 33).

A exemplo dos demais grupos originarios do Gran Chaco,
que durante os trés primeiros séculos de contato foram
exterminados, restando apenas trés etnias que chegaram
até os dias de hoje: Guaté, Kadiwéu e Terena (OLIVEIRA,
1999, p. 26), em relacao ao grupo Guaxi, desde o periodo
setecentista, presume-se, esse povo ja estaria com a
extincao decretada.

Identificados como pequeno povo, os Guaxi, apresentados também sob
a denominacao Guachié, numa alusdao espanhola ao rio M’botetey
(Aquidauana), eles sao mencionados pelos autores mais antigos com o nome
de Guarapayo, Guasarapé e Bascheropo, sendo o nome Guaxarapo
largamente utilizado pela literatura espanhola colonial (RODRIGUES, 1553).
A semelhanca dos Payagud, os Guaxi, chamados também pelo nome de
Guachicos (SUSNIK, 1978), eram habeis canoeiros e seu deslocamento mais
para o Leste em direcao do rio Miranda, provavelmente tenha se dado a
partir do século XVIII (CARVALHO, 1992, p. 464).

Pelo que se sabe, até a segunda metade do século XIX viviam na regiao
do rio Miranda treze grupos indigenas distribuidos entre as etnias Cutuguéo,

Guiéo, Beaqueco (pertencentes a nacao dos Guaicuru), Kinikinau, Layana,
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Terena (pertencentes a nacao dos Chané), e algumas familias que restaram
da tribo dos Guaxys, que foi aldeada em muito maior numero (JARDIM, 1846;
FERREIRA, 1848). Segundo Arthur Ramos os Guatchi falavam um Guaicuru
corrompido (RAMOS, 1971).

Como nao havia boas descricoes das populacoes indigenas e tampouco
da diversidade ambiental que os rodeava nesse periodo, o ambiente
mesologico era, sem duvida, o Unico recurso utilizado pelos viajantes para
distinguir as diferentes formas de assentamentos populacionais indigenas do
chaco boreal. Ora, a vegetacao de savana dos campos alagadicos das bordas
do rio Paraguai era alimentada por diversos de seus afluentes, entre eles o
rio Miranda, conhecido ja em 1727, como Guaxihirio pelos indigenas locais
(CABRAL, 1959, p. 206-8), e pelo rio Aquidauana, ambos oriundos de sua
margem esquerda.

O corrego Agachi que podemos ver no mapa abaixo € um afluente do
Aquidauana e, segundo Gilmar Arruda, o nome €& uma corruptela de
eugachigo, que quer dizer bando de capivaras (ARRUDA, 1984, p. 142). Os
indigenas que ali viviam, com certeza, foram identificados a partir dessa
marca toponomica e referéncia do ambiente natural que dava guarida a esse

grupo étnico de habitos cacadores, pescadores e coletores que ali vivia.

Figura 13- Cérrego Agachi e regido do Taboco (Fonte: IBGE, 1998, Adap. Dutra 2004)
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A busca da origem da denominacao Guaxi justifica-se em razao da
necessidade de se investigar se o grupo que se encontrava na fazenda
Taboco tinha alguma relacdo com o povo Ofaié, uma vez que ambos
ocuparam, num tempo cronologico relativamente nao muito distante, uma
mesma area cultural. Sabe-se, por exemplo, que durante a guerra contra o
Paraguai, na regido do rio Taboco, proximo ao corrego Pirainha, em direcao
do Porto Souza (no rio Aquidauana), um acampamento de indigenas Terena
foi destruido pelas tropas paraguaias (hoje regiao de Ipegue).

Diz-se, na ocasiao, que as tropas durante esse episodio alcancaram o
corrego Uagaxi (hoje Agachi), e destruiram todos os indigenas Quiniquinau
que ali viviam. O restante dos grupos menores, como os Guaxi, que nao
foram aniquilados, teriam se refugiado nas fraldas da serra de Maracaju
(GUIMARAES, 1988, p. 58).

Tanto a regiao do chaco, mais no altiplano, como a dos pantanais, nas
regides mais Umidas, e nela incluida as sub-bacias dos rios Negro e Taboco,
desde os tempos coloniais elas foram objeto de atenta observacao por parte
dos primeiros viajantes e suas investigacoes exploratorias, tanto de Espanha
como de Portugal. Nao é de surpreender, entretanto, a preocupacao desses
exploradores com a geografia dessa regiao.

Segundo Yves Lacoste, € através da geografia que os governos
procedem, nao somente a descricdo metodica dos espacos e sua forma de
representacdo por exceléncia --o mapa--, como também organizam os
territorios e melhor controlam os homens. Ou seja, configura-se o
conhecimento detalhado da ecologia humana da regido um saber estratégico
intimamente ligado a um conjunto de praticas politicas e militares
(LACOSTE, 1988, p. 4).

O certo mesmo € que nao se pode afirmar se houve algum contato
interétnico entre os Ofaié e os Guaxi em tempos pretéritos sem prescindir do
auxilio proveniente de outras disciplinas mais especificas. Somente a partir
de um levantamento dos sitios arqueologicos existentes nas bacias do rio

Negro e Miranda, por exemplo, € que se podera tracar um quadro explicativo
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confiavel sobre o processo historico do povoamento indigena na regiao
habitada por esses povos (MARTINS & KASHIMOTO, 1999, p. 55).

Nimuendaju, que havia suspeitado da existéncia de relacao entre esses
dois povos, entretanto, ja afirmara em 1913 que ndo tinha noticia alguma da
tribo dos Ofaié do tempo das missoes jesuiticas, fazendo alusao apenas ao
fato de que na zona onde depois apareceram os Ofaié, antes essa regiao
havia sido habitada pela tribo dos Nalimegas, grupo que estendia seus
dominios, juntamente com outros povos, pelos campos de Jerez, como 0s
espanhois chamavam a regido do rio Ivinhema habitadas pelos Nuara.

Tais conclusdoes podem ser cotejadas nos depoimentos do padre
Sanches Labrador quando registra os primeiros movimentos migratérios de
indigenas para a margem esquerda do rio Paraguai em direcao ao Brasil
(OLIVEIRA, 1976, p. 26). Periodo em que o processo colonizador portugués
iniciou sua interiorizacao, o que se deu no final do século XVI (MARTINS,
2001, p. 303).

Isso nos leva a supor que a idéia de que a regiao habitada
anteriormente pelos Guaxi teria sido ocupada posteriormente por grupos
Ofaié é perfeitamente plausivel. Razao que explicaria esses indigenas terem
sido chamados pelos brasileiros que se fixaram nessa regiao pelo nome de
Guachi (NIMUENDAJU, 1987, p. 124 nota 86), fazendo alusdo aos antigos
habitantes indigenas que por certo ali viveram.

Em seu mapa etnohistorico do Brasil e regidoes adjacentes, de 1944,
Nimuendaju ja apontava as seguintes distin¢coes sobre a presenca indigena
no rio Miranda: Guacharapo no século XVII e Guachi no século XVIII. No
século XIX ha como que um vazio da presenca desses indigenas na regiao,
para finalmente no século XX aparecerem os Ofaié ocupando esse mesmo
espaco geografico.

Outra informacdo que carece ainda de esclarecimento € a obtida
através do diario da expedicao de Grigory Ivanovitch Langsdorff, quando ele,
ao se referir aos Xavantes de Sdo Paulo, cita seus aparentados Faiés e
Opaiés (ou Araés), do rio Ivinhema, segundo ele, muito poucos conhecidos.

(MANIZER, 1967, p. 77).
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E a denominacdo Araés, entretanto, que chama a atencdo, pois ela
aparece, ainda que em prosa e verso em uma literatura secundaria, no
contexto do sul do estado de Mato Grosso. Ao falar um pouco sobre indios,
enumera o autor Heélio Serejo, as tribos que seriam as mais expressivas
nessa regiao: os Kinikinaus, os Chamacocos, os Araés, e os Gaicurus. Sobre
os Araés, a despeito de atribuir as mulheres dessa etnia a qualidade de
belas, atléticas e anfibias, e aos homens a habito de atear fogo nos campos,
aponta o académico que esse povo, essencialmente frugivoro, habitava o
lendario rio Apa (SEREJO, s.d., p. 49-50).

Ora, Aracy Lopes da Silva, a partir de informacoes de Marivone Matos
Chaim, menciona que os indigenas Araé até o século XVIII habitavam as
proximidades do rio das Mortes, territério que foi ocupado depois, a partir de
1844, pelo Xavante Akwé (SILVA, 1992, p. 365). Esse gentio da lingua
travada, conforme foram chamados os Jé pelos jesuitas e primeiros viajantes
do Brasil e que habitava a regiao meridional da antiga Capitania de Mato
Grosso (CHAIM, 1983, p. 49), provavelmente seja o mesmo grupo Araés
mencionado pela literatura memorialista do Balaio de Bugre do politico e
jornalista mato-grossense Hélio Serejo, nada tendo a ver, portanto, com os
Araés (Ofaié) apontado por Langsdorff.

Voltando ao caso particular dos Guaxi, ainda que nao se possa, com
base somente na documentacdo escrita disponivel, estabelecer com
seguranca uma ligacdo maior entre esse povo agricultor e os cacadores e
coletores Ofaié, comparativamente, podemos buscar identificar alguns tracos
comuns entre esses dois povos. Entre os indigenas encontrados pelo coronel
José Alves Ribeiro e os Ofaié, poderia haver algum padrao de semelhanca
em relacdo ao modus vivendi, além do fato de ambos se encontrarem
ocupando area que outrora foi de dominio de povos tipicamente canoeiros
Guaté, Guaxarapo (Guaxi) e Payaguad (OLIVEIRA, 1999, p. 28).

Falando sobre o deslocamento dos povos, nos informa Bruce G.
Trigger, ele nem sempre esta vinculado a propagacao de idéias e padroes da
cultura. Para esse antropodlogo canadense, durante o deslocamento de um

povo de um lugar para outro sempre se corre o risco de se obter como



151

resultado a expansdo geogrdfica dos tracos de sua cultura. Isso, entretanto,
nao nos garante que isso sempre ocorra. Ha situacoes em que a propagacgdo
dos elementos de uma cultura sobre outra nao resultam em modificacées no
seu modo anterior de vida. Isso quer dizer que a difusdo dos elementos de
uma determinada cultura, tanto pode substituir os tracos da cultura
visitada, como pode ser incorporada (adicionada) a ela (TRIGGER, 1973, p.
41).

No caso dos Ofaié que, em tese, teriam visitado num periodo anterior,
o mesmo espaco geografico antes habitado pelos Guaxi, e até mesmo por nao
se ter certeza de ter havido contato interétnico entre eles, ndo ha razao para
se buscar tracos comuns entre essas duas culturas. Nao obstante, a
pergunta sobre o tempo, aqui, assume relevancia.

A questao a ser respondida, portanto, € saber onde se encontravam os
Ofaié no periodo em que os Guaxi eram descritos e identificados pela créonica
setecentista? Se ambos os povos fossem contemporaneos, como explicar a
auséncia de referéncias sobre os Ofaié na documentacdo durante a
conquista ibérica? Onde estaria esse povo quando Sanchez Labrador (1770)
identificou os Mbaya setentrionais, conhecidos como Quetiadegodi, fazendo
suas trocas comerciais com os Guachi e Guaxarapo? (CARVALHO, 1992, p.
474).

Uma hipotese apresentada pode ser a de que o grupo Guaxi que vivia
na bacia do rio Miranda tenha sido absorvido pelo grupo Guana que
sobreviveu aos ataques pos-guerra contra o Paraguai. Quando toda uma
cultura estrangeira é aceita por um grupo, lembra-nos Kroeber (1948), esse
processo recebe o nome de assimilacdo (TRIGGER, 1973, p. 38). A presenca
hoje das aldeias Cachoeirinha, Passarinho, Moreira, Unido, Lalima, Bananal,
Ipegue e Limao Verde, concentradas numa mesma regido e formadas
basicamente pelos diversos grupos Guana que vieram fundir-se, sao
reveladores de que apos a dispersao indigena ocorrida em 1870 nao deve ter
havido muito espaco livre que permitisse o re-aparecimento e sobrevivéncia
de povos, como Guaxi, que nao socobraram apos o conflito assunceno

(OLIVEIRA, 1976, p. 15).
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Sob o aspecto cultural, esse povo que habitava na regido do Guachi, a
narrativa de Renato Alves Ribeiro, que ja foi descrita no primeiro capitulo
dessa pesquisa, confirma o habito de cavar o chao utilizado pelos Ofaié
(RIBEIRO, 1984, p. 81). A regiao do Guachi apontada pelo memorialista,
cumpre esclarecer, trata-se da Vazante do Guaxi localizado nos limites da
Fazenda Taboco na margem direita do rio Negro e, portanto, distante do
corrego Agachi mencionado anteriormente.

O costume de cavar no chao, ja observamos, coincide com a descricao
do filésofo tcheco Chestmir Loukotka, quando, preocupado com o estudo da
lingua Ofaié, relatou uma viagem nao-cientifica que seu colega e conterraneo
Albert Vojtech von Fric, de Praga, empreendeu em 1901 pelas florestas
virgens das margens do rio Verde, hoje municipio de Brasilandia
(LOUKOTKA, 1931, p. 121). Descreveu que os Ofaié, nos periodos de frio,
protegiam-se cavando a terra e acumulando montes de terra onde faziam o
fogo, sendo que no chao da cabana cavavam uma cova que era forrada de
capim seco, onde dormiam.

Segundo Renato Alves Ribeiro, os indigenas que visitavam a fazenda
Taboco, a principio sempre mansos, com o passar do tempo foram criando
certos problemas, chegando a provocar um caso entre seu avo e o marechal
Candido Rondon. A queixa do fazendeiro contra os indigenas era a de que
eles retiravam arame das cercas da fazenda para colocar na ponta de suas
flechas. Ainda que o fazendeiro lhes prometesse dar até rolos completos para
eles, os indigenas vinham e insistiam em tirar uma a duas quadras de
arame das cercas, soltando toda a boiada do fazendeiro, o que lhe causava
prejuizos.

Outra queixa contra os Ofaié era a de que eles gostavam de comer
nonatos, bezerros de barriga, as vésperas de nascer, quando, segundo o
relato do fazendeiro, eles matavam as vacas somente para tirar o bezerro
contido no seu utero (RIBEIRO, 1984, p. 77). Essa informacao, entretanto,
nao foi confirmada e aparece isolada na cronica memorialista, nao sendo

mencionada por qualquer outro autor.
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Além das brigas que o coronel Jejé travava com os indigenas, o
fazendeiro, que também era chefe do Partido Republicano Mato-grossense,
tinha a fazenda Taboco freqientemente visitada por ladroes nao-indigenas e
seu nome era constantemente inscrito na imprensa carioca da época que o
atacava terrivelmente por conta dos desafetos politico de seus opositores
(ROBBA, 1992, p. 122).

Mas, ao que parece, o incidente maior que resultou num massacre
contra os indigenas da regido do Guachi foi o caso do Terena Caetetu e a
Ofaié Catarina, quando os indigenas da aldeia sequiestraram o filho do casal,
de nome Mandu, para que ela fosse embora atras da crianga e voltasse para
a aldeia. De pleno conhecimento do assunto o velho coronel Jejé, que tinha a
fama de ser violento (ROBBA, 1992, p. 123), convocou o peao Crispiniano,
gaucho louro, alto e valente, que, armado, e em companhia de outros 15
homens, mandou buscar a crianca de volta. Cercado o acampamento dos
indigenas nas proximidades da furna da Pitiva, a grande maioria deles fugiu.
O fazendeiro relata que durante o ataque, sé um indio, ja@ maduro, empunhou
o seu arco e flechou um dos sitiantes, sendo logo abatido.

A crianca foi recuperada, mas esse ataque praticado contra os
indigenas teve grande repercussao merecendo dura critica de Rondon que
enviou emissarios aquela regiao para entrar em contato com os restos da
grande nagdo de Ofaiés e retira-los de la. O diretor da Comissao de Linhas
Telegraficas Estratégicas de Mato Grosso ao Amazonas nao tinha duavida de
que os indigenas que habitavam as cercanias do rio Taboco e Negro eram
Ofaié.

Nos apontamentos da Missao Rondon, o entdo Coronel de Engenharia
Candido Mariano da Silva Rondon parece ter claro que os indigenas desse
episodio pertenciam ao grupo Ofaié:

tratava-se de salvar o que ainda restava da tribo de Ofaiés,
uma vez que estavam sendo sistematicamente cacados e
exterminados a tiros de carabina pelo coronel José Alves
Ribeiro, sob o pretexto de que matavam, para comer, as

rezes de suas fazendas (RONDON, 1916, p. 58).
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Os Ofaié removidos daquele local teriam acompanhado os emissarios
até o corrego da Ressaca (hoje Santa Maria) e a noite, todos teriam fugido,
voltando para os campos distanciando-se da fazenda, indo instalar-se mais
proximos as margens do rio Negro, nas proximidades da fazenda Santa
Helena, nas margens do rio Anhumas e baia denominada do Guachi. No
mapa que reproduzimos logo abaixo, podemos observar esses pontos de

referéncias apontados na documentacao.
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Figura 14 — Vazante do Guaxi e Anhumas (Fonte: IBGE, 2003, Adap. Dutra, 2004)

Os ultimos registros dos Ofaié que viviam nessa regido do Guaxi, sem
duvida, sdao os de Rondon quando mencionou o contato que teve com o
grupo em 1903 enquanto realizava o levantamento do rio Negro pelas Linhas
Telegraficas. Relata que, ao descer aquele rio, depois de uma curva muito
fechada, deparou com um grande acampamento de caca desses indigenas.
Todos teriam fugido abandonando os fogos em que assavam carne de veado
e caititu.

Nessa ocasidao Rondon conversou com dois Ofaié que, embora cheios

de terror, atenderam aos seus insistentes chamamentos. Dias depois,
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atraidos pelo bom trato e pelos presentes recebidos (...) um
grupo numeroso de homens visitou o acampamento da
Comissdo ficando um deles com o general Rondon até o
término dos trabalhos no rio Negro (RIBEIRO, 1976, p. 88).

O espaco geografico apontado pela cronica colonial como ocupado
pelos Guaxi, no periodo pos-guerra contra o Paraguai, em diversos pontos
coincide com o espaco ocupado por grupos Ofaié estudados no inicio do
século XX por cientistas e pesquisadores. E o que se percebe da descricao
das dancas e instrumentos musicais que foram recolhidos por Henri
Henriknovitch Manizer, quando visitou um grupo de Ofaié que, em 1914,
ainda habitava as margens do rio Taboco, no municipio de Aquidauana. Ai
ele menciona que o chocalho dos Ofaié (que sdao chamados de Faié pelo
musico russo) era muito pequeno, em comparacao com os dos Kadiwéu, ao
passo que suas flautas eram semelhantes a dos indigenas cavaleiros
(MANIZER, 1934, p. 303-7).

Apos a tentativa de Rondon de retirar os Ofaié da mira das desumanas
cacadas do coronel Alves Ribeiro, os indigenas que habitavam o rio Negro e
Taboco deixam de ser mencionados pela historiografia (RONDON, 1916, p.
59). Depreende-se que os poucos sobreviventes desse povo tenham se
dirigido mais para o Sul, para a regiao de Buritis. Roberto Cardoso de
Oliveira explica muito bem como os Terena, depois, foram convocados para
expulsar os Ofaié dessa regidao quando o SPI a partir de 1904 comeca a criar
as primeiras reservas para esse povo de lingua Aruak (OLIVEIRA, 1968, p.
42-49).

A presenca desse bando disperso de Ofaié sediado na regidao do
Taboco, mencionado por Nimuendaju (1987, p. 124, nota 86), localizado,
portanto, a cerca de quinhentos quilémetros de distancia, em direcao
Noroeste, do territorio considerado tradicional desses indigenas --o baixo
Ivinhema--, ainda hoje € motivo de questionamentos. Somente estudos
arqueologicos ulteriores, ja dissemos, poderao elucidar a questdo da

anterioridade dessa ocupacao por parte dos Ofai€é numa regidao tida como
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nucleo de dispersdo e/ou de convergéncia de diversos povoamentos
(SALZANO, 1992, p. 31).

Para os propoésitos de nossa pesquisa nos satisfaz o indicativo de que
nao haveria a existéncia de apenas um grupo Ofaié em constantes migracoes
e do qual todos os demais estariam necessariamente vinculados. A questao
da antiguidade desse povo indigena, uma vez colocada em pauta, soO
corroboraria a tese da continuidade histérica que, sob uma conceituacao
antropologica equivocada tenderia ver os Ofaié de hoje como descendentes
ou remanescentes daqueles primeiros, o que definitivamente nao € a
pretensao desse estudo (OLIVEIRA, 1999, p. 170).

Bem lembrou Fredrik Barth que, quando se retraca a histéria de um
grupo étnico ao longo do tempo, ndo se estd, simultaneamente, no mesmo
sentido, tracando a histéria de uma “cultura” como se ela fosse
necessariamente a mesma do grupo em um periodo anterior (POUTIGNAT,
1998, p. 227). Aqui, no caso dos Ofaié, procura-se tao-somente demonstrar
que no periodo compreendido entre o final da guerra contra o Paraguai e a
chegada dos trabalhadores das Linhas Telegraficas do marechal Rondon, os
Ofaié ja mantinham seus aldeamentos nas cabeceiras do rio Taboco, no
divisor da serra de Maracaju.

O processo de desterramento dos Ofaié, seja provocado pela friccao
interétnica com a sociedade envolvente, seja ocorrido por razdes enddégenas
ao grupo (MARTINS, 2002, p. 17), de modo particular o grupo que vivia na
regiao do Taboco, teve como resultado pratico, tao-somente o
desaparecimento desse povo (e seus aldeamentos). A noticia de um grupo de
35 indigenas Chavantes vivendo nos limites da fazenda Boa Esperanca
(municipio de Aquidauana), no ano de 1915 nos faz crer que a presenca
desses indigenas havia chegado ao conhecimento do 6rgao indigenista e que
os reclamos de Rondon haviam sido ouvidos .

Tanto € verdade que logo o SPI, por ordem do telegrama n°® 7, de 8 de

janeiro de 1915, trata de reunir esse grupo e transferi-lo para a fazenda Boa

1 Em 1914, a Sociedade de Geografia de Nova lorque concedeu a Candido Rondon o Prémio Livingstone, por sua atuagdo em terras
tropicais.
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Vista (proxima a atual Aldeia Terena do Ipegue), localizada nas margens do
rio Aquidauana, logo abaixo da foz do corrego Pirainha, local muito
freqientado em tempos mais recuados pelos Guaxi. Nessa mesma regiao, na
Fazenda Correntes, também € mencionada por Rondon a presenca de Ofaié,
como veremos adiante.

A intencao do SPI em reunir, nao somente os Ofaié, mas também os
Terena que igualmente se encontravam flutuando naquela regidao, desculpa-
se ingenuamente o 6rgao indigenista oficial, tinha como objetivo retira-los da
influéncia dos conselhos interesseiros e malévolas sugestoes (...) de
aventureiros sem escrupulos que se valiam dos indigenas para explora-los e
coloca-los em conflito com os fazendeiros.

Esse grupo Ofaié transferidos pelo SPI, segundo o Inspetor Interno do
orgao, José Gomes da Silva Jardim, era o mesmo que habitava o vale do rio
Negro. Na explicacao do funcionario, por entrarem em desavenca com
membros do proprio grupo, quando ainda se encontravam no Posto do
Ivinhema, teriam, abandonado o lugar e saido a vagar pelos campos
(JARDIM, 1915).

Informacoes mais detalhadas sobre a ocupacado Ofaié nessa regiao do
rio Negro sao escassas e sobre elas ainda pesam muitas duavidas. Cabe aqui
estar atento as palavras de Joao Pacheco de Oliveira Filho e Alfredo Wagner
Berno de Almeida sobre as deficiéncias que o historiador encontra nos textos
dos viajantes e cronistas que, via de regra, informam mal o pesquisador
sobre suas construcoes, no caso aqui em particular sobre os Ofaié e sua
presenca (quase inexplicavel) do outro lado da Serra de Maracaju.

Referem-se os autores aquilo que Ciro Flamarion Santana Cardoso
chamou de critica de sinceridade quando se deve perguntar até que ponto
sao criveis as afirmacoes contidas nos documentos (CARDOSO, 1982, p. 53).
Ao falar de territério, nada mais oportuno lembrar, por exemplo, que
frequentemente os autores confundem tribos com segmentos de tribos,
espaco geografico com territorio tribal, etc. (OLIVEIRA, 1998, p. 88).

Como uma das formas para superar essa falta de qualificacao das

fontes, entre outros problemas apontados, os autores alertam para uma
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necessidade cada vez mais percebida nos estudos histéricos envolvendo os
povos indigenas, que €
a de incluir depoimentos e reconstituicoes histéricas
formuladas pelos préprios indigenas para caracterizar a
imemorialidade de suas ocupacées e o seu direito histérico
(Idem, p. 89).

No caso dos Ofaié que travaram com os Terena nessa regido, mais
precisamente por volta de 1927, um longo periodo de conflitos e friccao
interétnica, € possivel entender o que os autores acima citados propoem.
Mesmo em situacoes assim, pretéritas, € possivel ouvir dos atores da época,
indigenas e antigos moradores da regidao, a descricao desse passado. Como,
por exemplo, ouvir historias do tempo que o SPI requereu uma drea de terra
para alguns indigenas Terena aldeados ha mais de 35 anos no lugar
denominado Invernada do Buriti, limites da fazenda Correntes, nas margens
do rio Aquidauana (atual distrito de Palmeiras, municipio de Aquidauana)...

Ao fazer isso, essa reconstituicao oral do passado, ca estdao os
indigenas Ofaié e nao-indigenas da regiao pantaneira, contribuindo com o
historiador, explicitando suas modalidades de aquisi¢cdo e conservagdo de
direitos; ca estao eles fixando os seus limites territoriais em bases precisas, ca
estao eles reavivando a memoria de acordos e compromissos realizados por
geracoes anteriores (Idem).

A informacao de Renato Alves Ribeiro da conta de que os campos da
fazenda Correntes, pertencentes a um tal de Jango Mascarenhas, limitava-se
ao fundo pelo rio Taboco e que em diversas ocasidoes os dois proprietarios
combinavam seus encontros ateando fogo proximo ao rio e, orientadas pela
fumaca, suas comitivas de caca se encontravam com grande alegria
(RIBEIRO, 1984, p. 27). A fazenda Correntes, escreve Arnaldo Estevao de
Figueiredo, tinha 250 mil hectares e a fazenda Taboco tinha 180 mil
hectares e 100 mil cabecas de gado (RIBEIRO, 1993, p. 329).

A regido do Buriti, desde 1888 é apresentada pela historiografia
regional como relacionada ao nome do tenente-coronel Luiz Generoso da

Silva Albuquerque, homem extremado em seus principios e que foi o
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responsavel pela vistoria das terras daqueles campos ainda durante o
periodo imperial. Em tempos mais recuados, Ruy Dias Melgarejo, em 1593,
teria fundado nas margens do ribeirao Correntes, afluente o lado esquerdo
do Aquidauana, o célebre povoado de Santiago de Xerez * (ROBBA, 1992, p.
39).

A paisagem deslumbrante que teria enfeiticado os membros da
Comissao chefiada pelo coronel Albuquerque, entretanto, s6 podde ser
transformada em vila e patrimoénio do futuro municipio de Aquidauana,
quatro anos depois, por iniciativa do coronel Theodoro Paes da Silva Rondon,
inteligente fazendeiro da regiao de Miranda, e do coronel Augusto
Mascarenhas que em 1892 retomaram o projeto de fundar na regidao do
Buriti a tal vila sonhada (PACE, 1992, p. 32).

A permanéncia dos Ofaié nessa regido de Buriti, contudo, parece nao
ter se prolongado muito além de 1913, pois a partir dessa data, intensifica-
se a presenca de fazendeiros e demais indigenas da nacao Terena,
remanescentes daqueles que, durante o conflito com o Paraguai, teriam se
refugiado no alto da serra do Maracaju (OLIVEIRA, 1976, p. 85, nota). Se até
1915 a regiao de Aquidauana s6 era superada em prestigio politico por
Corumba, a partir dessa data, os chefes politicos passam a estender sua
influéncia em direcao a Campo Grande e aos campos da Vacaria,
transformando esses lugares em verdadeiros ordculos do sul de Mato Grosso
(ROBBA, 1992, p. 124).

Seguramente até 1913 nao havia nenhum aldeamento Terena na
chamada Invernada do Buriti (OLIVEIRA, 1976, p. 85). Uma rapida olhada no
mapa dessa regiao e iremos observar que numa de suas voltas, na margem
esquerda do rio Taboco ele faz divisa, ndo muito distante da foz do ribeirao
Correntes que desagua no Aquidauana. A julgar pelos encontros que os

coronéis Ribeiro e Mascarenhas mantinham, vizinhas que eram suas

2 _Sobre a data de fundagdo de Santiago de Xerez os autores ndo sdo unanimes. Uma primeira Santiago de Xerez teria sido fundada em 1579
por Ruy Diaz de Melgarejo, obedecendo a ordens de Juan Garay, com o intuito de melhor aproveitar a mio-de-obra dos tradicionais
agricultores, os Nuara que viviam nas margens do rio Miranda. Esses indigenas teriam se aliado aos Guaxarapo, Guaté e Guaicuru e
impediram o erguimento da cidade (ESSELIN, 2000, p. 45). Outra Santiago de Xerez teria surgido em 24 de margo 1593 nas margens do rio
Ivinhema que foi reedificada por Ruy Diaz de Guzman e transferida, trés anos depois, para a margem esquerda do Aquidauana, tendo
subsistido até 1632 (Idem, p. 48).
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propriedades, nao € dificil de entender que esses territérios ocupados por
indigenas comunicavam-se entre si.

Segundo um relatorio da Inspetoria do SPI, de 1927, havia uma faixa
de terras devolutas nos limites da fazenda Correntes como sendo habitada
pelos Ofaié que teriam vivido na regido antes dos Terena. Por ocasiao da
medicao da area dessa fazenda, realizada em 1896, essa faixa de terra nao
foi incluida nos dominios da propriedade, o que se presume encontrar-se ela
até essa época, ainda habitada pelos Ofaié. Em 1924, essa area foi reservada
pelo SPI aos Terena que, com o auxilio dos fazendeiros, expulsaram o
restante dos Ofaié que por ali ainda vivia (Idem). Hoje a regido integra as
margens da antiga Estrada de Ferro Noroeste do Brasil-NOB e da BR-262,
no municipio de Dois Irmaos do Buriti, proximo ao distrito de Palmeiras.

A presenca Ofaié na regidao, contudo, ndo € de todo desconhecida.
Referindo-se a esses indigenas, Curt Nimuendaju registra que eles, no
Taboco, eram chamados pelos Terena de Wahéi (que quer dizer tartarugas
terrestres) e pelos brasileiros eram conhecidos simplesmente como Guachi.
Alerta o etnodlogo, entretanto, que esses Ofaié nada tinham de comum com
os Guachi do baixo rio Miranda (cérrego Agachi). As vezes também eram
chamados de Botocudos e na maioria das vezes de Chavantes
(NIMUENDAJU, 1987, p. 124, nota 86).

Além do dialeto Guachi falado pelos Ofaié do rio Negro e Taboco ha de
se considerar também as anotacoes realizadas por estudiosos, como Henri
Henriknovitch Manizer que la esteve e se defrontou com manifestacoes
culturais no campo da musica (MANIZER, 1934) que revelam se tratar ali de
um aldeamento Ofaié de configuracao antiga e de proporcoes significativas.

Querer perceber a presenca Ofaié na regido do rio Negro e Taboco, €
nao perder de vista também que essa regiao ao longo dos anos se revestiu de
um vasto campo de disputa de poder pela ocupacao desses territorios. Aos
olhos dos primeiros conquistadores e da historiografia em geral, cabe aqui
lembrar Sérgio Buarque de Holanda, quando nos fala que a presenca dos
povos indigenas nao passava de manchas dispersas (...) mal plantadas na

terra e quase independentes dela (HOLANDA, 1976, p. 19). Nessa concepgao
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da historia, se percebe que nunca coube ao indigena, tal qual a mata, povoar
a terra. A ele cabia tdo somente ocupd-Ila.

Joana Neves nos recorda que a expressdo povoamento foi utilizada
para indicar a ag¢do da conquista, apossamento da terra. Isso porque na
concepcao do colonizador, o indio, apesar das disposicoes oficiais, ndao
chegou a ser completamente gente. A presenca Ofaié, portanto, na regido do
Taboco configurou-se na verdade em um obstdculo a ser removido, tal como
a selva inéspita (NEVES, 1980, p. 295).

As noticias da presenca Ofaié na bacia do Paraguai, contudo, cessam
logo apdés o segundo lustro do século XX. Apods terem sido citados por
Nimuendaju (1903), Manizer (1904), e Rondon (1906), que fizeram registros
sobre a violéncia praticada contra eles nas fazendas da regiao, e logo ja nao
se ouve mais falar em Ofaié habitando as bordas da serra de Maracaju.

Caracterizar essa regiao do rio Negro e Taboco como territério
tradicional do povo indigena Ofaié nado se restringe somente a percepcao do
universo por nos conhecido que nos permite comprova-lo através das
marcas de sua presenca fisica e palpavel nesses amplos espacos habitados.
De novo aqui o alerta dos autores Joao Pacheco de Oliveira Filho e Alfredo
Wagner Berno de Almeida é dirigido aos historiadores que escrevem e
definem o momento em que os Ofaié podem aparecer e quando eles podem
desaparecer dos paragrafos da historiografia.

O postulado é de que o universo indigena ndo tem limites. E possivel
aos Ofaié do Taboco, por exemplo, incorporar areas que sao periféricas ao
seu habitar e abarcar outras areas, no Guaxi, no Negro, no Agachi, no
Pirainha, quica pontos miticos. Em outras palavras, no campo indigena, ndo
ha como tracar uma fronteira precisa entre a geografia e a cosmologia
(OLIVEIRA, 1998, p. 90).

Estudos recentes, como laudos periciais de identificacdo e delimitacao
de territorios, e pesquisas antropologicas e etnohistoricas de Grupos de
Trabalhos-GTs em areas Terena, tem sido realizados em razao de atos
oficiais de demarcacao. Nao obstante, esses trabalhos nao tém aprofundado

a questao da presenca Ofaié nessa regiao, oferecendo ao historiador muito
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pouca novidade que elucide a questdao da ocupacao Ofaié, em especial na
Invernada do Buriti.

O que se pode dizer, com relativa certeza € que a ocupacao Ofaié nessa
regido nao deve ter se prolongado apdos 1927, época em que foi decretada a
posse de dois mil hectares de terra para usufruto dos indigenas Terena que
para la se dirigiram (OLIVEIRA, 1976, p. 85).

Acredita-se, pois, que esse bolsao de reftigio étnico (MARTINS, 2002, p.
15) concedido pela geografia aos Ofaié, apos esse periodo, ele tenha acabado.
O poder circulante dos personagens egressos dos campos de batalhas logo
passam a ocupar os mais altos postos politicos, sem, contudo deixar de
ostentar suas patentes de mando e influéncia local. Os lacos nutridos pelos
ex-combatentes e as grandes extensoes de terras que passam a adquirir no
pé da serra e nascentes dos grandes rios agem como fatores determinantes
para a extincao dos Ofaié como entidade étnica (RIBEIRO, 1977, p. 232
nota).

Para definitivamente por fim a sorte dos Ofaié que ainda habitavam os
brejos do rio Negro e Taboco, sobreviventes do tempo do coronel Zelito, filho
homonimo de velho coronel José Alves Ribeiro, senhor das terras dessa
regido, eis que encontramos o registro da presenca de seiscentos caboclos
d’agua que recebem o consentimento do proprietario da dita fazenda para
garimpar no rio Taboco. Ao lado de outros garimpos, como o do cérrego
Vermelho e de Cipoldandia, ambos no municipio de Aquidauana, que
mantiveram atividade até 1940, bem como as constantes enchentes que
atingiam aquela bacia, fez com que os Ofaié restantes, quando nao
chacinados, fossem integrados ao convivo dos rios de pinga que circulava
nos garimpos que ali se instalaram (SERRA, 1995, p. 67-68).

Esse garimpo prolongou suas atividades até o ano de 1947, quando
tornou a se esvaziar, permanecendo pelos arredores da vila improvisada em
campos pertencentes as fazendas Taboco, Lajeado, Chapéu e outras que
passaram a absorver a populacao indigena (e nao-indigena) como mao-de-

obra na lida com o gado. Nos tempos aureos da descoberta de diamante na
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regiao de Palmeiras e Cipo, ha registros de que a populacado garimpeira e
nao-garimpeira que ali vivia chegou a 12 mil pessoas.

Teria sido por reivindicacdao dos remanescentes desses garimpeiros que
um abaixo-assinado dirigido ao governador de Mato Grosso, Arnaldo Estevao
de Figueiredo determinou a demarcacdao e loteamento da colonia e o
respectivo patriménio de Aquidauana em 18 de setembro de 1950 (ROBBA,
1992, p. 101-102).

Um dos ultimos registros que se tem sobre os Ofaié nessa regido acusa
que nas vizinhangas da vila Nioac, em represalia contra um assalto que os
Ofaié teriam praticado num lugar distante apenas uma légua desta vila,

foi organizado uma expedicdo na qual tomaram parte 8
pracas do Destacamento de Nioac, e que acabou com
morticinio geral entre os indigenas desprevenidos, da
primeira aldeia de Ofaié que encontraram (NIMUENDAJU,
1913a).

O quadro descrito acima parece nao dar muita oportunidade ao
historiador de poder esclarecer como os Ofaié participaram dessa sociedade
mais ampla, que nao fosse na condicao de alvo da violéncia. Os embates
travados pelos Ofaié nessa regido em face de figuras eminentes que
constituiam as forcas ativas do sistema de domina¢do que configurava a
organizacao do proprio Estado e os grupos que com ele estava ligado, foram
esses ataques (em represalia aos assaltos), sem duvida, a Unica forma e
possibilidade experimentada pelos indigenas de manifestar o seu parecer
contrario e a sua negacdao em relacao a essa ordem social (FRANCO, 1997, p.
18).

Apés o aparente exterminio dos Ofaié das bordas da serra de
Maracaju, comecaram os fazendeiros de Nioac e Miranda a se estabelecer
nas vertentes do Parana, pelos campos da Vacaria. Sob a acao mais direta
do governo republicano, os indigenas que restaram, seriam depois reunidos
no vale do Ivinhema, no aldeamento do Peixinho e do Laranjalzinho. Mas

essa, ja € uma outra historia que falaremos adiante.



Capitulo V

PELOS CAMPOS DA VACARIA

O lendario rio Vacaria, desde as suas cabeceiras, através do Passa-
Tempo, corre paralelamente com o rio Brilhante e seu afluente Santa Maria,
e avanca até encontrar o Ivinhema nos limites dos atuais municipios de
Sidrolandia, Rio Brilhante e Angélica, para banhar, em toda a sua extensao,
os chamados Campos da Vacaria (ALMEIDA, 1951). Sobre a localizacdo mais
precisa desses campos, nunca houve quem tivesse a preocupacao em defini-
lo com rigor meridiano.

Sabe-se que no periodo colonial, até o principio de século XVIII, esses
campos do Eré, nome dado pelos espanhodis por volta de 1593, situava-se
mais ao sul, desde as margens do Anhanduy-Guacu e Iguatemi, até as
cabeceiras do Dourados, perfazendo uma area aproximada de 200 léguas
quadradas no rumo do Paraguai (CORREA, L. 1999, p. 25). Batizado pelos
espanhois com o nome de Lhanos de Jaguari, esses campos era passagem
obrigatoria das manadas de gado, o que transformou a regiao em foco de
disputa economica e palco de conflitos entre indigenas, espanhdis e
portugueses (RIBEIRO, 1993, p. 53).

Irrigada por uma abundante malha fluvial que se conecta aos dois
maiores rios que formam as bacias do Parana e Paraguai, a partir da
primeira metade do século XIX, e depois, com a inauguracao do periodo
republicano, até o principio do século XX e a vitoria portuguesa do pos-
guerra contra o Paraguai, esses campos se transformaram em importante
polo de atracao de pioneiros paulistas e mineiros, e depois gauchos, que se

dedicaram a criacao de gado.
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A regiao nesse periodo transforma-se em verdadeira rota de passagem,
tanto por terra, com a conducdo do gado pelas estradas boiadeiras até
Santana do Paranaiba e de la até as invernadas do Triangulo Mineiro, como
por agua, com o aproveitamento do curso dos rios que eram navegaveis e
permitia o abastecimento, através de pequenas embarcacoes, de mercadorias
e alimentos, e também o sal, de suma importancia para o gado, que era
adquirido em Minas Gerais e Sao Paulo, ou contrabandeado do Paraguai
(CORREA, L. 1999, p. 25).

Na sua geografia, a regiao é formada por uma paisagem natural de
contrastes. De um lado, uma abundante mata ciliar ao longo dos rios e
corregos e um solo de terra roxa que se aproxima das matas e massapé
junto a margem dos rios, o que lhe permite o desenvolvimento de uma
agricultura regular para o abastecimento. De outro lado, a presenca de
extensos campos limpos mesclados com o cerrado baixo --a semelhanca das
savanas, e dai o nome atribuido aos primeiros habitantes indigenas desses
campos: os savantes (Shavantes, Chavantes, Ofaié)--, que se configuravam
bastante apropriados para a criacao extensiva de gado e instalacao de
fazendas.

Na versao original a regidao dos campos da Vacaria, compreendia a
circunscricao dos atuais municipios de Campo Grande, Sidrolandia, Rio
Brilhante, Maracaju, Dourados e Ponta Pora (Idem). Fruto de uma politica de
expansao inaugurada em 1909 pelo Servico de Povoamento, vinculado ao
Ministério da Viacao (VASCONCELOS, 1997, p. 77) comecam a chegar na
regiao inumeras levas de migrantes que passam a se notabilizar por seus
feitos e negocios de compra e venda de gado.

A vila de Santo Anténio de Campo Grande da Vacaria, que em 1913 é
apenas um povoado nascente, de dois mil habitantes, perdido no planalto de
Maracaju (RODRIGUES, 1989, p. 11), em pouco tempo, se torna um dos
maiores centros de comercializacdo dos produtos locais. Na verdade, se
transforma num entreposto de gado e de boiadeiros, situacao essa que vai se

ampliar no campo politico, com a chegada do tracado ferroviario da Noroeste
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do Brasil, ligando o estado paulista a Corumba (WEINGARTNER, 1995, p.
27).

Se, em tese, os campos da Vacaria projetaram a regidao sul do Estado,
por se dedicar a criacdo de gado e garantir o desenvolvimento da antiga
Capitania de Mato Grosso, nos contornos de uma histéria econémica da
prosperidade, através da exportacao da carne, couro, charque, pele e outros
derivados, em contrapartida, o vale do rio Ivinhema, Brilhante e Dourados
trouxe ao cenario da historia o cultivo e a extracdo da erva-mate presente
nos ervais nativos que revestiam toda a bacia do Amambai ano terco
meridional da Serra de Maracaju.

Sob o monopolio da Companhia Matte Laranjeira, o trabalho da
extracao da erva-mate representou a mais importante atividade econdémica
do Estado até o inicio do século XX, considerada a responsavel pelo
povoamento e pelo desenvolvimento da chamada fronteira sul-mato-
grossense (CORREA, L. 1999, p. 26-27).

Fartamente divulgada pela historiografia, essa idéia de que a formacéao
histérica do sul de Mato Grosso passou necessariamente pelo poder dessa
Companhia, tida como elemento de manutencdo da unidade desse Estado, €
necessario frisar que todo esse movimento sempre se deu em estreita ligacao
com a expansdao da pecuaria, da formacao das oligarquias e do
desenvolvimento dos povoados e cidades, e a implantacao da ferrovia !, onde
os aspectos politico-administrativos, via de regra, privilegiaram as acées dos
governantes (WEINGARTNER, 1995, p. 12).

Durante os anos dourados da producao ervateira, essa regiao
experimentou notavel progresso. Apos a guerra contra o Paraguai chegou a
ser considerada a jéia do Mato Grosso e um lugar de beleza indescritivel
(METELLO, 1918). Esse panorama, entretanto, tinha intima ligacdo com as
colonias militares e os orgaos de governo que davam sustentacao as
atividades economicas nao s6 da venda do gado e seus subprodutos

(WEINGARTNER, 1995, p. 27), mas também da venda de peles de animais

LN construgdo da ferrovia Noroeste do Brasil (1905-1914) e a Comissdo Telegrafica Nacional sdo dois exemplos notaveis de uma nova
atitude do Estado com relagdo ao territorio. O aparecimento das ferrovias implicava novos posicionamentos diante das novidades materiais e
simbolicas como, por exemplo, as nogdes de progresso e de atraso, de cidades e de sertdes (ARRUDA, 1977).
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silvestres, como oncas e veados, e penas de aves, que eram levadas para
Cuiaba e de la exportadas através dos tropeiros até o Rio de Janeiro
(CORREA, L. 1999, p. 26-27).

Aos olhos de uma politica de ocupacao dos espagcos que eram
apresentados como que vazios, o comércio no sul do Estado representou o
que Lucia Salsa Corréa chama de arranque de civilizagdo capitalista (Idem).
Se por um lado promoveu o desenvolvimento econémico, por outro, causou
impactos e efeitos substancialmente transformadores sobre a paisagem fisica
e historica dessa regiao (Idem, p. 27). E isso nao é para menos. Sob o
aspecto geografico, sendo uma regiao fartamente irrigada e localizada nos
limites da borda sudoeste do Planalto Central Brasileiro, notadamente ela
haveria de se firmar ao expandir em duas direcoes alinhadas, seguindo o
curso das duas grandes bacias que fluem paralelamente na direcao Norte-
Sul do atual estado de Mato Grosso do Sul (MARTINS, 2002b, 12-14).

A Oeste, a regiao esta formada por um exuberante e complexo
ecossistema tropical que ofereceu ao homem, desde os primeiros grupos
cacadores e coletores pré-historicos até os habitantes das primeiras décadas
do século XVI, com a colonizacdo européia, as condicoes necessarias para o
pleno desenvolvimento das culturas humanas. Tal regiao compoe a bacia do
Paraguai (Idem, p. 11). O extenso divisor de aguas ao longo da Serra de
Maracaju formado pelas nascentes dos principais afluentes, tanto da bacia
do Paraguai como da bacia do Parana --que correm em sentido contrario-- €
a regiao de maior altitude. Sao os célebres varadouros mencionados pelos
primeiros viajantes e que deram suporte aos deslocamentos terrestres de
indigenas e da colonizacao que permitiu a esses exploradores avancar com
seus canodes por territorios ainda inexplorados. (Idem, p. 14). Seguindo em
direcao Leste, estendendo-se pelos campos férteis da bacia do Parana, a
regido dos campos da Vacaria apresenta-se como uma verdadeira
mesopotamia (KNOB, 1988, p. 223).

Desde a cabeceira do rio Brilhante que, juntamente com o rio
Dourados, formam uma sub-bacia extremamente produtiva que se estende

até a confluéncia com o Ivinhema, essa regiao tem sido descrita pelas cartas
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dos primeiros viajantes da Provincia de Mato Grosso como chdo da Vacaria
(Leme), sertdo da Vacaria (Taques) e campos da Vacaria (Nimuendaju).

Essa regiao, desde 1718 ja vinha sendo visitada por bandeirantes,
entre eles, Antonio Pires de Campos, Pascoal Moreira Cabral, Antonio
Antunes Maciel e Fernando Dias Falcao, entre outros. A exploracao da
Vacaria e das cabeceiras do Iguatemi em direcao ao Paraguai e o almejado
Cuiaba e suas minas auriferas, era nessa época, precedida pela varac¢do do
estirdo seco entre o rio Brilhante, antes chamado de Jaguari e os formadores
do M’botetey.

No relato de Antonio Pires de Campos ha a informacao da existéncia
de um porto na margem direita rio Brilhante, que mais tarde passou a se
chamar Santa Rosa (ou Sete Volta), onde os paulistas deixavam suas canoas
para continuar por terra até as cabeceiras do Nioaque (TAUNAY, 2001, p.
25). José Tomas Gongalves informa que esse porto, em 1867, durante a
guerra contra o Paraguai foi freqiientado, muito amiude, pelo pequeno vapor
Tamanduatei, que regressava da colonia militar de Itapura, da foz do Tieté
com o Parana, do lado paulista, com material bélico para as tropas
(GUIMARAES, 2001, p. 195).

Nao por acaso, durante o Império, nesse lugar chamado Acampamento
(nas margens do corrego do Acampamento), foi criada uma colonia militar,
comandada pelo major Jodao Caetano Teixeira Muzzi que, segundo Candido
Rondon, apds a sua extincdo, por volta de 1850, o local foi adquirido e
transformado em fazenda (Santa Rosa) pelo dito diretor da colonia
(RONDON, 1949b, p. 100). Com a consolidacao das fazendas de criacao de
gado, a partir de 1874, a regido da Vacaria firma-se como um grande pdlo
agregador dos interesses de diversos grupos oligarquicos que apos a guerra
passam a exercer o controle politico-administrativo dessa regidao com reflexo
em todo o restante do Estado.

E a partir desse periodo que a regido passa a ser recomendada a
qualquer populacdo estrangeira, ainda que das regides frias da Europa, para

habitar esses campos. Entendida como
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a de maior futuro para o desenvolvimento do Brasil, a
regidao logo se viu objeto de grandes compras feitas por
sindicatos estrangeiros, que adquirindo fazendas, uniam-
nas formando maiores latifuindios (METELLO, 1918).

O Balancete da Receita e Despesa da Tesouraria da Camara Municipal
da Vila de Campo Grande, em 1913, ja demonstrava quao lucrativa se
transformara a febre das concessoes de terras ao tornar publico o aumento
de 64% na receita referente aos aforamentos de terrenos no més de janeiro
daquele ano (RODRIGUES, 1989, p. 30).

O esforco propagandistico empreendido pelo governo no sentido de
atrair imigrantes para a regido pode ser percebido no célebre Album Grafico
de Mato Grosso, editado em Hamburgo em 1914, ricamente ilustrado, e
portador de um discurso glorificante, apresentado como estratégia de
valorizacao do chamado planalto central mato-grossense (MACIEL, 2000, P.
47). Sem duvida, esse guia para investidores externos, também teve seu
papel na formacao de uma almejada identidade coletiva, funcionando como
um corpo instrumental, para ser fiel ao socidélogo e historiador Osvaldo
Zorzato, dos interesse dos segmentos sociais dominantes constituidos
basicamente pelas familias de grandes proprietarios de terra (ZORZATO,
1998, p. 174).

Desde o final do século XIX a regiado foi objeto da ocupacao econoémica
do tipo pastoril que cada vez mais se interessava por novos pastos para seus
rebanhos. Isso acabou influindo de maneira decisiva sobre a economia
regional e os povos indigenas que ali viviam. Os fazendeiros comecam entao
a subir a Serra de Maracaju, estabelecendo-se na margem rio Parana e nos
campos da Vacaria, determinando o surgimento de uma nova economia, do
tipo pastoril, que estava baseada na necessidade da busca incessante de
novos pastos para os rebanhos (OLIVEIRA, 1968, p. 40).

Ja foi dito que as expedicoes bandeirantes foram mais despovoadoras
do que responsaveis pela expansao territorial no Brasil (MONTEIRO, 1994,
p. 7). Se fizermos um paralelo com o que ocorreu por aqui em relacdo aos

povos indigenas desses territorios, verificaremos que a afirmacao procede e
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serve para explicar o desaparecimento de muitos povos indigenas, entre eles,
os Ofaié em diversas regioes.

Pelo fato de seus antigos territérios localizarem-se na margem de rios
largamente utilizados como rota dos grandes sertanistas paulistas —Parana,
Verde, Pardo, Ivinhema--, foram, sem duvida, esses indigenas (Kayapo, Ofaié
e Guarani, na margem direita do Parana; e Kaingang e Oti, na sua margem
esquerda), os que sofreram o maior impacto durante o chamado ciclo de caca
ao indio.

Quando iniciaram as primeiras descidas de gado do triangulo mineiro
em direcao a estes campos, eles ndo circunscreviam areas cercadas, pois as
extensas propriedades e o pequeno numero de criadores disso nao tinha
necessidade: o gado vivia solto, alongado, ao alcance dos indigenas que por
ali —na linguagem dominante--, também perambulavam. Agora, porém,
registra Roberto Cardoso de Oliveira, em face do aumento da populacéao e,
consequentemente, do aparecimento de novos fazendeiros, a disciplinac¢do
dos territorios era inevitavel (Idem, p. 41).

Enquanto despovoavam a regiao do elemento indigena, os
descendentes de portugueses povoavam esses campos delimitando suas
posses e marcando, o agora, seu gado nativo. Beneficiado por um sistema de
criacao extensiva, onde o fazendeiro dependia mais dos recursos naturais —
pastagens e barreiros salinos, do que recursos zootécnicos, o ambiente
oferecia as melhores condicoes para a implantacao de grandes latifindios
(WEINGARTNER, 1995, p. 18).

A regiao dos campos da Vacaria, com o passar do tempo, € tomada de
assalto, resultando para os indigenas que ai viviam verdadeiro ciclo de
forcadas migracoes. Sobretudo com o surgimento das fazendas ja com
feicoes modernas e constituidas de pastos delimitados por cerca de arame
farpado. Cercas que, se por um lado tornavam-se indispensaveis a
contencao dos rebanhos, por outro, eram o maior impedimento ao livre
transito das populacoes nativas da regido e motivo para persegui-las.

Se até a década de 1920 os caminhos de carretas e estradas boiadeiras

eram livres para o transito de todos, pelo interior das fazendas, a partir
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dessa data, no ambito oficial, essas livres andancas passam a obedecer a
norma da lei. A decisao da Camara Municipal de Ponta Pora que, nessa
época, obrigou a colocacdo de porteiras de acesso imediato as terras das
fazendas, € um bom exemplo disso. Anuncios de fazendeiros em jornais no
ano de 1923 informavam que os transeuntes deveriam utilizar as estradas
publicas e ndo mais cortar caminhos pelas fazendas, campos e matas
(GUILLEN, 1991, p. 303).

A exploracao do gado, por fim, se tornou predominante na atividade
econdmica da regiao. A extensao das terras e a farta bacia hidrografica que
irrigava o imenso territorio, que permitia o alimento e a dessedentacdo dos
animais, isso atraia ainda mais fazendeiros, tanto do Rio Grande do Sul,
como do triangulo das Minas Gerais. O gado € introduzido, inicialmente, a
partir das pequenas fazendas, de quinhentas a oitocentas cabecgas.
Gradativamente a raca Caracu, criada desde os tempos da colonizacao
espanhola passa a ser substituida pela zebuina, trazida pelos boiadeiros de
Minas Gerais e que vai aos poucos sendo assimilada pelos criadores locais.

No ano de 1913 por esses campos da Vacaria, que possuia um
rebanho aproximado de 500 mil cabecas de bovinos e 100 mil cavalares,
espalhavam-se em mais de 200 fazendas da regiao, um amplo e rentavel
comércio de gado. A exportacdo nessa época chegava a casa das 25 mil
cabecas de gado, sendo que desse total 15 mil eram conduzidas por terra
através das estradas boiadeiras até Minas Gerais (QUEIROZ, 1997, p. 113).

Pela documentacao oficial produzida no final do século XIX, somente a
partir das entrelinhas € que podemos perceber a situacao de conflito vivida
pelos indigenas que de forma nada natural tiveram de se opor a ocupacao de
seus territorios tradicionais. A malha fluvial era, sem duvida, o grande
instrumento de poder que o Estado e os fazendeiros-comerciantes
dispunham para garantir o abastecimento de alimentos, vestuarios,
combustiveis, e material bélico para a manutencao das colonias militares,
destacamentos e presidios nesses distantes sertées. A construcao de

diversos portos ao longo dos rios tinha sua razao de ser: além de garantir a
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comunicacao entre regioes distantes, configurava-se um atrativo tanto para
os colonos como para os indigenas.

Ressalte-se aqui a importancia que assume, igualmente, as fazendas,
os ranchos e as vendas que aparecem ligadas, compondo uma unidade, ao
mesmo tempo de reproducao e comércio. As chamadas casas de negdcios
apontadas no estudo de Maria Sylvia de Carvalho Franco, por outro lado,
nos faz observar que esse instrumento fazenda-rancho-venda nao estava em
maos fazendeiras por acaso. Elas refletiam a pressdo da economia de
subsisténcia e de mercado verificada ainda no Brasil colonia junto a velha
civilizagdo do café (FRANCO, 1997, p. 75).

Um documento do Acampamento de Nioac, de 1874, € um dos
primeiros a apontar a presenca indigena nessa regidao da Vacaria. Afirma
existir no porto de Santa Rosa, localizado na margem direita do rio Brilhante
um grande aldeamento Kaiowa. Outro aldeamento de indigenas Coroados 2
estaria aldeado na margem esquerda do rio Vacaria (hoje municipio de
Sidrolandia). Segundo o documento, ambos os grupos indigenas
manifestavam-se muito desejosos de aldeiarem-se (CORREA, L. 2002, p.
159).

A chegada dos primeiros colonizadores, sob o olhar da historiografia
mato-grossense, sempre foi descrita como um acontecimento notavel. O caso
dos célebres irmaos Ignacio, Antonio, Joao e Francisca Gongalves Barbosa, e
de outros dois irmaos, Gabriel e Joaquim Francisco Lopes € o exemplo mais
ilustrativo do povoamento nao-indigena aqui ocorrido. Contam os biografos
memorialista que, mesmo antes da guerra contra o Paraguai estes senhores
ja se encontravam enfrentando indios e feras em ambas as margens dos rios
Boa Vista e Passa-Tempo, sendo que logo se fizeram senhores de terras
ilimitadas (MARTINS, N. 1989, p. 24).

Descritos sempre com exaltacdo, os feitos herdicos desses primeiros

vultos da historia mato-grossense que povoaram a regido da Vacaria, e que

2 _ Sobre os Coroados que viviam nas cabeceiras do Vacaria apontada pela documentag@o colonial, convém diferencia-los dos Guaiana ou
Botocudos, da lingua Kaingang, do estado de Sdo Paulo e que estendiam seus territorios até o Rio Grande do Sul (RIBEIRO, 1977, p. 101).
Os Coroados nos documentos imperiais se referem aos indigenas Bororo, que ocupavam originalmente desde o centro da antiga Capitania de
Mato Grosso até os afluentes formadores do rio Miranda, os chamados Bororos ocidentais, que foram exterminados no final do século XIX
(Idem, p. 77). Outros grupos indigenas, como os Kayapo (meridionais e setentrionais) nesse periodo também foram chamados de Coroados
ou Coroad (ver TURNER, 1992, p. 312-313).
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ainda sao mantidos na memoria sul-mato-grossense, suas narrativas nunca
se furtaram de dar destaque as privacdes, canseira e perigos vividos por
seus familiares, ao mesmo tempo em que revelavam o fascinio que estes
campos despertavam. A presenca indigena, por outro lado, raramente é
citada. Com excecao das setenta vacas pequenas e vermelhas encontradas
por Gabriel Francisco Lopes e Antonio Goncalves Barbosa, na margem
esquerda do Vacaria, no lugar chamado Lajeado, quando atribuiu a
propriedade desses animais aos indigenas Guaicuru, nada mais se ouviu
falar na literatura regional sobre os indigenas que ai viviam.

De modo geral, esse territorio sempre foi apresentado como um imenso
vazio sem dono. A historiografia ao retratar o chamado povoamento regional
foi prodiga nos eufemismos para ocultar a presenca indigena, sobretudo nos
periodos mais recuados da historia. Na verdade o que ocorreu ao longo dos
anos foram dois movimentos, num lento e gradual, porém, nao menos
violento, processo de descaracterizacao dos povos indigenas que viviam
nesse espaco.

De um lado, podemos dizer que havia um movimento de
desapropriacdo de imensos territorios antes de dominio Guarani e Ofaié, e o
genocidio praticado contra eles. De outro lado, um movimento de
apropriacdo da mao-de-obra indigena, a massa sobrante expulsa de seus
territérios que é aos poucos absorvida pela economia emergente (CORREA,
L. 2002, p. 156).

O curioso nessa historia € que praticamente, se tratava de indigenas
sem rosto, sem paradeiro e sem escrita que pudesse documenta-los. Eram
entendido assim, como que perdidos e anénimos, num largo vazio teologal de
entendimento, cuja existéncia e condicdo humana desde o orbis christianus
do chamado descobrimento manteve essas almas nas trevas da colonizacao
(DUTRA, 1994, p. 237). A presenca indigena Ofaié (ao lado dos Kaiowa) na
regiao da Vacaria, portanto, raramente €& mencionada no registro dos
colonizadores que detinham o poder local. Qualquer mencao aos Ofaié nos

documentos oficiais militares do periodo colonial, sem duvida, pode ser
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considerada como uma excecao em meio a cronica produzida no sul do
Estado.

No mais das vezes, esses campos da Vacaria sao apresentados na
literatura regional como imensos territérios despovoados que eram apenas
percorrido por hordas indigenas e suas incessantes andancas. Na esteira
dessas descricoes que podem ser apontadas como responsaveis pela
invisibilidade dos povos indigenas como sujeitos e atores sociais, atribuida a
incapacidade dessa gente de ajustar-se ao novo modus vivendi imposto pelos
colonizadores, historiadores e estudiosos desse periodo limitaram-se a
apenas registrar o aparecimento e o desaparecimento desses indigenas que ai
viviam, sem qualquer tentativa de explicar o processo de como se deu a
ocupagdo/desocupacgao desse territorio.

Sobre o povoamento da regiao de Campo Grande, por exemplo, ainda
hoje existem duvidas sobre qual povo indigena teria ocupado originalmente
aquele territorio que se insere na historia somente a partir de 1872 com a
dita chegada dos chamados pioneiros (CABRAL, 1999, p. 27). As hipoteses de
ocupacao, entretanto, caminham todas na direcdo de nomes classicos que ja
se encontram cristalizados na historiografia: seriam os Terena, os Kayapo e
os Guarani (Idem). As evidéncias da presenca Ofaié nessa regidao, ainda que
possivel sua comprovacao nos relatos historicos sobre o municipio de Nioac
(1890) de onde o municipio de Campo Grande teve origem, em nenhum
momento Os Ofaié sdao mencionados, sendo apontado pela historiografia
regional existir mesmo aqui, deliberadamente, um vazio indigena.

Os Ofaié surgem na historia escrita brasileira, praticamente a partir do
caderninho de anotacdoes de Candido Rondon (1905), e depois, de Curt
Nimuendaju (1913), quando esses sertanistas tracam as primeiras linhas
sobre a existéncia livre desse povo de habitos coletor e cacador. Segundo o
etnologo alemao, nos campos da Vacaria, os Ofaié eram chamados de Opaié,
e essa presenca, apesar de ser conhecida desde 1886, quando foram
descritos ocupando um espigdo coberto de mato entre os rios Santa Luzia e

Vacaria, onde era dificil de surpreendé-los, devido a vigilancia que ali
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mantinham (NIMUENDAJU, 1913a), muito pouco mais que isso foi lancado
sobre as paginas dos livros da historia vacariense e regional.

Por ser uma regido onde a exploracdo agropecuaria foi uma das
primeiras a se firmar no Estado, foi ela também a que maior influéncia
exerceu sobre os povos que ali originariamente promoveram seus
assentamentos. A ocupacao desse territorio por coronéis veteranos de
guerra, como Joao Mascarenhas, abastado fazendeiro-comerciante da regiao
de Nioaque e Joao Caetano Teixeira Muzzi, cuja fazenda Santa Rosa, de sua
propriedade, era uma verdadeira guarda avancada na fronteira, a despeito
da amizade e das rixas pessoais havidas entre eles, tanto os ervais da
margem direita dos rios Brilhante e Ivinhema, como os gados da regiao dos
campos da Vacaria e margem do Inhandui, eles cresciam alheios as ordens e
a assisténcia politico-administrativa de Cuiaba (WEINGARTNER, 1995, p.
21).

O espigao ocupado pelos Ofaié entre esses dois cursos d’agua, dada a
abundancia de mata que cobria suas margens, deve ter sido um lugar
seguro e que garantiu por bastante tempo o refigio e o abrigo desses
indigenas. O destaque que Nimuendaju da para a questao da vigilancia que
ali mantinham, nao € por acaso. Os relatos das atrocidades praticadas contra
os indigenas Ofaié e Kaiowa, sem duvida, sdo os mais cruéis que se tem
noticia na regiao, sendo mais que reveladores das hostilidades que havia
entre os indigenas e os nacionais (NIMUENDAJU, 1913a).

Se a morte de uma rés nao podia servir de pretexto para as
perseguicoes mais cruéis, organizavam-se bandeiras para pegar indios, isto
€, se eles fossem dispostos de se deixar pegar, e de mata-los, no caso de que
tentasse fugir, observa Nimuendaju. Ao narrar esse episodio, o etndlogo diz:
escreve a historia dos Ofaié na Vacaria, seria sé repetir uma imensidade de
dadas, roubos de gado, e alguns assaltos por parte dos Ofaié.

Deixa transparecer aqui o sertanista que os indigenas que caissem na
mao de seus perseguidores, na sua grande maioria era escravizado. Nao

existe abuso que estes prisioneiros indigenas nao tiveram de sofrer. Segundo



176

Nimuendajua, os seus perversos donos tornaram-se inventores engenhosos a

fim de atormenta-los.
Divertiam-se, por exemplo, amarrando alguns indigenas
recém-pegados, nas pontas de um laco e desferindo tiros no
meio deles. Assustados pela descarga, os indigenas
procuravam de fugir para todos os lados, mas logo que o
laco se esticava, caiam e arrastavam uns aos outros pelo
chao, debaixo da gargalhada dos sertanejos. O informante
que nos narrou este episédio comegou com as palavras: --
Mas o bicho é bruto mémo! Para ndo haver equivocos, o
termo bicho se refere aos Ofaié. (NIMUENDAJU, 1913a).

Apos o final da guerra contra o Paraguai, em 1870, essa regiao deve
ter vivido o seu periodo mais violento, tornando a convivéncia insuportavel
para os Ofaié. Quando os fazendeiros retornaram do Norte e do Leste para
onde tinham fugido no inicio do conflito assunceno, eles foram
recepcionados com a mais dura resisténcia por aqueles que permaneceram
durante a guerra. Referindo-se aos Ofaié, Nimuendaju justifica que os
assaltos narrados pela literatura regional como sendo praticados pelos
indigenas, eram sempre em sinal de protesto pela ocupacao e re-ocupacao do
refuiigio que havia se configurado os campos da Vacaria durante os cinco
anos de guerra.

Sobre a participacao dos Ofaié na guerra, se € que houve, ela nunca foi
documentada. Da mesma forma, quanto ao trabalho indigena na construcao
das Linhas Telegraficas do General Rondon, na regido do rio Negro e Taboco.
O aparente sossego manifestado pelo etnélogo vivido pelos indigenas durante
a guerra contra o Paraguai, se deve, com certeza, ao periodo de isolamento
que os Ofaié viveram em relacao a ocupacao do territério pelos fazendeiros e
suas cercas. Quando, ao que parece, preferiram a ameaca da guerra dos que
a permanéncia nas fazendas, onde viviam cativos.

Falam os memorialistas a esse respeito, da tristeza e do abandono
manifestado pelos fazendeiros ao encontrar suas antigas posses, no pos-

guerra:
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Viram suas casas queimadas, seus quintais tomados pelas
formigas e por animais silvestres; seu gado --o que restara
do saque, estava sendo abatido pelos indios; mas pisavam
a terra que lhes pertencia (...). Obra de Deus, sobrara-lhes o
gado alcado e a dura tarefa de traze-lo ao amansamento
(GUIMARAES, 2001, p. 212).

A resisténcia que os Ofaié manifestam nessa época, faz lembrar o
periodo vivido pelo velho Ignacio Gongalves Barbosa quando chegou aquelas
lindas campinas em 1842. Vinha ao encontro do irmao Antonio Barbosa, tido
como o primeiro desbravador da Vacaria, que se encontrava em situacao
precaria, sem munigcdo e esgotado de recursos (PEDROSA, 1986, p. 37).

A situacao de penuria vivida pelo fazendeiro Antonio Barbosa, nessa
época, devia-se sem duvida, ndo somente as condicoes precarias e aos
instrumentos rudimentares que dispunha para formar as pastagens e os
esteios de sua fazenda na barra do Passa-Tempo. As dificuldades, queixam-
se os fazendeiros, devia-se também a brutalidade dos inimigos, a bravura dos
indigenas e a ferocidade dos animais selvagens.

A memorialista Ledir Marques Pedrosa narra que o tal Ignacio
Barbosa, logo que chegou em socorro de seu irmao Antonio, construiu
grandes trincheiras (...) para cercar a invasdo dos bugres que viviam nas
matas da Aroeira (PEDROSA, 1986, p. 38). A precaucao contra os indigenas
era tanta, escreve as professoras Cleunice Batista Facholli e Sirley
Doerzbacher, que, por motivo de seguranca, as moradas eram em
semicirculo, sempre empregando a madeira aroeira, muito resistente e
abundante na regido (FACHOLLI & DOERZBACHER, 1991, p. 23).

Muito cedo, entretanto, esses senhores da terra recuperaram o que
haviam perdido durante a guerra. Em 1905, quando o entao major Candido
Rondon implantava suas Linhas Telegraficas nessa regiao, ele hospedou a
turma que o acompanhava na fazenda Passa-Tempo, ocasiao em que
observou que a mesma possuia cerca de duas mil cabecas de gado, o que

nessa época podia ser considerado um grande patrimonio.
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Outra fazenda, a do negociante e furriel > da Coroa Antonio Goncalves
Barbosa, situada a apenas 15 km dali, de nome Alegrete, proxima as
margens do Vacaria, era notavel pela sua imponéncia. Segundo Rondon, a
casa de vivenda era construida de alvenaria, pedra e cal, toda assoalhada e
forrada com tabuas estreitas e aparelhadas com mosaico, sendo o forro
envernizado (RONDON, 1949b, p. 103).

Outra fazenda, de um outro Barbosa, o Joaquim Barbosa, filho de
Ignacio, ficava também a poucos metros da tal Aroeira que, tanto Rondon,
como Nimuendaju chamam de Aroeira dos Ofaié e que aparece nos mapas €
apontamentos mais antigos. Sabe-se também que a regido foi habitada por
indigenas Kaiowa, a ponto do lugar ter recebido no ano de 1943 o nome de
Caiuas. Alguns moradores influentes do novo municipio equivocadamente se
manifestaram caracterizando um ultraje dar aquele nome a regido, pois
segundo eles a tribo dos Caiuds nunca morou no lugar (KNOB, 1988, p. 223).

A despeito de esse lugar ter sido habitado tranquiilamente por Guarani
e Ofaié por lagos anos, cinco anos depois, o nome € mudado definitivamente
para Rio Brilhante.

Ao lado dos Ofaié, os grupos Guarani que nao haviam sido absorvidos
pela cantilena dos ervateiros que dominavam a regiao mais ao sul do Estado
e que ainda viviam na regiao do Vacaria, também eles, aos poucos vao sendo
domesticado, cabendo aos novos fazendeiros usufruir os servicos bracais dos
bugres, que por sinal, era de muito valor tanto nos currais, nas montarias,
como na agricultura e exploracoes de todo o tipo (PEDROSA, 1986, p. 38).

A fama do fazendeiro, numa época em que o valor comercial da terra
muito pouco representava, se dava, sobretudo, pela sua capacidade de
manter e controlar o comércio nessas regides mais afastadas. O titulo
conferido a esses fazendeiros-comerciantes, portanto, nao era ao acaso;
exigia desse senhor, conhecimentos, habilidades e boas relacdoes com o

contexto econdémico que as vezes extravasava 0s espacos regionais.

3. Antigo posto militar que detinha a posi¢do hierarquica entre Cabo e Sargento, e era responsavel pela guarda do ouro da Coroa
(FACHOLLI & DOERZBACHER, 1991, p. 23).
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Sabe-se, por exemplo, que o sal, que era disponibilizado para o gado, e
que provinha de barco, depois de um longo percurso desde o lado paulista,
logo esse produto passou a ser encontrado na regiao do Nioaque, no curso
do rio Urumbeva, nao muito distante das cabeceiras do Passa-Tempo, sendo
trazido do Paraguai.

Depreende-se, assim, que os donos de fazenda, dos portos de
atracacao de barcos e das estradas que davam acesso aos povoados e postos
de trocas, tudo tivesse sob o controle desses fazendeiros. Conta-se que
Joaquim Gongalves Barbosa Marques, fazendeiro na regiao, fornecia charque
e cereais ao destacamento militar de Nioaque, transportando esses
suprimentos em carros de bois que eram tocados por dois bugres Kaiowd
que eram usados como zingadores e os auxiliava nos batelées que
navegavam o Vacaria também em direcado ao Ivinhema-Parana-
Paranapanema até Sorocaba em busca de medicamentos.

Das fazendas que Ignacio tomou posse, foi a do Passa-Tempo a que
mais prosperou. Cheia de matas, corregos, lagoas e varjoes de terra
vermelha, também ali era o lugar preferido dos Ofaié, sendo muito disputado
por eles. Nimuendaju informa ser ali o centro dos Ofaié. Porém, depois do
ano de 1880, os indigenas teriam perdido esse reftigio que se estendia entre
as terras das fazendas Passa-Tempo, Campeiro, Boa Vista e Aroeira. Teriam
se retirado mais para o Leste, ingressando na zona da mata, nos rios
Samambaia, Trés Barras e Equiterdi, ambos tributarios do Parana.

Se observarmos a distancia apontada pelo etndlogo alemao entre a
area inicial de ocupacao dos campos da Vacaria e o lugar para onde o grupo
teria emigrado fugindo da acao dos fazendeiros, veremos que se trata de uma
distancia consideravel. Isso nos leva a crer das duas uma. Ou o terror
praticado por esses fazendeiros e seus bugreiros era de tal monta que fazia
os Ofaié desaparecer da regiao e ganhar distancias a perder de vista. Ou
Nimuendaju, sem falsos rodeios, se poe a chamar a atencao de seus
superiores, através de seus relatorios, para a situacao de massacre vivida
naquela fronteira indigena, trazendo a discussdo da territorialidade desse

povo para um lugar teoricamente mais proximo das barrancas do rio Parana.
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A informacao de Nimuendaju revela que o desaparecimento dos Ofaié
na regidao da Vacaria teria se dado, portanto, dez anos apos o final da guerra
contra o Paraguai. Ele ndo explica, entretanto, a forma como isso possa ter
ocorrido, tampouco outro motivo que nao fosse a perseguicao praticada que
levou diversos grupos indigenas emigrarem para outras regioes. A data que
ele escolhe para marcar a perda desse territorio por parte dos Ofaié, nao
deixa de ser significativa: Uma década ainda faltava para a proclamacao de
Republica, sendo que um ano antes haveria de ser declarada extinta a
escravidao no Brasil.

A regiao da Vacaria tinha como referéncia politica e econdmica
somente o vilarejo de Nioac, seus 300 habitantes e o Destacamento Militar
que tinha como preocupacao dar sustentacao ao comando Policial, Militar e
Fiscal da Fronteira. Mais ao sul, precisamente na margem direita do
Iguatemi, a Companhia Matte Laranjeira, desde 1883 obtinha a concessao
do Império para explorar os ervais do sul do Estado e monopolizava a mao-
de-obra avulsa e autoctone da regiao. Contexto de todo singular que pode, de
certa forma, explicar o desaparecimento repentino dos Ofaié desse lugar.

Nas palavras do especialista na cultura das aparéncias, Daniel Roche,
cabe ao historiador, nesse ponto, mostrar também que as coisas sdo sempre
muito mais complicadas do que se pensa (PALLARES-BURKE, 2000, p. 181).
A explicacao para o desaparecimento desses indigenas haveremos de busca-
la, em parte, nos proprios documentos e relatos da época. O restante das
informacoes, nos auxilia o filosofo da meta-histéria Hayden White (1928),
haveremos de busca-las com a convicgcao de que sé podemos conhecer o real
comparando-o ou equiparando-o ao imagindvel (WHITE, 1995, p. 115).

Trata-se aqui da necessidade de se buscar uma histéria possivel para
os Ofaié, que ao longo dos anos, a exemplo de uma dezena de povos nativos
do Brasil, tém sido tratado como se tivesse chegado no fim da histéria e para
0s quais ja nao ha lugar. Por isso a necessidade, diria José Mattoso, de
imaginacdo e perspicdcia: fazer falar indicios mudos e inventar formas
indiretas de revelar o que os documentos nao dizem abertamente

(MATTOSO, 1988, p. 25).
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Numa observacao, quase ao final do Relatério sobre os Xavantes de
Mato Grosso, Nimuendaju deixa transparecer o que poderia ser um motivo
plausivel para justificar o desaparecimento dos Ofaié da regidao da Vacaria.
Diz ele que na época,

quando os Ofaié foram expulsos (grifo nosso) da Vacaria,
em 1880, mais ou menos, nem todos fugiram para o sul, no
sertdo do Samambaia, mas um grupo deles foi afugentado
para os brejos do rio do Taboco, afluente do rio
Aquidauana, embaixo da serra.
Darcy Ribeiro também escreve que

em sua fuga, os Ofaié se deslocaram para o Sul onde foram
encontrar outra fronteira de expansdo pastoril que
penetrava a regido (...) assim cercados, esses indios foram
dizimados sob as mesmas alegacoes (...): seriam ladrbes de
gado que abatiam reses como se fossem veados e porcos
selvagens (RIBEIRO, 1977, p. 85).

A respeito do roubo de gado praticado pelos indigenas, Joana Neves
nos informa sobre uma pratica muito violenta utilizada pelos fazendeiros, e
que resultou na eliminacao de varios grupos indigenas durante o processo
de expansao pastoril:

soltava-se algumas reses proximas as moradias dos
indigenas. Estes as cagcavam e por isso eram punidos em
geral com a morte pelo crime de roubo de gado (NEVES,
1980, p. 150).

O abigeato era (e continua sendo até os dias de hoje) considerado o
mais grave dos crimes sendo punido com extremo rigor nas areas de
pecuaria.

A data apontada acima por Nimuendaju, entretanto, parece nao ser o
marco de maior importancia. Isso porque o proprio etnologo havia escrito no
inicio de seu Relatério que em 1886 os Ofaié ainda ocupavam o espigdo
coberto de mato entre os rios Santa Luzia e Vacaria, lugar tido na época

apenas como territério de indios (CAMPESTRINI & GUIMARAES, 1992, p. 92).
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Portanto, a questao nao esta no tempo cronologico, mas no espaco geografico
onde tudo pode ter acontecido.

A explicacao parece estar ligada aqui a dois acontecimentos que teriam
praticamente definido o destino dos Ofaié nessa regido. O primeiro, um
massacre praticado contra um tal de Joao Nogueira e o segundo, a chegada
de uma personagem que na cronologia de Nimuendaju entra em cena sO
alguns anos depois: a figura de Ramon Coimbra.

O relato desse massacre nos €& apresentado por Nimuendaju como
tendo ocorrido em 1900, quando se apresentou entre os primeiros
moradores da Vacaria, um Ofaié manso, empregado de um tal de Joao
Nogueira que ha pouco havia se estabelecido no corrego da Vaca Morta,
proximo ao ribeirdo Papagaio, corrego que desagua a poucos metros da
confluéncia do Vacaria com o Ivinhema.

Numa rapida digressao histérica € bom que se registre que o relato
desses massacres praticados por indigenas contra fazendeiros € sempre
pontuado de detalhes desabonadores em relacdo aos indigenas, cultivado de
longa data pela memoria dos chamados desbravadores do Mato Grosso. Na
regiao sul do Estado, a origem histérica dos Barbosa, que pode ser
comparada a uma verdadeira saga, € um bom exemplo disso.

A titulo de ilustracao, cabe aqui o registro, de um fato ocorrido em
1848, quando Francisco Gongcalves Barbosa, irmao de Ignacio Gongcalves
Barbosa foi assassinado por um grupo de Caiuds. O crime teria ocorrido na
confluéncia dos rios Vacaria e Brilhante, tendo sido seu corpo encontrado
mutilado juntamente com os companheiros. Em 1870, um outro
assassinato: na fazenda de Joao Gongalves Barbosa Brunzwick, um segundo
irmao de Ignacio, é atacado por um grupo de Kadiwéu, na regiao do Bonito,
onde matam os escravos e os empregados da fazenda a porretada.

Entende-se aqui, porque Joaquim Gongalves Barbosa Marques, filho
de Ignacio, dispunha de uma autorizac¢do, fornecida em 1874 pelo proprio
marechal Floriano Peixoto e da Guarda Nacional, para arredar (eufemismo
de expulsar) os indigenas de qualquer forma, daquela regidao, de modo que

pudesse tomar conta de suas posses (PEDROSA, 1986, p. 118).
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Pelo que se observa dos relatos e da documentacao oficial que retrata
os acontecimentos vividos pelos habitantes dos campos da Vacaria, ao
contrario dos Kaiowa que se mostravam bastantes afaveis e servigais, sendo
isso tido como muito proveitoso tanto para guia das caravanas como para o
trabalho de formacdo das fazendas (Idem, p. 11), os Ofaié sdo apresentados
como os mais arredios e atrasados que os outros do Sul do Estado (ROSA,
1997, p. 32). Os relatos sobre a bravura dos Barbosas so6 confirmam a acao
dos fazendeiros que consistia sempre em fazer recuar os indios (caso dos
Ofaié) ou, com eles tendo contato, domesticando-os (caso dos Kaiowa).

No caso do assalto praticado contra as posses do tal Jodo Nogueira, a
narrativa assemelha-se em muito ao relato do ataque praticado pelos
Kadiwéu contra a fazenda do Barbosa descrito acima. O indio vinha tocando
os bois de seu patrdo e deu em linguagem quase incompreensivel parte de um
desastre causado pelos Chavantes. No caso do Barbosa quem traz a noticia é
um escravo da fazenda: ld chegando ja exausto, mal conseguiu explicar o que
tinha acontecido.

Nimuendaju narra que logo se aprontou um grupo de moradores da
Vacaria para verificar o que se havia dado. No caso do ocorrido no Bonito, a
narrativa diz: reuniram-se entdo os fazendeiros e para la se dirigiram.
Nimuendaju prossegue:

Chegando na Vaca Morta, acharam, espalhados entre o
rancho e uma estiva ainda ndo acabada, os cadaveres de
Jodo Nogueira e de mais trés pessoas que com ele
moravam, ja podres e comidos pelos urubus e cachorros. O
rancho estava saqueado (NIMUENDAJU, 1913a).

A narrativa do caso do Barbosa é semelhante: encontrando os corpos ja
em estado de decomposicdo e os urubus. S6 ndao encontraram o corpo do
pequeno Miguel de cinco anos e o de Patricia a caculinha com apenas dois
anos. A descricao de Ledir Marques Pedrosa continua a narrar em detalhes o
assassinato da menina Patricia. O menino, com melhor sorte, fora raptado e

levado para a aldeia dos Kadiwéu, tendo sido depois, gracas a intervencao
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das forcas imperiais, encontrado em Nioaque e entregue para sua familia
(PEDROSA, 1986, p. 21-23).

Se no relato da familia Barbosa os detalhes escabrosos sao em favor
do fazendeiro e seus escravos, na descricdo de Nimuendaju, o acento € dado
a perseguicao que se desencadeia contra os Ofaié. Os sertanejos seguem
entdo em perseguicdo dos indios, chefiados por Manoel Nogueira, irmdo do
defunto de Joao Nogueira. Descem pelo rio Papagaio para o lado do
Ivynhema, onde encontram

uma ranchagao de Kaiud onde assassinaram 8-10 pessoas
pacificas e inofensivas. Dizem uns que mataram estes
Kaiua por engano convencidos de que eram Ofaié. Outros
contam que os Kaiud receberam os bugreiros de arco e
flecha na mado, e que estes fizeram fogo sobre eles em
legitima defesa (NIMUENDAJU, 1913a).

Nessa altura do relato, o etndlogo menciona o segundo elemento
apontado por nos, como sendo aquele que pode ajudar a explicar o
desaparecimento dos Ofaié da regido do Vacaria: a presenca do boliviano
Ramoén Coimbra. Ele era natural de Santa Cruz de La Sierra e havia chegado
ao Brasil em 1896 como corregedor de indios, € logo se colocou a servico dos
fazendeiros locais como amansador de indigenas.

Nesse episodio do assalto a Joao Nogueira, o tal Ramon Coimbra teve
participacao ativa. Para justificar o massacre ocorrido contra os Kaiowa
assassinados por engano, Ramon chega a afirmar que um dos bugreiros
achou num rancho um objeto que ele reconheceu como propriedade do defunto
Joao Nogueira, e que ele tomou como prova que os Kaiud tinham assassinado
este morador.

Depois dessa batida que se prolongou por varios dias, culminando
com outro massacre mais ao sul praticado pelos bugreiros, desta vez, sim,
contra uma aldeia Ofaié, entende-se porque esses indigenas praticamente
desapareceram da regiao. Os anos que se seguiram até a primeira década do
século XX deve ter sido mesmo os piores anos para a vida dos Ofaié.

Configurou-se esse periodo, por outro lado, decisivo para os sobreviventes
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que optaram por permanecer na regiao. A populacao indigena que restou,
escreve Nimuendaju, devia ter se reunido nas imediacdoes do Porto da
Aroeira, regiao limitrofe dos dominios entre os Barbosa e os Lima e que, a
semelhanca dos primeiros, também se notabilizaram por facanhas
antiindigenas ao longo do Inhandui e Pardo, no atual municipio de Santa
Rita do Pardo.

As constantes dadas, massacres e€ morticinios praticados contra os
indigenas do Vacaria deve ter reduzido drasticamente o numero de Ofaié
livres que, no dizer da classe dominante, perambulavam pelos campos. So6
ficaram alguns Ofaié espalhados na escraviddo nas fazendas, e um resto de
umas vinte cabecas que até hoje esta morando na margem direita da Vacaria,
pouco abaixo do Patriménio da Aroeira (NIMUENDAJU, 1913). Observe que o
termo cabecas, aqui € utilizado tanto para contabilizar o gado vacum como
os indigenas que viviam esparramados por esses campos.

A foto abaixo € de 1936 e nela percebemos a presenca de indigenas,
provavelmente filhos de Guarani e Ofaié, ja perfeitamente integrados, a vida

urbana da pequena escola do distrito de Aroeira.

Figura 15- Escola na Aroeira dos Ofaié, 1936 (Fonte: Facholli & Doerzbacher, 1991)
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Outro fato que pode ter contribuido para o rapido desaparecimento
dos Ofaié, ndo s6 na regidao do Vacaria, mas em outros aldeamentos que
esses indigenas mantiveram no restante do Estado, € o de que eles
dificilmente praticavam a miscigenacdo. Nao existe em toda a zona um sé6
mestico de Ofaié com Nacional ou com outra tribo indigena, espanta-se
Nimuendaju:

Fato que acho bastante estranho em conta do numero
relativamente grande de mesticos de Kaingang, Oti e
Guarani que existe em toda parte onde estas tribos
antigamente dominavam (NIMUENDAJU, 1913a).

Experiéncia recente que tivemos com um grupo de Ofaié sobrevivente
na regiao de Brasilandia, regido Leste do atual estado de Mato Grosso do
Sul, confirma esse dado da consanguiinidade observado por Nimuendaju. No
periodo entre 1978 e 1986 verificamos que um grupo originario da regiao do
ribeirao Boa Esperanca, e que era formado por 21 pessoas, ndo havia
contraido nenhuma relacao de consangliinidade com indigenas de outras
etnias, tampouco com nao-indigenas.

No ano 1990, sob a responsabilidade do professor Joao Aristeu da
Rosa, da Unesp de Araraquara-SP, foram recolhidas amostras de sangue
desses mesmos indigenas e submetidas a exames laboratoriais de
hemograma, quando revelaram o surpreendente resultado de que eles
pertenciam na sua totalidade a um mesmo grupo sanguineo: grupo O, de
fator Rh Positivo (DUTRA, 1996, p. 220) “.

Os campos ocupados pelos Ofaié na regido do Vacaria, pode-se dizer,
estendiam-se desde as cabeceiras desse rio, mais para Oeste, tendo ao seu
lado o ribeirdo Passa-Tempo (hoje municipio de Sidrolandia) até a sua barra
quando ele encontra o Brilhante, um pouco abaixo da antiga Aroeira dos
Ofaié, onde havia um porto fluvial. Encravada dentro dos limites da antiga

fazenda Aroeira, o imovel foi aposseado (sic) por ocupacgdo primaria por

4 _ Nos tltimos dez anos, junto a esse grupo indigena Ofaié de Brasilandia, verificou-se a ocorréncia de cinco casos de casamento entre Ofaié
¢ Guarani, e dois casos de casamento entre Ofaié e ndo-indigena.
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Antoénio Gongalves Barbosa, em 1838 (FACHOLLI & DOERZBACHER, 1991,
p. 64), depois, por volta de 1850, foi doado a Joao Henrique Elliott e deste
vendido a Nepomuceno Prates, em 1857.

Depois de sucessivas vendas, as terras cairam em maos de Laucidio
Coelho e sua esposa Lucia Martins Coelho que, em 1948, doam uma gleba
de terra da dita fazenda para que a Prefeitura de Caiuas °, para a instalacao
do futuro distrito de Aroeira (que a partir de 1977 passou a se denominar
Prudéncio Thomaz, hoje distrito de Rio Brilhante). A gravura abaixo reproduz
o mapa da antiga possessdao da fazenda Aroeira onde se pode observar
algumas anotacdes por nos realizadas, bem como o local escolhido para a
edificacao do Patrimonio do povoado.

A promocao nominal de aldeias indigenas a condicdo de vilas e
povoados, nos lembra Darcy Ribeiro, foi uma das formas utilizadas para
garantir a expansao brasileira as custas dos territorios indigenas:

Desenvolveu-se mesmo, uma série de técnicas para-
juridicas, a margem da legislagdo, para coonestar estas
alienacdées. Uma delas era (...) constituirem patrimoénio
coletivo, cuja posse podia ser concedida a particulares
pelas autoridades da nova comuna (RIBEIRO, 1977, p.
199).

Laucidio Coelho, criado pobremente, registram seus biografos, em fins
de 1941 possuia s6 no municipio de Rio Brilhante 16 fazendas que totalizava
em area mais de 65 mil hectares. Ao seu patriménio somavam-se ainda trés
fazendas no municipio de Rio Pardo, que compreendiam 39 mil hectares, e
sete fazendas no municipio de Aquidauana que mediam 37 mil hectares, o
que totalizava uma soma de 142 mil hectares de terras pastais e lavradias,
onde criava mais de 30 mil cabecas de gado bovino (SOUZA, s.d., p. 88-90).

A relacao desse desbravador com os indigenas Ofaié, desde os tempos
de seu avo, José Coelho, que ainda em 1896 adquiriu as terras da Fazenda

Bela Vista (municipio de Rio Brilhante) foi marcada pela hostilidade,

5 _ Entre os anos de 1943 ¢ 1948, o municipio de Entre-Rios que se tornara independente administrativamente de Campo Grande em 1929,
recebeu o nome de Caiuds. A partir de 30 de setembro de 1948, o nome ¢ alterado para Rio Brilhante, tendo a area destinada a criagdo do
patrimoénio sido registrada em cartério ainda em 1931 e entregue ao entdo prefeito interventor do municipio, Henrique Martins Barbosa
(FACHOLLI & DOERZBACHER, 1991, p.22).



188

comportamento esse muito bem retratado pela literatura memorialista em
favor dos primeiros e preco a ser pago pelos segundos.

A sua época, o velho Coelho que emigrara do Sucurit dez anos antes,
queixava-se dos bugres traicoeiros e das revolucoes periodicas que assolavam

a regiao no pos-guerra contra o Paraguai (Idem, p. 8).

' o hunicipio de Rio Brihante

bl i'g- ?
~v—=¢rmjﬁ

' AROEIR,

Figura 16 — Mapa da Fazenda Aroeira (Fonte: Facholli & Doerzbacher, 1991, Adap. Dutra, 2004)

No inicio do século XX, um dos fazendeiros mais respeitado na regiao
chamava-se Joaquim Gongcalves Barbosa Marques. Além de criador de gado,
montara na barra do Passa-Tempo um engenho (moenda) onde produzia
acucar, garapa e aguardente, tornando-se o lugar ponto de referéncia para
onde acorriam todos os que por ali passavam, diante da facilidade das
estradas construidas ainda por seu pai, Ignacio Gongalves Barbosa, tido
como um dos pioneiros a desbravar a regiao.

As andancas e cacadas praticadas por Joaquim Goncalves Barbosa
Marques, sem duvida alguma, ndo deve ter dado muito sossego aos

indigenas que ali viviam °. Os conflitos mais agudos contra os Ofaié foram

6 _ A foto que reproduzimos no Capitulo III, de um grupo de cerca de 25 cavaleiros ¢ amazonas vestidos a rigor para um passeio a cavalo
pelas margens do ribeirdo Passatempo nos da uma boa idéia disso.
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justamente os resultantes dessa permanéncia nao-indigena nesses espacos
acirrados pela disputa de fazendeiros e seus gados.

A extracao da erva-mate, mais ao sul, por outro lado, deve ter atraido
um bom numero de indigenas que viviam pelos campos, configurando, de
certo modo, um elemento de afrouxamento da tensdo criada entre
fazendeiros e indigenas. Por se tratar de uma regido limitrofe marcada
imaginariamente pelo curso dos rios Ivinhema e Brilhante, sendo a margem
esquerda desses rios, reservada mais ao dominio Ofaié, e a margem direita,
mais ao dominio Guarani, foi nessa regiao do rio Vacaria, com certeza, o lado
que mais se ressentiu do contato com as frentes desbravadoras.

Mas como o tempo nunca é homogéneo, diria Homi Bhabha, ele carrega
em si sempre um duplo sentido (BHABHA, 1998), a resisténcia Ofaié logo
também seria percebida na reacao manifestada diante de algumas situacoes
extremas durante o contato. O caso dos trés assaltos realizados pelos Ofaié,
e que foram destacados por Nimuendaju, sdo reveladores da relacao nada
amistosa que se estabeleceu entre indigenas e fazendeiros.

O primeiro assalto foi desferido contra o pouso de Jodo Pires, na
margem esquerda do Vacaria; o segundo, teria ocorrido contra a fazenda Sao
Bento, de um tal de José Brito, localizada na cabeceira do Vacaria. Essa
fazenda situava-se proxima a fazenda Campeiro (hoje proximo ao distrito de
Capao Seco, municipio de Sidrolandia), local onde o entao major engenheiro
Candido Rondon, no ano de 1905, registrou ter visto um indio menor, da
nacdo Ofaié que se encontrava escravizado pelos fazendeiros da Vacaria
(RONDON, 1949b, p. 102).

O terceiro assalto, os Ofaié teriam realizado na barra do Passa-Tempo,
onde mataram dois camaradas, funciondrios do coronel Joaquim Barbosa, e
feriram a um outro que escapou. Conta-se que o fazendeiro perseguiu os
indigenas e quase o alcancou-os quando embarcaram no Ivynhema e,
descendo este rio, fugiram. O indigena que chefiou este assalto, lembra
Nimuendaju, era conhecido como Capitdo Ignacio. Esse Ofaié, seguindo o

costume do Brasil-colonia, provavelmente tenha sido batizado pelo antigo
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proprietario da fazenda, o pai de Joaquim, o intrépido Ignacio Gongalves
Barbosa e sua prole.

Saindo ao encalco dos indigenas, aos moldes dos Stuarts, da
Revolucao Inglesa de 1640 (HILL, 1977, p. 13), o fazendeiro Joaquim
Barbosa encarrega um grupo de Kaiud, moradores desta zona, de trazer as
orelhas deste chefe, sob pena de serem todos degolados. Obedientes e
jurados de morte, saem assim os Kaiowa e se metem no mato atrds dos
Ofaié, logo retornando e entregando ao fazendeiro os troféus exigidos
(NIMUENDAJU, 1913a).

Ao narrar um assalto praticado contra um tal Jodao Pael, fazendeiro
que fora ameacado por intrusos gatchos e mineiros, durante o
desbravamento da Fazenda Aroeira (hoje Belas Artes), Antonio Barbosa de
Souza informa que

como ndo houvesse policiamento, o0s fazendeiros
organizaram uma escolta (...) que alcancou os bandidos,
que eram 17. Na esfrega, mataram uns tantos e prenderam
outros tantos, trazendo-os a presenca de Jodo Pael, que
mandou executd-los e jogd-los no rio Vacaria. Assim é que
funcionava a Justica dos desbravadores do sertdo, adverte
o memorialista (SOUZA, s.d., p. 41).

Passado um lustro desses episodios, o coronel Joaquim Barbosa e
Francisco Cardoso Jr. fundam o povoado de Entre-Rios assentado sobre um
antigo potreiro da fazenda da Boa Vista localizada nas margens do corrego
do mesmo nome, afluente da margem direita do Vacaria e distante do Porto
Aroeira 24 km. Tanto o rio Brilhante como o Vacaria nessa época eram
navegaveis por lanchas a vapor até esse porto transportando mercadorias,
entre elas, o apreciado café, vindo do Parana.

Enquanto a capital republicana no limiar do século XX experimenta a
penetracdo intensiva de capital estrangeiro, ativando energicamente a
cadéncia dos negdécios e a oscilacao das fortunas (SEVCENKO, 1985, p. 27),
transformacoes em relacdo aos territorios indigenas também ocorrem no

hinterland mato-grossense. O chamado progresso também aqui se move,
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ainda que lentamente, tomando conta dos espacos e modificando a geografia
fisica e humana daqueles matos muito férteis antes ocupados por grandes
ervais de ilex paraguaienses e fazendas de gado (RONDON, 1949b, p. 101).
Agora, aos olhos do viajante pos-moderno, o que se vé sao as pastagens de
gado, que ainda sobrevivem, as extensas plantacoes de cana-de-acucar, as
empresas, assim chamada, de reflorestamento para o plantio do eucalipto, e
o cultivo da soja, que na virada do século XXI, tomou de assalto os cerrados.

Ainda estamos no comeco do século passado e nas margens do
Paraguai, a companhia Matte Laranjeira recém acabara de construir sua
estrada de ferro ligando Sao Roque a Porto Murtinho. Do outro lado da
Serra, na regiao das cabeceiras do Santa Luzia e Inhandui que correm
paralelos ao Vacaria, e se unem para formar mais abaixo o caudaloso Pardo,
por volta de 1900, vivia ali, o fazendeiro Manuel da Costa Lima que se
dedicava também a criacao de gado.

Desde ha muito ele negociava com o governo do estado de Mato Grosso
a abertura de uma estrada para ligar a regiao do Santa Luzia (proximo ao
atual distrito de Nova Alvorada, municipio de Rio Brilhante) até a barra do
rio Pardo (no atual municipio de Bataguassu). O projeto de construcao dessa
estrada na verdade foi assumido por varios fazendeiros unidos em um
consorcio entre os criadores de gado da regiao.

Ora, Manuel da Costa Lima, sabendo que havia chegado na regiao o
tal boliviano na companhia de 14 homens e 4 mulheres indigenas da nacao
Chiquito e que andava a procura de trabalho pelas fazendas, mandou
chama-lo. Informado de sua habilidade e pratica no tratamento com os
indigenas, pensou em utilizar seus conhecimentos para, durante a
construcao da tal estrada, desviar do perigo de assaltos de indios. Pelas
informacoes que dispunha haveria muitos indigenas Ofaié, Guarani e Terena
na zona que a estrada ia atravessar, ou seja, ao longo do Inhandui e Pardo.

Manual da Costa Lima antes de aventurar-se na construcao dessa
estrada, teria se deixado levar pela politica do Estado e acabou participando
de uma revolucdo, tendo a obra da estrada que esperar até o ano de 1903

para ser implementada. Durante esse periodo esqueceu-se o fazendeiro de D.
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Ramoén que entao se muda para o lugar chamado Aroeira, na margem direita
do Vacaria (Nimuendaju escreve que seria na margem esquerda). Ali o
boliviano que havia sido corregedor dos indigenas Chiquito em sua terra
natal, fez rocas e entrou em relacdo com os Ofaié mansos que ali viviam.

Parece-nos pacifico que os indigenas que viviam nas proximidades do
porto Aroeira, local que praticamente garantia o acesso por agua aquela
altura do Vacaria, eram basicamente Ofaié e algumas familias Kaiowa. Com
certeza deveriam pertencer aqueles grupos mais antigos que foram expulsos
pelos Barbosa das fazendas Passa-Tempo, Campeiro e Boa Vista localizadas
mais ao norte e que podem ser visualizadas no mapa que reproduzimos
abaixo. Esses indigenas da Aroeira, provavelmente viveram os mesmos
conflitos daqueles que suportaram a desbravacdo (SOUZA, s.d., p. 41-54)
dessa regido praticada, tanto pelos Coelho e gatichos maus-elementos que ali
se acantonavam (Idem, p. 50), como pelo tal Manuel da Costa Lima,
conhecido também pelo nome de Manuel Cecilio, e que tinha pavor aos
Ofaié.

Nimuendaju referindo-se a esse desbravador que abriu a estrada
Vacaria-Porto XV revela nas entrelinhas de seu Relatorio que o fazendeiro
por diversas vezes deixou bem claro sua inimizade com os Ofaié, que ele sé la
nao perseguia, onde ndo pudesse alcancgd-los. Na regiao do Pardo, como
veremos adiante, esse fazendeiro protagonizou igualmente uma implacavel
perseguicao a um grupo de Ofaié que culminou no assassinato de um deles
de forma fria e brutal.

Os sete anos de permanéncia de D. Ramoén Coimbra na regiao do
Vacaria deve ter-lhe dado muito crédito e prestigio entre os fazendeiros
daquela area, em especial, os ultimos trés anos, quando adquiriu posses na
Aroeira. Granjeou também bastante simpatia entre os Ofaié mansos que ali
viviam. Sabe-se que, quando o fazendeiro Manuel da Costa Lima, finalmente
resolveu contratar D. Ramoén como guia e protetor da expedicao de
construcao da tal estrada boiadeira, ele recebeu a autorizacao deste para
ajustar (contratar) 30 camaradas para o servigco, levando consigo também

cinco homens e 13 mulheres e criancas Ofaié mansos (NIMUENDAJU, 1913a).
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A expressao Ofaié manso, seguidamente utilizada por Nimuendaju em
seu Relatorio, e particularmente, mais em relacdo aos Ofaié do que em
relacdo aos Kaiowa, que também viviam na regido limitrofe, somente reforca
a idéia de que havia mesmo naquelas regides hordas de indigena ainda
estado semi-selvagem como relatam, preocupados, os funcionarios do SPI em
seus relatorios.

Isso também € percebido quando o governo iniciou o trabalho para
reuni-los em reservas e posto indigenas especialmente criados para conté-los

em determinados pontos do Estado.
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Figura 17 — Presenga Ofaié nas fazendas do Vacaria (Fonte: MEC, 1989, Adap. Dutra, 2004)

D. Ramon nao chegou a participar da construcao da tal estrada.
Quando ele se retirou da regido da Aroeira, em abril de 1903 e partiu,
descendo o Santa Luzia, em direcdo ao Inhandui e Pardo, encontrava-se
acampado nas margens do fatidico corrego da Vaca Morta quando recebeu a
noticia de que Manuel da Costa Lima jd tinha acabado o servigo e chegado a

barra do rio Pardo, pois os campos por onde trilhou sua estrada ndo tinham
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oferecido a minima dificuldade em atravessar (NIMUENDAJU, 1913a). Essa
estrada hoje corresponde a BR 267 que liga o municipio de Bataguassu ao
distrito de Nova Alvorada.

As acoes de D. Ramoén continuaram com os Ofaié, agora mais ao Sul,
na regiao do Ivinhema. Esse amplo espaco ocupado pelos Ofaié apos a saida
de D. Ramoén da regidao na Aroeira foi ocupado pelas forcas agropastoris que
praticamente tomaram de assalto aquelas terras vermelhas e férteis na
confluéncia desses dois rios. Com o passar do tempo, rapidamente se
incorpora a paisagem até entao de pastagens e gado, o cultivo da cana-de-
acucar em extensos latifindios que expulsa os ultimos indigenas arredios
que por ali permaneciam ou os integra como mao-de-obra sobrante na
economia local.

Ainda na primeira década do século XX, Nimuendaju narra que um
pequeno grupo de Ofaié que habitava mais ao Sul (na regiao do Samambaia),
resolveu um dia visitar alguns de seus parentes que viviam na regiao do
Vacaria. Triste idéia aquela de voltar a terra de seus antepassados. O
etnologo nao sabe dizer ao certo se eles conseguiram atravessar a zona
povoada. Ele s6 tem noticia das escaramucas que esse grupo de Ofaié teria
sofrido durante a dura viagem que empreendeu por aqueles campos, agora
de outros donos.

Do total da populacao indigena que ali vivia, pode-se dizer que o ethos
Ofaié ali construido durante dois séculos, foi extinto e com ele a presenca
fisica dos indigenas exterminada pelos fazendeiros e as frentes agropastoris
que se sucederam. Enquanto a gripe espanhola matava cerca de 18 mil
pessoas s6 no Rio de Janeiro durante o governo de Venceslau Bras (1914-
1918), a ultima noticia que se tinha dos Ofaié era a de que restavam apenas
25 cabecas, mais ou menos na regido da Aroeira (NIMUENDAJU, 1913a).

Depois disso, ja ndo se ouve mais a documentacao falar da presenca
desses indigenas na regidao. Na memoria dominante e triunfalista da
historiografia regional, o espaco dos campos da Vacaria, rapidamente é re-
escrito e re-desenhado, passando aqueles territorios ser apresentados como

pertencente a grande nacao Guarani de outrora. De certa forma volta-se no
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tempo e no discurso do periodo colonial, entregando a regiao para o desfrute
de indigenas invisiveis, avulsos e disponiveis para a economia local.

A TI* Guerra Mundial ainda nao tinha comecado e a Fundacao Brasil
Central recém iniciara suas atividades desbravando o que restava e ainda
nao fora explorado no sul de Mato Grosso. O ano de 1945 recebe o anuncio
da morte de Curt Nimuendaju em siléncio; da mesma forma, a presenca
Ofaié na regidao do Vacaria, a partir dessa data, também nao € mais
lembrada. Um rapido olhar sobre a regido no ano de 1986 e, de relance, o
historiador atento em sua pesquisa participante, parece ter visto pela fresta
de um barraco qualquer, o rosto de uma velha indigena Ofaié ainda presa a
essa faixa de terra, na localidade denominada Aroeira (hoje distrito de
Prudéncio Thomaz).

Curt Nimuendaju e Candido Rondon desde ha muito haviam
identificado em seus mapas a presenca Ofaié nesses campos. SO que agora,
esses mesmos mapas em suas versoes mais recentes, todos eles insistem em
negar a presenca Ofaié por ali. Sempre buscando atualizar suas
informacoes, desconversa o IBGE e seu GPS (Global Positioning System)
serelepe, e la esta ele preste a mudar o nome dos corregos e povoados a
servico dos interesses da modernidade e do chamado poder local. Mais um
olhar e, numa virada de pagina, ja nao mais encontramos vestigios indigenas
em lugar algum.

Criado em 1913, o chamado Posto de Ivinhema permitiu a Nimuendaju
recolher junto aos Ofaié que para la foram arrebanhados, dados da cultura e
da mitologia desse povo (NIMUENDAJU, 1987, p. 125-7). Nao ha quem
duvide, entretanto que esse Posto Indigena criado nas margens do rio
Laranjalzinho, nao teve outra finalidade que nao fosse a de extrusar
(expulsar) dos campos da Vacaria aqueles incomodos indigenas e garantir
uma ocupacgdo trangiiila daquela zona pioneira (PREZIA & HOORNAERT,
1989, p. 150).

Os motivos que levaram Nimuendaju a reunir o que restara dos Ofaié
sobreviventes da Vacaria e transferi-los para a regido a jusante do rio

Ivinhema, entretanto, nunca ficou claro na documentacao. Sabe-se que, a
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exemplo de Rondon, o etndlogo era sabedor da perseguicao a que os Ofaié
estavam submetidos. Enquanto politicamente o pais vivia a agitada sucessao
presidencial do marechal Hermes da Fonseca, em janeiro de 1912,
Nimuendaju, ca no Oeste paulista, ja conhecia a intencao do SPI de reunir
os Ofaié, quando solicitou informacoes ao Inspetor Luiz Bueno Horta
Barbosa sobre os limites das terras que seriam concedidas a esses indigenas
no rio Ivinhema, manifestando seu interesse em reconhecer aquele terreno
(NIMUENDAJU, 1912).

O propoésito de retirar os Ofaié da regiao do Vacaria, em particular da
regiao da Aroeira, deve-se num primeiro plano, a pressao que os fazendeiros
exerciam e a violéncia contra os indigenas praticada. Porém, quando
Nimuendaju afirma que la, nos campos da Vacaria, era justamente o centro
da tribo, parece querer dizer mais, parece estar apontando nao para uma
simples referéncia geografica. Parece estar re-colocando os Ofaié numa
discussao que comecou a ser travada ainda durante o periodo da criacao do
SPI, sobre a conveniéncia ou nao da permanéncia de indigenas nas regioes
ocupadas pelos nacionais.

A reacado aos supostos ataques praticados pelos Ofaié contra
fazendeiros de nomes importantes na regido, de imediato se faz sentir na
fala das autoridades e autores indianistas ” da época. Engrossa-se a fila dos
descontentes com o método fraternal proposto pelo Marechal Rondon de
pacificacao das tribos hostis e, denuncia-se o objetivo tao-somente de
transformar os indigenas em populacées laboriosas e tteis a comunidade
(PREZIA & HOORNAERT, 1989, p. 145).

O diretor do Museu Paulista, Hermann von Thering, em 1911, chega a
mencionar como

muito significativo o assalto e o saque dos indios Chavante-
Opayé a casa de Pedro Lopes em Nhanduhy, na Vacaria de
Mato Grosso, a 4 de janeiro de 1905. Segundo ele, Pedro

Lopez cumulara de servicos aos Chavantes. Soube-se

7 _ Diferente de indigenista que pode ser comparado como designativo das politicas publicas que incidem sobre os povos indigenas, o termo
indianista designa a produgao literaria acerca dos indigenas presente na prosa e na poesia (LIMA, 1995, p. 13-4).
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pertencerem os atacantes a uma horda diferente da
favorecida por Lopez.

Razao que fazia o cientista acreditar que a mansiddo dos Chavantes
nada mais era do que um ardil para mais facilmente assassinar os seus
benfeitores (IHERING, 1911, p. 126).

Dessa forma, os célebres campos da Vacaria, territério imemorial dos
Ofaié, maxima propalada por historiadores e antropélogos, a semelhanca do
ja profetizado por Karl Marx, literalmente se dilui e desmancha no ar
(BERMAN, 1987, p. 88). O século XX ainda mantinha seu olhar republicano
sobre aqueles campos que tanto fascinaram os desbravadores, e os Ofaié ja
nao eram mais vistos por ali, tampouco podia ser ouvido o seu arika ®
despedida.

Com habilidade e ciéncia, sdo, aos poucos, os Ofaié removidos da
histéria dos campos da Vacaria, passando a ocupar outros espacos, antes de
perambulacao livre para suas cacadas, coletas e pescarias. Do outro lado
social, no extremo da balanca, la estdo os senhores da terra e um longo e
permanente ciclo agropastoril que acaba por sepultar de vez a lembranca de
que o povo Ofaié, um dia, foi também senhor da historia, naquele tempo e

espaco.

8. Arikd, na lingua Ofaié¢ quer dizer Adeus.
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