






















































































































































































































































































I — Mudangas institucionais

A supressdo da guerra

Antes da pacificagdo, vigorava a Lex Talionis
pela qual a cada Bororo morto era abatido, em guerra, um ou
mais membros do grupo inimigo responsivel pela ofensa. Também
ap6s a intruso dos brancos, a cada branco morto, estes reta-
liavam, massacrando inimigos ‘Coroados” em pequenos gru-
pos, ou, mesmo, aldeias inteiras, acarretando um novo ciclo

de vingangas.
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Antes da pacificagdo, a guerra orientava-se
para a obten¢do de escalpos e dentes de inimigos “civilizados”
além do saque de recursos, tais como instrumentos de ferro
impossiveis de serem obtidos por meio de trocas pacificas. Em
meados do século XVIII, os membros das expedi¢gOes punitivas,
enviadas contra os Kaiapo6 e os Bororo, encontraram instrumentos
de ferro e armas, que haviam sido roubadas dos civilizados, cada
vez mais necessdrias, dada a sua eficiéncia como instrumento
de trabalho no cultivo feito em territbrios tribais, cada vez
mais reduzidos, pelo avan¢o de lavradores, criadores e faiscadores

das imediagOes do rio Cuiabd. As faixas de terras agricultdveis
ao longo dos vales dos rios tornavam-se cada vez menos acessi-

veis aos Bororo, que, para subsistirem, se viam obrigados a
intensificar o cultivo por intermédio de machados de ferro,
mais eficientes do que os tradicionais machados de pedra (cf.
Baldus 1937 : 310-311) por um contingente demogrifico cada
vez mais desfalcado pelas guerras contra o branco. A pacificagdo
representou o “render-se” a0 dominio dos donos de uma tecno-
logia superior, por mais despreziveis que fossem as caracteris-
ticas sociais e moraes dos Barae (“civilizados™). Contudo, a
pacificagao nfo garantiu a estabilizagdo demogrifica dos contin-
gentes populacionais Bororo submetidos pelo branco, que con-

* tinuavam morrendo por efeito de epidemias.

Dada a inviabilidade de reagir ao dominio
do branco, o controlador dos valiosos instrumentos, invulnerivel
as forcas maléficas (doengas) que acabavam com os Bororo,
restava apenas, para amainar os ressentimentos e Odios dos
enlutados, intensificar a cagada a animais predadores (felideos,
canideos, carnivoros aquaticos, falconideos), que ameagavam
os animais e peixes preferencialmente consumidos pelos Bororo
(antas, queixadas, capivaras, peixes de escama).

Acreditamos, portanto, ter havido a exacer-
ba¢do da caca de predadores animais em consequéncia da propria
pacificagd@o, causando a sua redugdo numérica.

Esta, por sua vez, favoreceu a instalagio de
civilizados no territOrio Bororo, antes salvaguardado por estes
animais. A gradativa diminuicdo de ongas e demais feras faci-
litou a intrusdo e a ocupag¢do dos civilizados em novos territo-
rios fazendo com que Bororo e “civilizados’ passassem a com-
petir pelas mesmas espécies animais, vegetais e solo agricultaveis.
A hipétese aqui sugerida baseia-se igualmente em considera-
¢Oes relativas 3 vida cerimonial: os cagadores do Mori30 sio
sucedaneos dos grandes guerreiros do passado porque, tal como
estes ultimos, saem, para as suas incursdes, munidos de armas, das
cabacinhas (Powari Aroe) e dos Ae-doge (cordéis de cabelos
humanos), insignias estas caracteristicas dos Tugo Boigarege
(guerreiros) de antigamente. |

Dado o grande nimero de mortes acarretado
pelas epidemias, que caracterizaram as primeiras décadas de
contato direto pacifico entre brancos e Bororo, houve o aumento
substancial do nimero de cacadas de Mori, que, aliado ao carater
predador dos padrOes de caca e pesca realizadas pelos brancos
dentro do territorio tribal, causaram a extingdo de numerosas
espécies animais (cf. Magalhfes — 1934). Acresce também a
intensificagdo do desmatamento associado com o aumento
da drea de .cultivo 3 base do método da coivara (‘“slash-and-
burn™), e a exploragdo intensiva de madeiras de lei, usadas como
lenha para a navega¢do a vapor e matéria prima para a constru¢do

(30) — “Mori”, entre outros sentidos, quer dizer
“compensagdo por algum dano sofrido”. Para compensar a morte de
um Bororo, é necessirio matar um animal predador (onga, jaguatirica,
lobo, coruja, etc.) que, oferecido aos parentes enlutados pelo cagador,
os redime do luto.
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de navios e casas. O sacrificio de enorme numero destas arvores,
além da faiscagem, dizimando a flora e a fauna de diversas
areas, contribuiram para o desaparecimento de numerosas espé-
cies de pdssaros muito importantes para a plumdria tradicional
Bororo. E, para completar o quadro destas profundas transfor-
magOes ecoldgicas da regifo, a introdugao do gado acarretou
a dizimacdo de diversas espécies de animais de caga de grande
porte que, enquanto herbivoros, perdiam o seu alimento na-
tural pelo avango dos pastos para o gado introduzido pelo branco.

Se, em 1888, Steinen observava o retomo
de cagadores carregando grande quantidade de caga em Teresa
Cristina (cf. Steinen 1940 : 614-615), Crocker realcava, para
Corrego Grande de 1964-1965, a redugdo do tempo dedicado
ds cagadas de vdrios dias para um unico dia (cf. Crocker 1967 :
32), tendéncia esta confirmada por outros pesquisadores que,
em 1977-1978, confirmaram a quase auséncia de animais para
a obten¢do de carne de caca, excetuando-se as cagadas religiosas,
cujo objetivo era abater predadores, animais de Mori, raras vezes
consumidos como alimento.

O desaparecimento do Maguru

Segundo Crocker, os Bororo do rio Verme-
lho ainda costumavam fazer maguru3! em 1964-1965. Saia
apenas uma parte da aldeia, deixando os velhos e doentes aos
cuidados de alguns casais mais jovens. Por vezes, grupos de
aldeias diversas combinavam se reunir para grandes excursdes
de caga, pesca e coleta, enquanto dois grupos de uma mesma
aldeia podiam se dispersar, em dire¢des diversas, quando iam
visitando acampamentos e aldeias distribuidas ao longo de

(31) - Vide Nota 26.

suas rotas (cf. Crocker 1967 : 29-30). Segundo estas informagdes
para um periodo bem mais recente, os Bororo se aproximariam
dos Xavante, que também desenvolvem as suas expedigSes de
caca e coleta (cf. Maybury-Lewis 1967).

Como ndo dispomos de maiores informagses, é
impossivel estimar o montante de Bororo que participavam
destes Maguru, sempre decidido pelo conselho de homens mais
velhos das aldeias (cf. Crocker 1967 :30). Ao tempo de Rondon,
fala-se de hordas de aproximadamente 100 Bororo, contingente
levantado em fins do século XIX, quando os Bororo jd tinham
sofrido duras perdas populacionais pelas guerras contra o ci-
vilizado..

O desaparecimento das “aredo baito”’

A decadéncia da instituicdo das “aredo bai-
to”’32 na 4drea de Corrego Grande, por volta de 1950, estd em
correlagdo direta com a queda da importancia social dos Ipare,
homens jovens solteiros, que, por assim dizer, mantinham vivos
os valores cagadores e guerreiros mais caros para 0s membros
da comunidade. Os jovens da atualidade n3o vivem mais na
choupana central, casam logo e, consequentemente, moram na
choupana das suas mulheres, “frouxos”, “estragados” e “pre-
guicosos”’, segundo os homens mais velhos, quando os comparam
aos jovens de antigamente, eles proprios, que prestavam grandes
servigos de caca e guerra aos chefes comunitiarios tradicionais.

(32) — “*Aredo baito” é uma moga solteira, destinada
a prestar servicos sexuais aos jovens solteiros, que moram na choupana
central para serem treinados como cagadores, pescadores e guerreiros
pelos chefes das comunidades Bororo.
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Mesmo assim, o espirito de rivalidade entre
as metades continua salvaguardado, até hoje, por intermédio
do unico reduto que o “civilizado™ deixou aos chefes Bororo: o
de continuar organizando as cerimonias funerdrias das aldeias
que, entre outros aspectos, incluem representagdes, jogos e
dangas, em que se defrontam os representantes das duas me-
tades, Ecerae e Tugarege.

Com o contato interétnico, as jovens Bororo,
atraidas pelos presentes dos civilizados, eram também oferereci-
das ao branco pelos seus irmfos ou tios maternos, geralmente
Chefes ou capitfes de aldeia, visando angariar beneficios mate-
riais (cf. Steinen 1940; Souza 1941 : 343)33 coisa que pode
ser observada entre os Bororo da atualidade, pois os amasiamen-
tos com os homens brancos sempre redundam na obtengdo
de presentes e dinheiro por parte dos parentes das mulheres
envolvidas.

II — Mudangas socio-econdmicas
A decadéncia das atividades de coleta

Nas ireas de controle dos chefes tradicionais, as
atividades de coleta feminina decresceram em funcgdo da redugdo
dos territdrios de exploragdo, retalhados por fazendeiros ou
outros intrusos. Na drea das missOes, as mulheres foram rea-
proveitadas como mdo-de-obra eficiente para a colheita, servi-
¢os domésticos, fiagdo e tecelagem.

(33) — Visto o relacionamento entre as aldeias e o
branco ter sido mediado pelos chefes de aldeia, os Baadojebage, durante
os inicios do contato, estes valiam-se de suas irm& ou parentas para
obter vantagens pessoais, © que talvez explique a razao de serem prin-
cipalmente as mulheres Baadojebage Cebegiwuge as mais propensas a
manterem relacdes sexuais com homens civilizados.

De modo geral, com a introdugdo de galinhas
e patos, as mulheres passaram a participar da confec¢do de
adomos vendidos aos brancos, além de preferirem dispender
seu tempo nas idas aos centros comerciais. Era menos trabalhoso
obter pinga do branco do que enveredar pela ardua tarefa
de coletar a seiva da palmeira do acuri, para preparar o vinho
enibriante consumido pelos chefes de canto durante as cerimo-
nias, j4 que a venda de artesanato lhes consumia menos tempo.
O mesmo se aplica d cerdmica, processo muito moroso, tendo
em vista a obten¢do do barro adequado e a fabricagdo dos potes
exigindo “remédios” e “estados™ rituais especificos por parte
das produtoras (a mulher menstruada ndo faz ceramica pois,
se a fizer, correrd o risco de que lhe rache o pote), substituida
pela compra de panelas de ferro e aluminio que ndo quebram.
Tudo isto é congruente com o novo ritmo de vida social, decor-
rente da preméncia em obter viveres a partir do branco, seja
pela troca do artesanato que, por si mesmo, possui fortes limi-
tacOes de mercado, seja pela mendicdncia ou prostitui¢do, vidveis
de serem desenvolvidas nos centros comerciais.

A introdu¢do de roupa, imposta pelo civili-
zado desde os tempos da pacificagdo, desestimulou o uso co-
tidiano de pinturas corporais e faciais, estigmas da “selvage-
ria” para os civilizados da regido, e alterou os costumes sexuais,
rigidamente controlados pela indumentdria tradicional (a mulher
menstruada tinha como dever usar cintos especiais para que
todos pudessem saber do seu estado; o jovem ao receber o ba
[estojo peniano], devia submeter-se a rigorosa etiqueta sexual
e alimentar). Como resultado, houve o desinteresse pela coleta
de vegetais e substincias associadas aos cosméticos tradicionais.
Também a introdugdo de cobertores alterou as exigéncias da
quantidade de lenha necessdria para manter acesos os fogos
durante a noite, embora eles continuem sendo usados para
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controles mituos e aquecimentos dos moradores das choupanas,
agora com a desvantagem de estimular resfriados e bronquites
nos organismos debilitados por alta incidéncia de tuberculose.

Segundo Crocker, em 1964-1965 persistiam,
entre os Bororo do Corrego Grande, as atividades de coleta
de cocos e palmito de acuri, macaiba, babagu além de uma
grande variedade de tubérculos, do jatobd, do piqui, do genipapo,
da mangaba, além de mamdes, cajus, laranjas, melJes e bananas
(as ultimas trés introduzidas). Comiam também diversos mar-
melos e cajds. A coleta, casual ou organizada, podia envolver
o trabalho de 4 a 6 mulheres por uma semana. A intensificagdo
das atividades agricolas do homem aliviou, em muito, a muther
que ao invés de atividades de coleta, pode optar por atividades
remuneradas (lavadeira, cozinheira, empregada) pelo branco,
chegando a obter cereais e vegetais como parte ou todo do seu
saldrio. J4 os homens, que trabalhavam para o branco, preferiam
ser pagos em objetos manufaturados (facas, roupas, espingardas,
muni¢do), além das refeicGes dadas pelos empregadores como
parte indispensivel dos saldrios. De certo modo, manteve-se
o velho padrdo da divisdo sexual do trabalho: os homens proven-
do o luxo da carne (agora obtido pelo emprego preferencial
de armas de fogo) e a mulher, os alimentos vegetais (cf. Crocker
1967 : 22-23).

Decairam as atividades da coleta e persisti-
ram as atividades de cultivo, de obtengdo da lenha e da 4gua,
dos cuidados com as criangas e do preparo de comida por parte
das mulheres. Estas, no Tadarimana, em 1977, coletavam com
menos insisténcia quando comparadas com as de Corrego Grande,
em 1964-1965, visto estarem mais proximas a Rondondpolis. J4
Corrego Grande, mais afastada, exigia a manuten¢do destas
atividades tradicionais, visando a suplementacdo dietética re-
querida pela comunidade.

Rogas e plantas uteis introduzidas pelo contato
interétrico:

Em Corrego Grande de 1964-1965. as rogas
incluiam as seguintes plantas: mandioca, feijfo, batata doce.
bananas, cana-de-agucar, milho, arroz, mamio, abébora e me-
lancia (cf. Crocker 1967 : 15).

Apls a derrubada e queimada, realizadas pelo
homem, este era ajudado, no plantio, pela mulher e filhos mais
velhos, cabendo 2 mulher a ida as rogas para fazer a colheita
(idem p. 19). Por vezes, homens co-residente em uma mesma
aldeia podiam cooperar, embora fosse mais frequente que cada
um tivesse a sua propria roga (idem p. 18). Homens de casas
distintas nunca cooperavam numa mesma roga (cf. Novaes
1979 : 66).

As rogas eram possuidas por homens casados,
nunca pelos jovens, que sempre trabalhavam nas rogas dos seus
parentes mais velhos. A terra continuava sendo propriedade
de todos os membros da comunidade, havendo apenas o direito
a0 usufruto por parte de quem a tivesse trabalhado (cf. Crocker
1967 : 19). Os homens, que possuiam rogas, eram maus pesca-
dores e cagadores, razio pela qual intensificavam o cultivo para
obter outros recursos por meio da troca dos seus alimentos
vegetais.

Cérca de 10 anos depois, Gross constatou
a degradagdo dos solos cultivados pelos Bororo do Corrego
Grande, a auséncia do cultivo da batata doce e a tendéncia,
por parte destes, em aumentar o nimero de horas dispendidas
em atividades de mercado. Consumiam apenas peixes menores,
enquanto vendiam os maiores para a obten¢do de géneros die-
téticamente secund4rios (cf. Gross 1979a : 1047). Tal orientagio
era vidvel dada a piscosidade do rio S4o Lourengo.
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Embora também haja muitos peixes na aldeia
do Gargas, Perigara e Tadarimana, nfo é possivel afirmar que
tal serd a orientagdo desenvolvida pelos Bororo destas aldeias
j4 que a adaptagdo de uma sociedade ndo é jamais uma resposta
a uma ou outro necessidade isolada, constituindo sempre uma
estratégia global, em que devem ser computados os custos e as
vantagens  acarretadas pelo desenvolvimento concomitante
de diversas atividades (cultivo, pesca, coleta, artesanato) (cf.
Gross 1979a), cujas potencialidades variam segundo os fatores
naturais, demogréficos e sdcio-culturais de cada aldeia.

As caracteristicas gerdais do sistema econémico
atual

O sistema econdmico dos Bororo da atualidade
fundamenta-se na dependéncia do branco com relagdo a viveres
e instrumentos de trabalho, além da posse, mas nfo propriedade,
das terras das reservas, tuteladas pelo governo federal e pelas
missOes salesianas.

Rompeu-se a autonomia econdmica centrada
inclusive na distribuicdo de alimentos sancionada pelos homens
mais velhos em nome das almas dos mortos ¢ demais entidades
sobrenaturais embora continuem sendo respeitadas pelos in-
dividuos mais conservadores algumas das proibi¢Ges alimenta-

res tradicionais.
Do ponto de vista de recursos impereciveis, a

dependéncia do branco acamretou um processo de homogenei-
zagdo dos aspectos de cultura material e o desaparecimento
gradativo de muitos dos ormnamentos em estilo tradicional, seja
pela impossibilidade de substitui-los por falta de matérias primas
(principalmente penas de aves muitas das quais extintas na

1

regido), seja pela crescente tendéncia em trocé-los por dinheiro.
[sto porque, em caso de necessidade de tais objetos cemnumals
é possivel empresté-los de outrem.

As trocas intra-comunitdrias mais importantes-:
continuam sendo as prestacdes cerimoniais associadas is “almas
dos mortos” (4roe), que em 1964-1965, ocorriam, por inter-
médio das refeicOes de Aroe, ao menos uma vez por semana,
fora de periodos cerimoniais (cf. Crocker 1977b).

O processo de inser¢do das sociedades co-
munais baseadas em uma economia de subsisténcia (nfo ca-
pitalista) numa economia de mercado corresponde a etapas.
Os mecanismos tradicionais de distribui¢do sdo ameagados pela

introdugdo de instrumentos de trabalho ndo produzidos pela

comunidade: controlados pelos homens mais velhos apenas
no inicio das trocas interétnicas (como no caso das trocas inte-
rétnicas auspiciadas por Cadete), nio possuem um valor na
economia tradicional, que continua funcionando justaposta
4 economia do branco, agravando contudo a exploragfo dos
homens mais jovens, que sempre devem servigos aos parentes
mais velhos (cf. Meillassoux 1980 : 39-41). Tal exploragdo dos
jovens adultos, elementos produtivos da comunidade, deve
ser compensada pela “generosidade” indispensivel a todo bom
chefe tradicional, para nfo agravar o conflito latente entre jovens
e velhos que pudesse levar a possiveis violéncias. No caso dos
Bororo, temos o exemplo conspicuo do assassinato de xam4s
que se excediam nos seus poderes (também cf. Baldus 1937),
por que estes Ultimos tendiam acumular, fora do sistema tradicio-
nal, novos tipos de mercadorias de propriedade individual.

Com a intensificagfo do fluxo de bens advindos
de fora, maior a possibilidade do seu acesso aas jovens na medida
em que as suas formas de obtengdo (com base no dinheiro ou
no escambo com o branco) escapavam dos controles dos homens
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mais velhos. Segundo Meillassoux, que preconiza um modelo
de evolugdo de sociedade tribais, chega-se entfo a uma outra
etapa, em que os jovens, dispondo de tais produtos, podem
transforméd-los em bens de prestigio e adquirir, fora das normas
convencionais, os atributos de prestigio, que nfo lhes seriam
acessiveis pelos canais tradicionais. Esta possibilidade de conver-
sd0 de bens de branco em bens de prestigio ameaca a ordem
social baseada, em circuitos de troca tradicional fundamentados
sobre um conjunto de monopélios e primazias dos homens
mais velhos (cf. Meillassoux 1980 : 42). Esta idéia também
é vilida para os Bororo.

Assim, observa-se a nitida preferéncia, por
parte das mulheres Bororo, de maridos que, além de bons pes-
cadores e “trabalhadores”, também lhes garantam acesso 2
comida do branco, vestidos, panelas, cobertores, fitas, perfumes,
etc. coisa acessivel apenas 2 geragdo de homens mais jovens,
relativamente engajados no trabalho das fazendas vizinhas, para
onde também s3o mandados para pagar as contas dos irmZos
mais velhos, quando nfo saem sézinhos, para procurar refigio
apos alguma briga na aldeia (Leoi comunicago pessoal C. Grande;
cf. Novaes C. Grande — 1975). Se, por um lado, os vdrios homens
mais jovens, em contato mais profundo com o branco, Bororo
que, ocupando cargos junto 4 FUNAI, trabalhando nas fazendas
e prestando servigos aos brancos podem ser vistos como uma nova
for¢a social de certa forma antagdnica aquela representada pelos
velhos lideres tradicionais, eles tendem a depender cada vez
mais do branco, fonte tnica do prestigio de alguns, e, do des-
prestigio de outros, conforme as circunstincias. Intensifica-se
também entre os Bororo o emaranhado de tens®es, conflitos
e faccionalismos, inerentes a qualquer sociedade comunal par-
cialmente integrada em uma economia de mercado capitalista.

O processo desencadeado pela intrusfo perma
mente do branco, por um lado, fomentou a sedentarizagdo
para produgdo agricola, por outro levou a novas formas de
ocupagdo do espago, migrages e dispersOes, principalmente, em
consequéncia da implantagdo de projetos de desenvolvimento
por parte da FUNAI, o grande foco de atragfo j4 que, segundo
os Bororo, os projetos possibilitarfo a obten¢do de todos os
bens do mundo civilizado.

A crescente dependéncia econdmica das co-
munidades Bororo em relagdo aos seus tutores nos coloca inclu-
sive um problema metodolégico fundamental: até que ponto
0s processos de organizagdo econdmica nelas vigentes poderiam
ser considerados como manifestagdo de “‘culturas tribais”?
Seria mais Util, considerd-los sob a Otica de sistemas de organi-
zagd0 soOcio-econdmica “camponesa” (cf. Cardoso de Oliveira
1978, que fala em “campesinato indigena”) ou de sistemas
de super-exploragdo do proletariado rural (cf. Meillassoux 1978),
caracterizadamente dependentes de niicleos de influéncia urbanos
e de formas mais avangadas do capitalismo industrial? Responder
a tais questdes significa aprofundar e ampliar as nossas pesqui-
sas, além de cuidadoso trabalho comparativo, tarefas que ainda
estdo por serem realizadas.

A pacificagfo, visando a abertura do terri-
torio Bororo 4 instalagdo e dominagdo dos brancos, consolidada
pelo estabelecimento das colOnias militares e das misses, signi-
ficou também o inicio de um processo de subordinagdo, que
desgastava cada vez mais o sistema de organizagio politica tradi-
cional representado pelo conselho dos “velhos”, integrado por
xamds e chefes clanicos, que regulamentava a vida comunitéria,
os controles sdbre os jovens e as mulheres.

Dada a decadéncia da caca e da guerra, rompe-
ram-se¢ 0s controles tradicionais no tocante 4 vida sexual e 3
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alimentagdo, acarretando uniGes pouco desejdveis segundo os
critérios tradicionais, foco de novas divergéncias entre homens
mais velhos e mais novos, além da emergéncia de “capitdes
chefes de servico”, homens mais jovens de confianga do branco,
que contrastavam com os ‘“capitdes chefes de canto”, homens
mais velhos, intensificando ainda mais as divergéncias internas.

O foco da nova ordem social e dos novos tipos
de tensOes, caracteristicos 3s aldeias Bororo é representado
pelo Baraedo — o branco (o Chefe de Posto, o Delegado Regional,
o Padre Diretor da missao; em segundo plano: os fazendeiros, os
comerciantes, as equipes médicas).

S0 muito poucos os Bororo jovens que vivem
longe da aldeia, estudando em Cuiabd, trabalhando como moto-
ristas ou prestando servico militar. S3o rarissimas as uniGes
entre Bororo e mulheres civilizadas (brancas ou negras — sabemos
de um unico caso no Meruri) embora, como ji foi apontado,
ocorram algumas unides entre mulheres Bororo ¢ homens bran-
cos ou negros (existem casos de casamentos mistos no Perigara
e no Meruri). Com raras exceg¢des, as mulheres, quando engravi-
dam, voltam 4 aldeia de origem para criar os filhos, que, apesar
de mestigos (“mistos”), sdo educados e tidos como Bororo.

A dependéncia em relagdo ao Posto ou i
Missdo expressa-se, entre outras coisas, pela necessidade de
autorizagao para sair ou entrar na reserva. Portanto, o controle
da mobilidade Bororo estd nis mios dos chefes de Posto e dos
missiondrios, ndo dos préprios Bororo, que s6 conseguem Os
seus intentos quando vdo para os funerais de alguma outra al-
deia, saem para tratamento médico ou estudam fora das Reser-
vas. Tais restric0es & mobilidade tém a sua razfo de ser face
ds tendéncias acentuadas de procura de bebida e de bens nfo
essenciais demonstrada pela maioria dos Bororo que frequen-
tam os centros “civilizados”. No que concerne a assisténcia

médica, partos dificeis e emergéncias sfo atendidos no hospital

de Rondonépolis34. As internagBes sfo agravadas pela buro-
cracia, resolvendo-se o problema por meio da interna¢do dos
Bororo como “indigentes”. Para tratamentos mais prolongados
(casos de tuberculoses), sfo enviados para a chdcara de Cuiabd.
Existe maior frequéncia de pacientes femininos do que mascu-
linos acarretada pelas dificuldades de partos. Os homens s6
saem em ultimo caso, quando, enfraquecidos por longas doengas,
“casos insoluveis”, acabam morrendo na chécara ou no hospital.

Visto haver a pritica de internar apenas os
“pacientes” e ndo os seus parentes, e, dada a persisténcia de
idéias tradicionais relativas 4 procriagdo segundo as quais
o pai da crianga deve obedecer a uma série de prescricGes de
comportamento (principalmente a de nfo dommir 3 noite logo
ap6s o parto), as mulheres temem ter os seus filhos quando
estdo afastadas dos maridos, chegando por vezes a recusar a
comida no hospital. Dada a impossibilidade de internar, junto
com a parturiente, a sua parteira tradicional, uma parenta do
seu marido, a situagdo de parto em hospitais é vivida de forma
catastrOfica com sinais, evidentes para a mulher, de que tudo
ira mal para a crian¢a. O enfraquecimento organico das mulheres
Bororo e seus bébes recém-nascidos que, da nossa perspectiva,
s6 poderia ser sanado por um intensivo tratamento hospitalar, é
vivido como a logica inevitdvel das punigOes merecidas por
infragdo a proibigOes tradicionais. As pacientes esquivam-se
de tratamentos prolongados, vacinas e outras medidas preven-
tivas, e, quando sdo obrigadas a recorrer a elas, costuma ser
tarde demais, o que evidentemente vem reforgar a validade
dos seus preceitos tradicionais. Uma mulher Bororo, cujo

(34) — As informagdes referem-se mais especifi-
camente aos Bororo do Tadarimana e do Corrego Grande, aldeias sob
a zona de influéncia de Rondondpolis.
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filhinho recém-nascido apresentava fortes sintomas de diarréia,
ndo lhe suspendeu o leite materno e continuou a alimenti-lo
normalmente, negando-se a dar-lhe o sdro “por que sdro mata
crianga”.

O tratamento de doentes isolados dos seus
parentes em lugares fora da aldeia constitue a antitese do tra-
tamento tradicional a que foram condicionados desde pequenos,
em lugar dentro da prépria choupana do enférmo. Além disso,
a cura se da 2 base da proximidade fisica e psiquica exacerbada
entre pais e filhos, expressa pelo sobreparto, cujas prdticas se
renovam por ocasido das doengas35, ou quando os xamas curam,
em intima proximidade fisica com o paciente massageando-o,
sugando-o e soprando-o no lugar afetado. Por isto os Bororo
“estranham” e, consequentemente, nio podem confiar nos
tratamentos em hospitais, jo que desconhecendo os médicos
e enfermeiros que sempre “estfo longe”, ndo confiam neles
nem na eficdcia dos seus métodos. Segundo a 6tica dos civiliza-
dos, os Bororo nio se recuperam porque sofrem de epidemias
carenciais devidas 4 m4 alimentag¢do (cf. Ribeiro 1970).

Em Tadarimana de 1977 - 1978, observamos
o boicotes ao atendente de enfermagem, também um Bororo,
homem adulto casado, mais jovem, progressista. Os homens
mais velhos recusavam-se em ir 4 enfermaria, localizada junto s
choupanas. Enférmos ou machucados, passavam 3 frente desta,
sem entrar para pedir um curativo ou um remédio. Moradores
de duas casas queixavam-se que o atendente nfo queria cuidar

deles. Tratava-se ai de um conflito de autoridade entre os “pa-

cientes”, irmaos mais velhos do préprio “curador”, e o atendente,

de enfermagem, seu irmao menor.

(35) - Enquanto estavamos no campo em Tadarima-
na, 1977, um jovem Bororo, nosso co-residente, contraju catapora. O pai
e, principalmente, a mde do jovem permaneciam inativos ao seu lado,
com medo que o espirito mau Bope se aproximasse dele.

De modo geral, as prescrigbes de remédios
e dietas tradicionais eram promulgadas pelos pais e tios maternos.
que independiam uns dos outros para obté-los e ministri-los
aos seus parentes e amigos. Dada a énfase sobre terapias via
oral na medicina do branco (xaropes, comprimidos), esta se
associa a padr8es da ingestdo de remédios tradicionais do cerrado
(eméticos, tossifugos, contraceptivos, conceptivos, etc.) e a
outras modalidades de tratamento dos doentes (por meio de
pinturas medicinais, sangrias externas, cortes de cabelo, banhos)
em partes do corpo por parentes especificos. Desta forma, nfo é
qualquer Bororo que pode oferecer a outro um alimento ou
uma bebida, veiculos preferidos por um eventual inimigo para
ministrar venenos ou substincias perigosas. Dai também o sucesso
das injegOes (talvez um sucedineo do tratamento por sucgdo
feito pelos xamds), nfo assocmdos d ingestdo de substancias
desconhecidas36.

Dada a necessidade de respeitar a hierarquia
tradicional de prestigio social, o atendente de enfermagem
leva a cada paciente (pﬁncipalmente os mais velhos, que ndo
se negam a tomar o remédio em si, mas sim, em ir tomd-lo na
enfermaria, um lugar fora da sua casa e além do seu contrdle) os
seus comprimidos e xaropes, 0 que, alids, nada mais é do que
a obrigagdo de um parente mais jovem, retribuindo-lhe os cui-
dados que recebera enquanto pequeno. Contudo, qualquer
desavenca redunda no boicote intencional ao atendente (e,
com isto, ao tratamento), seja por ‘“‘auséncias” intencionais,

(36) - Dentro desta perspectiva é compreensivel
que as maes rejeitem a oferta de soro para seus bébes doentes. na medida
em que lhes ¢ desconhecida a origem social do seu ofertor e que, quando
se recorre a ele, a sua ineficiéncia s6 comprova a veracidade de que ele
mata os filhos pequenos dos Bororo. No caso do soro, acresce o fato de,
enquanto liquido transparente e adocicado, assemelhar-se as bebidas
das “almas”, o que evidentemente constitui um oraculo funesto para
a mae tradicionalista. '
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quando os pacientes tentam se esquivar dele, por ocasifo das
suas visitas didrias, seja pelas auséncias causadas pelas idas a
Rondonépolis. E, nada mais ficil do que uma desavenca entre
homens ¢ mulheres Bororo, intrigas e fuxicos que chegam por
vezes a romper nfo apenas tratamentos, mas a solidariedade
entre 0s membros da aldeia, quando uma das partes envolvidas
resolve abandond-la, em procura de lugar melhor para viver.

A CHACARA DA FUNAI

Dadas as frequentes interrup¢les dos trata-
mentos nas aldeias, os pacientes Bororo acabam nfo sarando
das “bronquites™ (tuberculoses mal curadas), verminoses e
outros sintomas ligados 3 subnutri¢gio. E 56, em altima instin-
cia, que se recorre a internagfo para tratamento mais prolongado
na chdcara da FUNAL

Os pacientes Bororo, principalmente mulheres,
ficam em casinhas isoladas ou em dormitérios femininos comuns.
Em 1977, a chicara consistia de vdrias casas, uma para as mulhe-
res, outra para os homens, isoladas entre si, além de casinhas
para casos de doengas infecciosas, em que se encontrava uma
mulher Baadojeba Cebegiwu de Tadarimana, chorando por
‘ter dado 2 luz sem poder avisar o marido. A média de doentes
na chidcara estava em torno de 30 doentes, contando-se entre
eles, um Nhambiquara, um Xavante, sendo o restante consti
tuido de Bororo vindos de Tadarimana, Corrego Grande e Pi-
rigara.

As estadias for¢adas na chicara sdo ordenadas
pdos médicos da equipe volante da FUNAI e traumatizam
intensamente os doentes, além de propiciar condigGes para
roubar os corpos dos Bororo falecidos: um Bororo, origindrio
do Meruri, que vivera diversos anos em Corrego Grande, apos

uma briga com seus irmfos de cld, mudara-se para Tadarimana,
onde acabou piorando até ser internado e morrer na chdicara
da FUNAI em Cuiabd. Por sua expressa vontade, queria ter
morrido em Tadarimana, enterrado como “‘branco” e nfo como
Bororo. Contudo, um dos seus irmdos cldnicos de Corrego Gran-
de, que se encontrava na chdcara por ocasido de sua morte acom-
panhando a esposa e o filho (pois esta nfo comeria nada se
ele nfo estivesse ao seu lado), acabou levando o corpo para a
aldeia dos seus irmdos, 0 que muito alvorogou os Tadarimanenses.

Em suma, os médicos da FUNAI interferem
sistemdticamente no caso de doencas muito graves, exigindo
a internagdo, quando os pacientes jd estdo proximos a agonia.
Logo apds o desenlace, liberam os corpos para serem enterrados
em suas respectivas aldeias de origem.

Dada a ineficiéncia deste controle, nem todos
os Bororo morrem longe de sua casa e, quando um deles esta
para morrer em sua aldeia, seus parentes tentam controlar o
desenlace de forma a impedir a interferéncia do branco. Isto
porque os ‘‘tratamentos intensivos”, ordenados pelos mé-
dicos da FUNALI, interferem nas prerrogativas sociais dos parentes
do doente, incumbidos de realizar o desenlace, embora sempre
lhes restem as sobras do “corpo”, remetido 2 aldeia. O direito
de “fazer os mortos”’ — as almas (4roe) — constituia prerrogativa
dos xamas e dos chefes tradicionais bem como de homens ou
mulheres, parentes proximos, especialmente incumbidos para
a execuc¢do do agonizante. Tirar-lhes esta prerrogativa representa
um forte enfraquecimento da ordem social tradicional que,
apesar de tudo, continua resistindo contra o “civilizado” por
meio da realizagdo dos seus prolongados funerais.
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Os dados historicos mostram grande nimero
de informagJes sobre a realizagdo de funerais nas diversas aldeias
Bororo mencionadas durante diversos periodos da histoéria do
contacto interétnico. Os funerais permeiam. por assim dizer,
os 260 anos de contacto focalizados em nossa “historia”. Repre-
sentam a especificidade étnica da “bororidade”, diferenciando
os Bororo do seu dominador “civilizado™ e de outros “indios™.
Tudo leva a crer que esta persisténcia ou mesmo exacerbagio
dos funerais Bororo (cf. Gross 1979a, 1979b, Carneiro da Cu-
nha 1986) garante a persistencia de estratégias de vida social
favordveis 3 solugdo de problemas de sobrevivencia e convi-
vencia dos Bororo da atualidade, coisa que, por si s6, mereceria
um maior aprofundamento das pesquisas.

A histéria das relagOes interétnicas revela que
os Bororo Orientais depuseram as armas por influéncia do alferes
Duarte que, em 1886, valendo-se de uma mulher Bororo criada
em Cuiab4, conseguiu persuadir uma das comunidades de “Co-
roados” a aceitar a paz.

Da perspectiva dos proprios Bororo, a depo-
sicdo das armas foi decorréncia do fato de Duarte nfo ter morri-
do ao levar uma flechada no peito, coisa que muito os atemo-
rizou (vide p. 53). Na medida em que este homem nfo era
vulnerivel as flechas, sO poderia tratar-se da encamagdo de um
espirito muito forte — um Bargedo, térmo empregado para
designar ‘‘civilizado” que, além de invulnerivel, aparecia, de
forma desordenada e imprevisivel nas florestas, nas cabeceiras,
nos cerrados e nos campos do territério Bororo tradicional.
Vinha para explorar a caga e o peixe, cortar madeira e procurar
ouro (“meriri” na lingua Bororo) visando a obten¢do de dinheiro
(igualmente designado de ““meriri”’). Construia suas casas e
cidades ; sem consultar os chefes Bororo, instalando-se com suas
mulheres, criangas em dreas de solos mais férteis, trazendo consi-
g0 os seus animais e plantas domésticos, machados de ferro,
facOes, roupas, remédios e doengas.

Incompreensivel por sua conduta predatbria
e irreverente, os Barae (civilizados) assemelham-se aos Bope,
espiritos matadores de Bororo mas também responsiveis pela
abundincia de certas espécies de animais de caga, peixes, frutos,
milho e tubérculos. Encontrar-se com um Bope significa sempre
entregar-lhe as armas e passar a desfrutar do direito de receber
partes de animais ou vegetais obtidos pelos homens e mulheres
das comunidades, que, devem ser benzidos e exorcizados em
seu nome. Esta tarefa cabe ao Bari, o “xam4 dos espiritos”
Bope, que, em nome deste, recebe mas ndo produz o alimento
benzido (cf. Viertler 1985).

O ritual de submissdo pela entrega das armas
aos “civilizados” comandados por Duarte selou, por assim di-
zer, as expectativas que tiveram, e que continuam tendo os Bo-
roro da atualidade: as espectativas de que cabe aos Barae
enviar a comida e os recursos necessirios & sobrevivéncia j
que, sem isto, de nada vale a submissgo.
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Tudo leva a crer que, além de outros fatores,
esta “logica™ associada ao Baraedo (civilizado) tenha contri-
buido para acelerar a dependéncia econdmica dos Bororo de
Teresa Cristina, observados por Steinen, em 1888, apenas dois
anos apds a pacificagdo de 1886. Nesta fase, Duarte distribuia
comida e roupa sem exigir nada em troca, bem de acdrdo
com a logica do Bope. Ndo ¢ de estranhar também a ripida
desintegragdo do sistema econdmico tradicional entre os Bo-
roro das MissGes, muito dependentes para a obtencio de ali-
mentos, observados por Baldus, em 1937, apenas 35 anos apos
a instalagdo da catequese salesiana.

Esta tendéncia por parte dos Bororo de exacer-
barem a sua dependéncia econdmica em relagdo ao “civilizado”
constitui a sintese de pressfes externas, associadas A perda e ao
depauperamento de suas antigas dreas de exploragdo, e de pres-
sOes internas, representadas pela opgdo intencional, por parte
dos chefes Bororo, de um estilo paternalista de subordinagdo
ao “civilizado” que, eficiente no jogo das relagBes interétnicas
logo apds a pacificagdo, s¢ constitue num entrave aos objetivos
racionalizadores da politica indigenista de cunho empresarial
da atualidade. Entre os Bororo, o “paternalismo” exacerbado,
historicamente vivido ao tempo de Duarte, continua sendo
0 padrdo ideal de expectativas Bororo nas relagdes com os repre-
sentantes do mundo “civilizado”, fundamentado na retencdo
e exacerbagdo de concepg¢do cosmologica tradicional, constan-
temente regenerada pela celebragio de funerais, o tempo da

volta as aldeias dos Bope, os espiritos responsiveis pela propria
morte dos Bororo.

Houve profundas transformages de vida so-
cial dos Bororo decorrentes da supressio da guerra, das migracdes
sazondrias, da instituicdo das “‘mulheres do ranchio” (aredo
baito) além da decadéncia das atividades de coleta (principalmen-
te aquelas ligadas a confecg@o de artefatos tradicionais tais como
potes de cerimica, enfeites, armas tradicionais, vinho de pal-
meira, etc.) e caga de animais de grande porte. Em contrapar-
tida, deu-se a intensificagdo do cultivo das rogas e conservaram-se,
excetuando o desaparecimento de alguns procedimentos tecno-
logicos tradicionais, as atividades de pesca. A este conjunto de
praticas produtivas, devem ser acrescidas as atividades ligadas
ao artesanato vendido ao branco, a prestagdo de servicos em
fazendas vizinhas e nos Postos e MissGes, além da venda de
peixes e produtos vegetais.

As alteragOes do padrdo de atividades produ-
tivas ligam-se a fortes mudangas ecoldgicas, por um lado, a
deterioragdo do “habitat”, acarretado pelo padrio adaptativo
predatorio desenvolvido pelo “civilizado” mato-grossense, por
outro, as fortes mudangas do proprio regime de trabalho, na
vida rotineira, imposto pelo dominador. Contudo tais trans-
formagOes de vida social dos Bororo que lograram sobreviver,
os Bororo Orientais, ndo lograram obliterar a conservagdo
de suas tradig¢Oes religiosas.

Autores como Baldus, Saake, Crocker e Gross
s30 unanimes em ressaltar que, apesar de todas as dificuldades,
os Bororo, embora integrados como mfo-de-obra desde os ini-
cios do século, ndo podem ser considerados como assimilados.
Pelo contrdrio, apesar de todas tensOes internas e pressdes ex-
ternas, preserva-se o padrio de vida social das “aldeias” (Boe
E-wa), aquele minimo irredutivel de autonomia frente ao “ci-
vilizado”. Tal autonomia é representada pela realizagdo de ativi-
dades cerimoniais, reduto da “Bororidade” representado pelas
cerimOnias funerdrias que, observadas desde 1827 entre os

Bororo da Campanha, perduram até nossos dias.
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