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Em 1971, o Decreto n. 68.909, do Presidente Médici, des-
membra a parte norte do Parque Indigena do Xingu, ja cortada
pela BR-80, excluindo assim as terras mais férteis dos Txuka-
hamde. A Funai procura atrair os indios ao parque-resto e se
retira do territério desmembrado. O grupo se divide. Uma parte
dos Txukahamae estabeleceu-se na aldeia Kretire, ao sul da
BR-80, e outro grupo recusou a mudanca, fundando a aldeia
Jarina, préximo a Cachoeira Von Martius. Em 1976, a popula-
¢do de Jarina, que deixou de receber assisténcia, foi drastica-
mente reduzida em conseqiiéncia de epidemias de sarampo. No
mesmo ano surgem conflitos com a Fazenda Agropexim. A 8 de
agosto de 1980, os Txukahamde, com outros indios do Parque,
matam 11 pedes, que a fazenda S3o Luis tinha contratado para
cortar madeira na terra dos indios. Para finalmente conseguir a
demarcagido da sua terra, a 23 de marco de 1984, interditaram
a passagem da balsa do Dermat pelo rio Xingu, na BR-80, e, a
13 de abril, capturaram como reféns os «mediadores» enviados
pela Funai. No inicio de maio de 1984, o novo presidente da
Funai lhes promete a demarcagido da terra pleiteada.

Em 1963, a BR-364 ligou Cuiaba com Porto Velho, abrindo
o noroeste do Mato Grosso para a colonizacdo. As firmas de
colonizagdo recebem da Funai, a partir de 1968, certiddes nega-
tivas, que declaram que na terra dos Nambikudra nio ha mais
indios. Estes foram arbitrariamente transferidos pela Funai,
porém voltaram para suas terras. Entre 1968 e 1979, instala-
ram-se 22 grandes firmas nestas terras. No Natal de 1971, os
Nambikuara do vale do Guaporé, marcados pela fome e pela
doenga, foram recolhidos por helicopteros. A Nacdo se deu conta
de uma «Biafra brasileira». Em 1982, com o dinheiro do Banco
Mundial, o Governo brasileiro comecou a construg¢do de um novo
tracado da BR-364, que despedaca o resto das terras nambi-
kuara. Este povo, que o Marechal Rondon, no comeco do século,
ainda estimou em 20 mil pessoas, hoje conta apenas 650 indi-
viduos, 250 dos quais sobrevivem no vale do Guaporé.

Apertados pelo cinturdo civilizatério € sem zonas de reffigio,
os indios estdo progressivamente passando de uma defesa es-
pontdnea a uma defesa organizada. Um impulso importante para
este salto qualitativo foi dado pelas Assembléias de lideres indi-
genas, que o Cimi apoiou desde 1974. Os indios comecaram
conjuntamente a perceber a situacdo dramatica em que vivem.
Os discursos destas Assembléias sdo novos explicadores de um
Brasil, que haverd de ser, um dia, mais do que a simples exten-

12. Cf. Porantim, n. 63 (maio/1984), p. 3 e 4.
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sao do mercado internacional ou da filosofia iluminista, de um
Brasil amerindio anterior a Cabral e posterior a um Comte ou
um Rondon, posterior ao SPI e a4 Funai. A consciéncia sofrida
que comeg¢a a organizar-se em busca da sua autodeterminacio
questiona o paternalismo dos missionarios e o liberalismo ilumi-
nado dos indigenistas e da intelligentzia, como também ques-
tiona a tutela dos governantes que procuram congelar a mino-
ridade do indio.

Essa passagem de uma defesa espontidnea para uma luta ja
articulada e organizada, n6s vemos na reconquista da terra dos
Guarani ¢ Kaingang de Rio das Cobras, PR, e Nonoai, RS. A
Assembléia de Goids Velho, em dezembro de 1978, era uma
manifestacdo nacional dos indios contra o projeto de «emanci-
pacdo», que visava emancipar as terras indigenas. Os lideres
presentes em Goids Velho exigiram a demarcagao das suas
terras. O prazo para essa demarcacao, previsto pelo Estatuto
do Indio, vencera naqueles dias (19-12-1978).

A Assembléia Indigena, realizada na Ilha de Sio Pedro,
SE, em outubro de 1979, deu for¢a a luta dos Xokd para a
recuperacdo da sua ilha das maos da poderosa familia Brito —
contra a Justica local.

Todas as Assembléias de lideres indigenas — além de
marcar um salto na sua consciéncia — tiveram resultados pra-
ticos: recuperacio e/ou demarcag¢do da terra, conscientizacdo e
apoio crescente da sociedade nacional, questionamento do desen-
volvimento autoritdrio e predatério em curso. Na IV Assembléia
Nacional do Cimi, em Cuiab4, em 1981, os lideres indigenas
presentes pediram que o Cimi promovesse cursos de capacitacao
para liderangas indigenas.

A defesa indigena teve também seus martires. Ndo s6 os
de sempre, os andnimos dos quais ndo sabemos o nlimero, nem
os nomes. Tombaram lideres indigenas em defesa dos seus
povos. A 15 de julho de 1976, Simdo Bororo caiu ao lado de
Rodolfo Lunkenbein, no patio da aldeia de Meruri. A 26 de
dezembro de 1979, Angelo Pereira Xavier, cacique Pankararé
de Brejo do Burgo, no norte da Bahia, é assassinado. A Funai
explica a sua morte como «rixa de parentes». A 29 de janeiro
de 1980, Angelo Kreta, lider Kaingang de Mangueirinha, PR, é
emboscado, depois de ter recebido ameacas de morte. O 6rgao
tutor assume a explicacdo oficial do seu assassinato como «aci-

13. Cf. Eduardo Hoornaert, A importidncia das Assembléias Indi-
genas para os estudos brasileiros, em KReligido e Sociedade, n. 3 (outu-
bro/1978), p. 177-188.
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dente automobilistico». Nos tltimos anos, a atuagdo da Funai
dividiu as liderancas indigenas entre si, o que causou mortes
entre os Kaingang de Guarita e entre os Pataxo Hd-Ha-Hde da
Bahia. A 10 de julho de 1983, o indio Maxakali, Alcides, &
assassinado a golpe de facdo, por José Rolinha, vaqueiro do
fazendeiro Laurindo, quando regressava para sua aldeia, no nor-
deste de Minas. No dia 25 de novembro de 1983, foi assassinado
o lider indigena Guarani, Marcal Tupd-y, na farmacia da aldeia
de Campestre, MS, onde trabalhava. Vinte dias antes, Marcal
tinha recusado uma oferta de Cr$ 5 milhdes para tentar con-
vencer um grupo Kayova (subgrupo Guarani) da Aldeia Pira-
cua, em Bela Vista, a abandonar a area onde vive. Marcal
discursou, em nome dos indios, diante do Papa Jodo Paulo II,
na noite de 10 de julho de 1980, em Manaus, ¢ comoveu a
Nagido quando disse: xPesamos a Vossa Santidade a nossa
miséria, a nossa tristeza pela morte dos nossos lideres assassi-
nados friamente por aqueles que tomam o mnosso chdo, aquilo
que para nds representa a nossa propria vida € a nossa sobre-
vivéncia nesse grande Brasil, chamado um pais cristdo... Somos
uma nacdo subjugada pelos potentes, uma nacgdo espoliada, uma
nacdo que estd morrendo aos poucos sem encontrar o caminho,
porque aqueles que nos tomaram este chdo nido tém dado con-
dicdes para a nossa sobrevivéncia». ™

b) Os missiondrios: encontros, cursos, assessoria

Atendendo os pedidos dos missionarios, o Cimi procurou
promover cursos em funcdo de uma pastoral especifica junto
aos indios. O trabalho missionario «sempre vai atingir o cora-
cdo, o nicleo central das culturas indigenas. Tocar no coragdo
sem a ciéncia e a pericia de uma equipe de cardiologistas seria
causar fatalmente a morte aqueles a quem desejamos fazer o
bem», advertia o documento Y-Juca-Pirama de 1973.% Os cursos
do Cimi eram balizados pelos objetivos de suas cinco Assem-
bléias: defesa da terra, autodeterminacdo, valorizagcdao da cultura
indigena e encarnac¢do nestas culturas, onde as circunstiancias o
permitissem; assisténcia social (saude, educacdo) e catequese,
na medida em que os indios a desejavam. O conjunto destes
objetivos compde o conteiido para uma evangelizacdo libertadora
e para o anincio de uma Boa-Noticia.

14. Em Porantim, n. 21 (agosto/1980), p. 13; cf. também Porantim,
n. 58 (dezembro/1983), p. 6.
15. Em defesa dos povos, loc. cit.; p. 50.
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Conforme a visdo abrangente da Pastoral especifica junto
aos indios, os cursos de Pastoral Indigenista procuravam anali-
sar a realidade no contexto nacional e internacional. Além de
pastoralistas, também antropélogos, sociélogos, historiadores,
lingiiistas e educadores orientaram estes cursos. Mais tarde, a
partir de 1980, o Cimi organizou, além dos cursos integrados
para iniciantes, cursos especificos no campo da lingiiistica, edu-
cacdo, saude e economia. Dos cursos de lingiiistica e sande
surgiram assessorias especificas e permanentes que garantem a
continuidade dos respectivos setores. A assessoria no campo de
saude procura resgatar os valores da medicina indigena e orga-
nizar atendimento e preven¢do mais eficiente junto as populagdes
indigenas. Num recente encontro do grupo de saude do Cimi,
realizado em Fatima de S3ao Lourenco, MT, de 1° a 4 de feve-
reiro de 1984, os participantes definiram ag¢des concretas, como
devolver a comunidade indigena o controle da satde, treinar
eficientemente os agentes de salide ndo indigenas e incentivar
encontros intertribais de atendentes e pajés para troca de expe-
riéncias. O incentivo da medicina nativa é também uma contri-
buicdo a autodeterminacdo dos povos indigenas.

No campo do estudo das linguas indigenas, se observa um
novo zelo entre os missionarios. Até agora, poucos missionérios
falam correntemente uma lingua indigena. Mesmo Missdes apon-
tadas como exemplares no campo da encarnagdo, como a das
Irmazinhas de Jesus, que vivem ha mais de 30 anos entre os
Tapirapé, pouco conseguiram avancar no aprendizado da lingua.
Depois do atendimento as primeiras necessidades e emergéncias,
que visam a sobrevivéncia do respectivo povo indigena, o apren-
dizado da lingua, da parte do missiondrio, significa sua profis-
sao de fé no futuro destes povos.

Além dos cursos, houve encontros regionais de missionérios,
dedicados a troca de experiéncia e animag¢do missionaria. Em
agosto de 1977, o Cimi organizou uma consulta com peritos
em Catequese, Teologia e Pastoral, para aprofundar questdes
de teologia e préaxis missiondria. Em novembro de 1980, o Cimi
— junto com a Pastoral Afro-brasileira — participou de um
encontro da CNBB sobre Culturas e Evangelizacao.

Com os missiondrios de paises vizinhos, foram realizados
dois encontros de intercdmbio. O primeiro, um Enconfro Ecumé-
nico dos Paises do Cone Sul, realizou-se em fevereiro de 1980,
em Sdo Paulo. Os participantes declaram como «linha de agdo»
a criacdo de «condi¢bes para uma Igreja Indigena, reconhecendo
e promovendo sua lideranca religiosa prépria, sem uma imposi-
¢do de praticas, ritos, liturgia e esquemas alheios & swa cul-
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tura».® O segundo, o Encontro Ecuménico Pan-amazonico de
Pastoral Indigenista, em novembro de 1980, em Manaus, AM,
deu continuidade a um Encontro Pan-amazénico, convocado pelo
Celam e a Linha 2 da CNBB, em junho de 1977.

Os missiondrios identificados com uma pastoral libertadora
foram, muitas vezes, o alvo da arbitrariedade da politica indi-
genista oficial que procurou isola-los dentro da Igreja e jogar
os indios confra eles. Ciclicamente, missionarios do Cimi foram
expulsos de areas indigenas como «insufladores» dos indios. Em
1981, por exemplo, os missiondrios da Arquidiocese de Jodo
Pessoa foram expulsos da terra dos Pofiguara, onde até hoje
estdo proibidos de voltar. Outros missiondrios foram expulsos,
no mesmo ano, da terra dos Tupinikin, no Espirito Santo; foram
expulsos das terras indigenas do Acre, em julho; e do Pard e
Amapa, em agosto do mesmo ano.

Os missionarios do Cimi trazem, destes 12 anos de cami-
nhada, uma experi€éncia de perseguicdo e resisténcia perseve-
rante. Esta heranca imprimiu a pastoral indigenista no Brasil o
seu carater profético e recuperou a credibilidade da Igreja junto
aos povos indigenas. Ndo sdo mais s6 os indios que tombam
ao lado de uma Igreja sempre sobrevivente, por causa de uma
solidariedade, as vezes, bastante frouxa. Pe. Rodolfo Lunkenbein,
missionario entre os Bororo e, desde 1973, conselheiro do Cimi,
€, a 15 de julho de 1976, assassinado em defesa da terra e do
direito & vida da nacdo Bororo.v Jodo Bosco Burnier, missio-
nario entre os Bakairi, é morto, a 11 de outubro de 1976, na
delegacia de Ribeirdao Bonito, MT, onde socorria mulheres tor-
turadas pela policia. No decorrer dos 12 anos, 0s missiondrios
sentem, cada vez mais, que encarnagdo e solidariedade sao
sinbénimos,

c) A sociedade nacional: informacdo, documentacdo,
conscientiza¢do

O Cimi procurou constantemente manter informada a opinido
ptiblica, por meio de notas € comunicados & grande imprensa,
sobre fatos relacionados aos direitos dos povos indigenas. Pro-
curou corrigir inverdades publicadas sobre os indios e estabele-
cer novos contatos com a imprensa alternativa e a «pequena
imprensay, a qual eram enviados os comunicados € as notas do
Secretariado e da Diretoria do Cimi. Diante de um relativo e

16. Em defesa dos povoes, loc. cit.; p. 97.
17. Cf. Paulo Suess, Rodolfo Lunkenbein: Missiondrio e Martir,
em Porantim, n. 18 (maio/1980), p. 8 e 9.
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conjunturai fechamento da grande imprensa, de alguns anos para
ca, face a causa indigena, e também para manter as suas bases
informadas, o Cimi criou, em 1978, em Manaus, um jornal alter-
nativo em defesa da causa indigena, o Porantim, que, a partir
de margo de 1982, passou a ser editado pelo secretariado na-
cional do Cimi, em Brasilia, substituindo o Boletim do Cimi.
Porantim significa, na lingua sateré-maué, remo, arma, memodria.
Como remo, o jornal mensal do Cimi procura dar rumo a acgio
missionaria; como arma, procura ser defesa; e, como memdria,
procura construir o futuro.

Através de sua colecdo de livros «Missido Aberta» (Ed.
Loyola) e de outros livros publicados, o Cimi tem-se dirigido a
um ptblico especifico de indigenistas, historiadores e missiona-
rios. Ao mesmo tempo, o Secretariado Nacional procurou aper-
feicoar o seu setor de documentagdo, por meio de um micro-
computador, a fim de devolver aos proprios indios a documen-
tacdo arquivada e fazer dela um instrumento em defesa da sua
causa.

Através da sua diretoria (presidente, secretario, conselhei-
ros), o Cimi marcou presenga em debates, mesas-redondas, atos
publicos, situacdes de conflito e encontros de pastorais afins
(CEBs, CPT, CIET, CPO, Comina, Cehila). Muitas vezes, como
tinico organismo da Igreja Catolica, participou de encontros
internacionais. Através do seu entdo vice-presidente, Pe. Thomaz
Lisboa, participou de Barbados II, em julho de 1977. Do IV
Tribunal Russell, realizado em Rotterdam, na Holanda, em no-
vembro de 1980, participou o vice-presidente do Cimi, Dom
Toméas Balduino, que foi convocado como testemunha de acusa-
¢do no caso Nambikudra. O Cimi participou na pessoa do seu
secretario, Pe. Paulo Suess, da Conferéncia Internacional das
Organiza¢oes Nao-Governamentais (ONG), organizada pelo Sub-
comité contra o Racismo, no Palacio das Nacoes, em Genebra
(15 a 18-09-1981), e do Congresso da Federag¢do Internacicnal
dos Direitos do Homem («Romper o Siléncio»), em Montreal,
Canada, de 21 a 23-05-1982. Secretariado Nacional do Cimi e
Porantim participaram do I/l Congresso do Conselho Indio Sul-
Americano (CISA), em Tiwanaku/La Paz, Bolivia (6 a 13-3-83).

A XIX Assembléia Geral dos Bispos do Brasil (17 a
26-2-81) assumiu a seguinte mog¢do, proveniente de um encon-
tro prévio de bispos que tém comunidades indigenas nas suas
circunscri¢des: «Que a CNBB escolha como tema da Campanha
da Fraternidade de 1983 ‘O Indio, aquele que deve viver’; como
lema: ‘O Indio, nosso irm3o’». Em substituicio desta proposta,
que ndo foi concretizada, porque houve proposta paralela com
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igual nimero de votos, surgiu a Semana do Indio, assumida
conjuntamente pela CNBB ¢ o Cimi. Os textos elaborados para
esta Semana do Indio se dirigem n3o s6 ao publico interno da
Igreja, mas também a opinido publica e as redes escolares,
propondo uma convivéncia solidaria de toda a sociedade nacio-
nal com os povos indigenas. As trés Semanas do Indio, reali-
zadas em 1982, 83 e 84, com os temas, respectivamente, «Paz
e Terra para os povos indigenas», «Terra sim — Violéncia nao»
e «Terra é Vida», foram grandes campanhas de conscientizacao.
«Queremos viver» serd o tema de 1985.

2.2. Os poderes
a) O Legislativo

A tramitacdo do Estatuto do Indio no Congresso Nacional
— precisamente os vetos presidenciais de 1973, com base na
Constituicio (ou melhor, na Emenda Constitucional n. 1) de
1969 — mostrou a fraqueza e dependéncia do Legislativo, amar-
rado no leito de Procusto dos casuismos do Poder Executivo.
Na época, o Congresso Nacional deixou de ser caixa de resso-
nancia dos grandes problemas da Nagdo e instancia efetiva para
cobrar do Executivo a aplicagdao da Lel.

As eleicbes de novembro de 1982, porém, permitiram as
forcas populares um espaco mais amplo. Assistimos, a partir de
entdo, a um revigoramento do Poder Legislativo. A eleicdo do
Xavante Mario Juruna, como deputado federal, representa, ao
mesmo tempo, uma presenca simbodlica e uma forca real da causa
indigena no Congresso. Aproveitando a conquista deste novo
espaco, o Cimi realizou, em 1983, na sua sede em DBrasilia, uma
reunido com alguns parlamentares. Encontro com idéntica fina-
lidade realizou-se também na Assembléia Legislativa de Belo
Horizonte, MG, onde os parlamentares se dispuseram a visitar
areas indigenas conflitivas e veicular a causa indigena nas dife-
rentes comissdes e secretarias.

A reestruturacdo da Funai, projeto de lei (abril/83) de
Mirio Juruna, que propde substituir a direcdo vertical do o6rgéo
tutor por um Conselho Indigenista e Indigena, encontrou muita
simpatia dentro e fora do Congresso. E um passo certo no rumo
da democratizacio e descolonizacdo do 6rgdo tutor. Também a
Comissdo Permanente do Indio foi uma conquista do deputado
Xavante.,

No inicio de maio de 1984, a assessoria juridica do Cimi
¢ a Comissdo dos Direitos Humanos da OAB/DF elaboraram
uma subemenda para a Proposta de Emenda Constitucional do
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Presidente Figueiredo (16-4-84). A subemenda, que se refere
ao Art. 198, paragrafo 3° da Emenda Figueiredo, limita a «capa-
cidade relativa dos silvicolas» & «pratica de certos atos da vida
civil e a maneira de os exercer» e amplia a responsabilidade do
poder publico pela preservacdo ndo s6 dos «valores culturais»,
mas da «integridade étnico-cultural» dos povos indigenas.

b) O Executivo

Em época de atrofia do Poder Legislativo, o Executivo
ocupa espacos indevidos. Isso aconteceu com a Funai, desde a
sua criacao, em dezembro de 1967, quando ela substituiu o
antigo Servico de Protecio ao indio (SPI).® Dele herdou —
no dizer do seu primeiro presidente, José de Queiroz Campos
— os funciondrios com direitos trabalhistas e vicios adquiridos.
A Funai reflete a estrutura autoritiria do Estado que a criou
para integrar os indios a «comunidade nacional». Integracao,
porém, na leitura do sistema politico atual, significa a passagem
dos indios de uma faixa exterior ao sistema econdmico vigente
a uma faixa marginal dentro do sistema capitalista dependente.

Um passo dentro da légica do sistema era o projeto de
emancipacdo de Rangel Reis, Ministro do Interior do General
Geisel. O indio emancipado ndo teria mais direito a protecdo
especifica, garantida pelo regime de tutela do Estatuto do Indio.
Em verdade, se tratava de um projeto para emancipar as terras
indigenas. Estas deveriam, conforme a Lei n. 6.001, ser demar-
cadas até o final de 1978. Diante do repudio geral da Nagdo e
das entidades em defesa dos povos indigenas (Anai, SBPC,
Comissdes Pro-indio, Cimi), o projeto foi, depois de dois anos,
em 1978, arquivado pelo entdo Presidente Geisel.

A partir de 1979, a Funai procurou, mediante convénios
com os governos dos Estados — sob o pretexto de descentrali-
zacdo — repartir e delegar sua responsabilidade para com os
povos indigenas. Nos governos dos Estados, porém, onde se
concentra o lobby dos latifundiarios, encontram-se os grandes
inimigos dos indios. E a chamada esfadualizacdo, que repete a
desastrosa experiéncia da «protecdo ao indio», anterior a criacdo
do SPI, em 1910.

Nos anos 70, a Funai passou a incorporar aos seus qua-
dros de diretores e assessores um ntimero crescente de militares,
«quase todos despreparados para a funcdo, preconceituosos e

18. Cf. David H. Stauffer, Origem e fundacdo do Servico de
Protecao aos Indios, em Revista de Histéria (USP), n. 37, p. 42 a 46
(1959-1961).
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desinformados sobre os indios e indiferentes a seus direitos ou
a sua sorte. Inaugurou-se, assim, a tradicdo funesta de confiar a
dire¢do e a execucdo da politica indigenista da Funai a militares
sem nenhuma aptidao, experiéncia prévia ou compromisso ético
com as populagdes assistidas». Alguns dos diretores militares
tinham um passado ativo de servicos a repressdo, como os Co-
ron¢is Zanoni Hausen, que participou do combate a guerrilha
no Araguaia, e Roberto Guaranys, que era do famigerado Para-
sar, na sua pior fase, de 1968, quando foi direcionado para a
repressdo aos opositores do regime.

Junto com a progressiva militarizacdo da Funai, indigenistas
e assessores antropologos comprometidos com a causa dos indios
foram demitidos em massa (1980). Os militares enxergaram no
indio uma ameaca a seguranca econdmica, social e politica do
Pais. Com a ascensdo do Coronel Leal a presidéncia da Funai,
em outubro de 1981, houve praticamente uma interven¢do do
Conselho de Seguranca Nacional no 6rgao tutor, cujos diretores
foram requisitados dos servicos de seguranca.

Expressdo desta presenca militar despreparada, repressiva
e hostil ao indio, foram os «critérios sangiiineos de indianidade».
do Coronel Zanoni Hausen, diretor da Assessoria Geral de Estu-
dos e Pesquisas (Agesp). Depois da emancipacdo politica do
Ministro Rangel Reis, viria agora a emancipacdo biolégica do
Coronel Zanoni. O Cimi denunciou a existéncia destes critérios,
no Dia do indio de 1982, e entregou a imprensa, alguns dias
mais tarde, cépia de um documento no qual Zanoni Hausen
exigia a aplicagdo destes critérios aos indios Xakriabd (MG).
A terra dos Xakriaba, por sinal, é invadida pela fazenda da
fabrica de cimento Caué, a mesma fabrica que fez transacdes
imobilidrias com o Coronel Nobre da Veiga, hoje, um dos sete
ex-presidentes da Funai.

Os desacertos de administracdo, a ocupagio da sede da
Funai por 14 Xavantes e a expulsdo dos Coronéis, ali presentes,
no dia 23 de junho de 1983, puseram fim a gestdo do Coronel
Paulo Leal. Durante a sua presidéncia, a Funai perdeu a relativa
autonomia para a demarcagdo das terras indigenas. O Decreto
n. 88.118, de 23 de fevereiro de 1983, estabelece que essa
competéncia é partilhada com representantes dos Ministérios do
Interior e Extraordinario para Assuntos Fundiarios e outros
6rgidos federais e estaduais «julgados convenientes». Futura-

19. Carlos Moreira Neto em seu documento-resposta ao fecha-
mento do Museu do indio e sua demissdo pessoal, em Porantim, n. 40-41
(junho-julho/1982), p. 9-12.
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mente, ainda menos terras indigenas serdo demarcadas, e a
Funai se tornard cada vez mais um barril de pélvora.

O sucessor do Coronel Leal, o ex-superintendente do Co-
ronel Nobre da Veiga, Otavio Ferreira Lima, foi — depois de
nove meses — derrubado da cadeira presidencial por sua intran-
sigéncia diante do pedido de demarcacdo da terra dos Txuka-
hamde, que vivem em &rea desmembrada do Parque Indigena
do Xingu. Durante sua gestdo, € assinado o Decreto n. 88.985,
de 10 de novembro de 1983, autorizando a empresas estatais e
particulares nacionais a pesquisa e exploracdo de minérios estra-
tégicos em Aareas indigenas. Até o final de mar¢o de 84, aproxi-
madamente mil pedidos foram apresentados 4 Funai, solicitando
concessao para garimpar em 4areas indigenas. Para «disciplinar»
conflitos previsiveis, envolvendo indios e ndo-indios em questdo
de terras, a Exposicdo de Motivos Interministerial n. 55, de 1°
de agosto de 1983, aprovada pela Presidéncia a 20 de setembro,
estabelece a competéncia das Policias Militares dos Estados para
intervir em tais casos. A combatividade crescente dos indios, que
— causada pelo sofrimento desmedido — tem caracteristica de
legitima defesa, o Poder Executivo responde com decretos, eva-
sivas e repressao. O atual presidente da Funai, Jurandy Marcos
da Fonseca, que dia 9 de maio de 1984 assumiu a administra-
¢do do orgao tutor com um voto de confianca de algumas lide-

rancas indigenas, dificilmente serda — pelo tempo que lhe resta
e a estrutura que encontra — o presidente de uma «safra
amadureciday,

¢) O Judicidrio

Desde suas primeiras reunides, em 1972, o Cimi pensava
numa assessoria juridica a causa indigena. De uns anos para
cd, o Poder Judicidrio se tornou um instrumento mais eficaz-
mente explordvel na defesa da causa indigena. O habeas corpus,
que Mario Juruna conquistou (no TFR), em novembro de 1980,
para ir a Holanda ao Tribunal Russell, onde denunciou a poli-
tica indigenista e o 6rgdo tutor dos indios, mostrou uma pro-
gressiva independéncia dos poderes.

Em julho de 1982, o Cimi apresenta, no caso da india
Kayabi Everon, que — depois de ter dado a luz trigémeos em
Brasilia — foi esterilizada, noticia crime & Procuradoria Geral
da Justica do Distrito Federal, contra os médicos que fizeram
a laqueadura tubaria. O caso, que mais tarde foi arquivado,
chamou a atencdo da opinido publica e da propria categoria
dos médicos, cujo sindicato apoiou a posicdo do Cimi, argu-
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mentando que questdes sociais nido se devem resolver com
esterilizacio.

O caso mais arbitrario destes tltimos tempos foi a questio
da transferéncia dos Pataxd-Hda-Ha-Hde da sua terra documen-
tada, no sul da Bahia, na época pré-eleitoral de setembro de
82. A recém-criada Assessoria Juridica do Cimi entrou, a pedido
dos indios que ndo aceitaram a transferéncia, com um mandado
de seguranca contra o ato da transferéncia. Foi ganha a liminar.
Embora sendo cassada cinco dias mais tarde, essa liminar mo-
tivou os indios a voltarem para a sua terra.

As proprias comunidades indigenas comegaram, recente-
mente, a pedir protecao ao Poder Judicidrio, onde conseguiram
varias decisdes a seu favor. Assim, por exemplo, os Guarani do
rio Silveira, em S3o Sebastido, SP, que entraram com uma Acio
de Manutencdo de Posse contra dois fazendeiros, e os Kaingang,
que propuseram Acdo de Reintegracdo de Posse e obtiveram a
reintegracdo liminar da &rea. S3do os indios que, numa nova
pratica da sua autodeterminacio, estdo constituindo advogados
para ingressar em juizo, em seu nome, ja que sua tutora legal,
a Funai, tem mostrado pouco interesse e eficiéncia nos recursos
ao Judiciario. A Lei n. 6.001 ampara esta atitude dos indios,
quando diz, no seu artigo 37, que «os grupos tribais ou comu-
nidades indigenas sdo partes legitimas para a defesa dos seus
direitos em juizos.

2.3. As instituicoes e estruturas
a) CNBB, Missoes, Igreja local

O Cimi nasceu por sugestio da propria CNBB. Com esta,
porém, tinha, nos seus primeiros cinco anos de funcionamento,
relagdes mais informais do que juridicas. Visava-se assim ter
um organismo bastante flexivel e livre para as mudancas neces-
sarias na pastoral indigenista. Mas as mudancas da atuagao
missiondria, propostas pelo Cimi, ndo agradaram a todos os
setores da Igreja — estes, as vezes, amarrados por pesadas
estruturas materiais (prédios, terrenos, maquinas) ou condicio-
namentos ideolégicos. Logo surgiram conflitos com algumas
dioceses, prelazias e congregacdes religiosas, cujos Bispos ou
Superiores discordaram formal e materialmente da atuacdo do
Cimi. Formalmente temiam — as vezes assustados pela inquie-
tude dos elementos jovens que, em nome do Cimi, bateram as
suas portas — uma intromissdo na sua circunscricio eclesias-
tica. Materialmente tinham, as vezes, objetivos mais estritamente
catequéticos ou integracionistas, que ndo divergiam muito da
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orientagdo da politica indigenista do Governo. Até hoje, a atua-
¢ao do Cimi sofre, embora em escala bem menor do que no
inicio, em algumas Igrejas locais, certas reservas e restricGes.
No fundo, estas reservas contra uma pastoral pré-indio, com-
bativa e profética, sio uma constante histérica. Cada século (3s
vezes, cada congrega¢do) produziu seu Las Casas e seu Sepiil-
veda, seu Rodolfo Lunkenbein e seu...

A partir dos primeiros conflitos internos a Igreja, surgiu a
proposta de anexar o Cimi 4 CNBB, com a expectativa de
«domesticar» sua acdo. A Assembléia da CNBB em 1977, porém,
abriu o caminho para que o Cimi pudesse funcionar como orga-
nismo anexo a Conferéncia dos Bispos, com Estatutos proprios e
sem quebrar a sua caminhada. Estes Estatutos, que datam de 23
de novembro de 1977, permitem ao Cimi uma estrutura partici-
pativa, ligada as bases missiondrias. O presidente, vice-presidente
e secretario do Cimi, por exemplo, sdo eleitos por sua Assem-
bléia Nacional, composta por missiondrios leigos e religiosos,
bispos e superiores religiosos. O mesmo ocorre com 0s coorde-
nadores regionais. Atualmente, o Cimi é estruturado em dez
Regionais, que representam sua forca, porque representam as
suas bases. Os coordenadores regionais, junto com o presidente,
vice-presidente e secretario, compdem a diretoria do Cimi. Como
organismo anexo a CNBB, o Cimi participa das reunides men-
sais da Comissio Episcopal de Pastoral e das Assembléias
anuais dos bispos. Esta presenga fortaleceu a causa indigena
dentro da Igreja do Brasil.

Antes da XIX Assembléia Geral dos Bispos do Brasil (17
a 26-2-81) houve um encontro de Bispos que tém comunidades
indigenas nas suas respectivas circunscrigdes. Na ocasido, o
Cimi expds seu trabalho aos Bispos presentes. As conclusdes
deste encontro foram, com pequenas modificagdes, aprovadas
pela XIX Assembléia Geral dos Bispos, em cuja pauta houve
também um tempo previsto para discutir «Problemas das Nacées
Indigenas e Acdo Evangelizadora da Igreja». Na ocasido, o
entdo presidente do Cimi, Dom José Gomes, teve a oportunidade
de expor A Assembléia a situacdo dramdtica dos povos indigenas
e a linha evangelizadora e pastoral do Cimi. Na XXII Assem-
bléia Geral dos Bispos (28-4-84), Dom Erwin Kriutler, presi-
dente eleito na V Assembléia do Cimi (1983), informou os
bispos sobre a «Situacio e Angiistia dos Povos Indigenass,
numa comunicacdo que foi integralmente incluida na Ata da
Assembléia.

A CNBB sempre levantou a sua voz quando os direitos dos
povos indigenas ou da Igreja missiondria foram lesados. A 29
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de agosto de 1981, o Conselho Permanente protestou, num co-
municado sobre os «Direitos dos Povos Indigenas e da Igreja»,
contra a expulsdo dos missiondrios na Paraiba, no Espirito
Santo, no Acre, Para e Amapa; protestou contra a redugdo das
terras pataxo, xavante, tapirapé e tupinikin, e contra a nio-
demarcacdo das terras dos Yanomami, Gorotire, Potiguara e
Apurind. No mesmo Comunicado, o Conselho Permanente afirma
que «é a propria Igreja que define o conteudo e que escolhe os
ministros de sua acido evangelizadora. A Igreja ndo se recusa
ao didlogo com os Orgdos competentes; rechaca, porém, qual-
quer tentativa de converter sua missdo numa assessoria ou
cobertura de uma politica indigenista oficial».

Em abril de 1982, a CNBB, por meio da Comissdo Episco-
pal de Pastoral, repudiou energicamente os critérios sangiiineos
de indianidade, elaborados pelo Coronel Zanoni, € os qualificou
de «racistas». Em varias outras ocasides, o Cimi valeu-se do
peso moral e institucional e dos canais de comunicagdo da
CNBB. Com véarias Missdes e Dioceses, ainda ndo se conseguiu
estabelecer relacoes de idéntica confianca. No conjunto das Igre-
jas locais, porém, constata-se uma sensibilizacdo crescente com
a causa dos indios. Falta, as vezes, converter esta sensibilidade
em medidas mais concretas, como a liberacdo de mais agentes
para uma Pastoral especifica junto aos indios, maiores esforgos
de enculturacdo pelo aprendizado da lingua indigena e a parti-
cipacdo dos proprios indios nas decisdes pastorais.

b) Entidades indigenistas e a UNI

A luta contra a falsa emancipagdo, a partir de 1977, fez
surgir varias entidades em defesa da causa indigena, entre elas
as AssociacGes de Apoio ao indio (Anai), Grupos de Estudo,
Comissdes Pro-Indio e o Centro de Trabalho Indigenista. Re-
presentantes das diversas categorias profissionais, desde advo-
gados, cientistas sociais, estudantes, jornalistas, trabalhadores e
outros, passaram a se interessar pela existéncia e pelas lutas
dos povos indigenas e a compreendé-las dentro da luta global
de todos os explorados e marginalizados pela transformacdo da
sociedade. A questdo indigena converteu-se em fator de agluti-
nagao de pessoas e grupos sensibilizados para o quadro de
opressdo e miséria de amplas camadas da populagdo brasileira.

O Cimi procurou apoiar e caminhar junto com todos os
grupos que oferecem uma contribuicdo efetiva — ou diretamente
aos indios, na questdo da autodeterminagdo, na defesa da terra,
na valorizacdo ou revitalizagdo cultural, na sobrevivéncia fisica
ou na recuperacdo da memoria e consciéncia étnica; ou junto a
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sociedade nacional, através de programas de conscientizagio,
divulgacao, documentacdo ou pesquisas em beneficio dos indios.
O Cimi procurou sempre, quando tomou decisfes importantes a
respeito dos indios e que ndo eram do campo especifico da
Igreja, entrar em consondncia com outras entidades de apoio a
causa indigena.

Na Semana do Indio de 1980, em Campo Grande, MS,
num I Semindrio de Estudos Indigenistas, promovido pela Uni-
versidade e o Estado de Mato Grosso do Sul, com a presenca
de mais de 60 indios de oito povos diferentes, surgiu a idéia de
criar uma «Irmandade Indigena». Esta veio a constituir-se, a 7
de junho do mesmo ano, também em Campo Grande, sob a
denominagdo Unido das Nacoes Indigenas (UNI). As dificulda-
des para organizar e representar os 200 mil indios, que habitam
este Pais, sdo imensas. De inicio, a politica indigenista oficial
procurou proibir, por caminhos juridicos, a organizacio dos
indios. Depois procurou aliciar e cooptar as liderancas da UNI.
Isso criou desconfian¢a entre os proprios indios € no meio das
entidades de apoio. Surgiram atritos também entre entidades e
algumas liderancas que procuram definir a funcdo destas enti-
dades como o papel de uma «Funai melhorada». As vezes,
também pareceu dificil equacionar as expectativas de alguns
lideres indigenas — nem sempre ligados as lutas dos seus
respectivos povos — com a possibilidade e a finalidade do Cimi.
No II Encontro Nacional dos Povos Indigenas, que reuniu, no
inicio de abril de 1984, aproximadamente 400 lideres indigenas,
o Cimi, junto com outras entidades em defesa dos indios, ajudou
na preparagio ¢ na parte infra-estrutural do encontro. Nestes
anos que se tém pela frente, o Cimi certamente vai, com muita
atencdo e generosidade, dar todo apoio a consolidacdo da orga-
nizacdo dos povos indigenas.

c) Articulacdo das aliancas

A sobrevivéncia dos 200 mil indios junto a sociedade bra-
sileira, que representam 0,16% da populacdo da sociedade na-
cional, ndo pode ser pensada independentemente das condicoes
de vida do povo marginalizado que compde esta sociedade. A
alianca que determina qualquer projeto libertador € a alianca
dos proprios oprimidos. O sofrimento une os povos indigenas
aos lavradores, o sofrimento causado pela exploracdo econd-
mica, pela dominag¢do politica e pela marginalizacdo cultural e
social. E necessario que os indios e os lavradores se juntem aos
operarios que, por seu grau de organizacdo mais avang¢ada, sdo
parceiros fundamentais de uma alianca libertadora, A expulsdo
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dos lavradores da area indigena de Nonoai, RS, foi uma vitéria
conjunturalmente necessaria, porém, sem carater de «modelo»
em nivel estrutural. No Acre, o Cimi participou, na Semana do
Indio, em 1980, de um Comité de Didlogo entre Indios e Pos-
seiros para discutir o problema da invasdo de colonos na area
indigena dos Apurind, no km 45 da BR-317. Do didlogo parti-
ciparam lideres rurais, como Wilson Pinheiro, presidente do
Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Brasiléia, AC, lideres
Apurind, representantes do Cimi, da Pastoral da Terra e da
Comissdo Pro-Indio. O esfor¢co comum conseguiu que ndo hou-
vesse mortes entre indios e colonos armados. Poucos meses mais
tarde, a 21 de julho de 1980, Wilson Pinheiro foi assassinado,
na sede do sindicato de Brasiléia, por jaguncos dos fazendeiros,
0s unicos interessados nos conflitos entre famintos e mortos de
fome. A unidade dos oprimidos nao uniformiza a luta global de
libertacao, nem enfraquece as lutas especificas dos povos indi-
genas. A diversidade étnica também ndo divide a libertacdo dos
marginalizados.

Junto aos operarios urbanos, pouco se fez, no ambito do
Cimi, nestes anos, a ndo ser uma ou outra contribuicio aos
programas dos partidos que representam a classe operaria.

As Assembléias de lideres indigenas foram um primeiro e
importante passo para a constituicio de aliancas étnicas. O Cimi
procurou em nivel regional, nacional e continental, dar todo o
apoio a estas aliancas dos proprios indios, que historicamente,
as vezes, eram até inimigos entre si. Sujeitos desta alianga,
porém, sdo os povos indigenas, que devem indicar rumo e ritmo
da sua organizacao.

Todos os encontros mais importantes do Cimi foram reali-
zados num espirito ecuménico e com a presenca de represen-
tantes de outros credos. O ecumenismo pratico da pastoral indi-
genista ajuda a construir a Igreja una, onde a unidade ndo
uniformiza e a diversidade ndo divide. O Grupo de Trabalho de
Missionarios Evangélicos (GTME), que coordena o trabalho
de irmdos luteranos, metodistas e episcopais junto aos indios e
lavradores, tornou-se um aliado importante na defesa do indio.

Nesta linha de articulacdo de aliangas étnicas e ecuménicas,
nacionais e continentais, um encontro de grande peso foi a
Consulta Ecuménica sobre Pastoral Indigenista na América La-
tina (10 a 14-5-83), em Brasilia, com 31 participantes de 14
paises. ® Participou da Consulta, além de indiocs Zapoteco, Ay-

20. Cf. Organizar a Esperanca, em Porantim, n. 52-53 (junho-julho/
1983), p. 9-12,
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mara, Mapuche, Quiché, Brunka, Paresi, também o secretario
da Associacdio dos Teblogos do Terceiro Mundo, o Pe. Sérgio
Torres. E um fato recente, que os tedlogos latino-americanos
— depois de aprofundar a questio de classe — assumem na
sua reflexdo teolégica, também, a questdo étnica, tdo ligada as
raizes e ao destino deste continente. Esta Consulta, com tudo o
que ela conseguiu concretamente encaminhar, marca a abertura
definitiva do Cimi para a Amerindia.

IV. PERSPECTIVAS: PELA AUTODETERMINACAO
DA AMERINDIA

Muito se caminhou desde as primeiras declaracées difusas,
esperancas ambiguas e atividades clientelistas da Igreja missio-
naria, que o Cimi comecou a congregar no inicio da década de
70. Muito caminho resta ainda para ser percorrido nos anos
que vém. A participacdo dos indios na Pastoral Indigenista, a
unidade de atuacdo dos missionarios € o conjunto da libertacdo
da Amerindia deverdo marcar as futuras pautas do Cimi.

Para o Cimi, sera vital que haja, no futuro, nas Assem-
bléias, nos Conselhos, nas reunides e no trabalho do dia-a-dia,
uma participagdo mais decisiva dos préprios indios. J4 na sua
Primeira Assembléia Geral, de 1975, os membros do Cimi se
comprometeram com uma «participacao efetiva dos indios em
nossos encontros de Pastoral Indigenista». O Cimi poderia, num
primeiro tempo, caminhar para uma solu¢do intermedidria e
constituir-se como Conselho Indigenista e Indigena ao mesmo
tempo, ou um Conselho de Pastoral junto aos Povos Indigenas,
onde os missiondrios se tornariam cada vez mais o0s assessores
dos indios. A meta missiondria, porém, vai mais longe, visando
um Conselho de Pastoral dos Povos Indigenas. No fato de que
os indios nas Assembléias do Cimi sdo apenas admitidos como
«assessores», sem voto, hd algo de colonialismo subjacente, que
reflete a situacdo global de uma Igreja que ndo conseguiu enrai-
zar-se nos povos autéctones deste Pais. A bandeira da autode-
terminagdo deve ser também hasteada dentro da propria Igreja.

E importante que o Cimi ndo perca a unidade da sua atua-
¢ao. Todos os seus membros ndo sdao somente responsaveis por
«sua» regido ou por «seus» indios, mas pelo conjunto da causa
indigena. Lutas regionais sdo, ao mesmo tempo, lutas de todos.
A unidade de atuacdo pressupde a unidade ideoldgica. Essa
unidade ideologica ndo deve levar o Cimi a ser um grupo seleto,
restrito, de donos da verdade, cujo zelo de autenticidade conduz
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a mecanismos cada vez mais sofisticados de patrulhamento
ideolégico e participacao. A amplitude do consenso ideolégico é
garantida pelos documentos do Vaticano II, de Medellin, Evan-
gelii Nunfiandi, Puebla, pelos documentos assumidos nas Assem-
bléias do Cimi, pela prépria dindmica da causa indigena e pela
op¢do de fé do missionario. A participacdo crescente dos leigos
na Pastoral Indigenista ainda ndo produziu uma «mistica leiga»,
indispensadvel, ao longo do tempo, para firmar um consenso
ideol6gico além da rejeicdo da politica indigenista oficial e dos
padrdes de vida da classe média.

A especificidade ndo separa a Pastoral Indigenista das
outras pastorais. Deve-se, nos anos vindouros, reforcar ainda
mais as aliancas com todas as for¢as dentro da Igreja, no Brasil
e nas Américas, que visam uma transformacdo radical da socie-
dade e do sistema que considera os povos indigenas uma ameaca
a sua seguranca, um fator de distiirbio para a sua paz e um
atraso do seu progresso. Pelas condicGes historicas privilegiadas
que favoreceram o surgimento da pastoral indigenista especifica
dentro da Igreja do Brasil, o Cimi tem uma grande responsa-
bilidade em dar a sua contribuicio a reconstrucio de toda a
Amerindia, a partir e com os povos indigenas.
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