











quem o adulto queira falar ou
transmitir um recado na casa vizinha.
O papel de pequenos mensageiros,
entretanto, permite a crianca desenvolver
muito cedo um conhecimento da rede
de relagbes sociais em que se encontra
inserida. Adquire assim, pouco a pouco,
uma idéia exata das obrigagcdes muito
complexas de reciprocidade, das
circunstédncias em que elas se realizam,
das modalidades, das quantidades a
distribuir ou a receber, em resumo, dos
costumes que regem a circulagdo de
bens "(5).

Apesar de tudo isso, seria falso
afirmar que ndo existem diferencas
sociais entre os individuos de acordo
com o grau de seu desenvolvimento.
Néo raro, a divisdo dos membros do
grupo em camadas de Idade é tao
fundamental na organizagdo da tribo que
a passagem entre uma e outra chega a
constituir o ensejo para as mais

importantes cerimdnias coletivas. As
camadas se distinguem entre si nao
somente pela idade fisica de seus
componentes, mas também, entre outras
coisas, pelos papéis socialmente
definidos que se lhes atribuem. Todos
os indios — como, alids, todos os
povos — reconhecem na vida humana
momentos decisivos em que muda a
situacdo do individuo na constelacao
das relagboes sociais. Entre esses
momentos estao quase sempre 0 inicio
da puberdade e o casamento(®) ou entdo
o nascimento do primeiro filho. E ha
grupos em que se estabelece toda uma
série de transicOes, como, por exemplo,
nas tribos da familia linglistica Jé. Para
estas, o ciclo individual de vida se
divide numa seqiiéncia de estagios bem
marcados, a cada um dos quais
corresponde uma categoria de idade.
Assim, os Kayapo6 percorrem, entre o
nascimento e a velhice, um total de nove
graus, cada um deles com seu nome
na lingua da tribo.

E bem varidvel o numero de idades, ou
fases do ciclo de vida, reconhecidas
pelas diversas tribos. Em umas ha uma
divisdo bastante sumaria de imaturos e
adultos; outras, mormente as de cunho
mais gerontocratico, admitem pelo
menos trés categorias, a dos imaturos,
a dos adultos e a dos velhos. Mas
ocorre também a distingdao dos
adolescentes como constituindo uma
camada de idade intermediaria entre a
das criancas e a dos adultos. E ha, por
fim, estruturas com cinco, seis ou
mesmo uma dezena de idades
socialmente reconhecidas.

A adolescencia e os ritos de
iniciacao

O que interessa acentuar é que a
adolescéncia pode ou ndo aparecer
como categoria propria no sistema
social. Ha, poderia dizer-se, tribos sem
adolescentes, populagdes que ignoram,
do ponto de vista social e cultural, um
periodo de maturacdo biolégica. Nos
casos em que ela aparece como fase
distinta, pode tornar-se centro ou foco

de elaboragdao cultural, dando motivo a |

todo um ciclo de atividades rituais
sucessivas, que marcam a entrada na
adolescéncia, um ou mais estagios
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intermediarios e, por fim, o ingresso na
camada dos adultos. Todavia, os ritos
de iniciacdo pubertaria ndao tém, na
maioria dos casos, a funcdo de destacar
o periodo da adolescéncia, como idade
distinta, do conjunto do ciclo vital, mas
simplesmente a de promover a
passagem dos individuos da camada dos
imaturos para a de membros plenos da
comunidade.

A sua realizacdo pode n@o coincidir
com a idade da eclosdo pubertaria e ser
mais precoce ou tardia, de acordo com
o regime econdmico, a estrutura da
familia, o sistema de parentesco em
geral e de outros fatores. S&o motivos
igualmente sécio-culturais os que
determinam quais as formas particulares
assumidas pela iniciacdo e os que
fazem com que a ela sejam submetidos
os jovens de um ou outro sexo ou O0s
de ambos e, ainda, que ela se realize

- ou individual ou coletivamente.

Quanto a este dltimo ponto, nota-se

' que é mais comum os rapazes de idade

|

aproximadamente igual passarem em
conjunto pelos ritos pubertérios, ao
passo que para as jovens a época da
incidéncia tende a ser marcada,
individualmente, pelo inicio dos ciclos
menstruais, motivo, allds, quase
universal de precaugdes e medidas
méagicas.

Sdo bem conhecidos os fatores gerais
responséveis pelo maior ou menor grau
de desenvolvimento dos ritos de
iniciacdo. Tém sido classificados em
psicolégicos e culturais. Séao
psicolégicos na medida em que o acesso
a uma nova camada de idade representa
uma conquista para o individuo,
conquista que este e a sociedade se
véem compelidos a assinalar com um
marco significativo e que corresponde a
um maior grau de prestigio, como
também a uma participagdao cultural e
social mais ampla e mais intensa.
Dentre os fatores culturais tém sido
destacados a maior ou menor tendéncia
para a ritualizagdo, de acordo com as
caracteristicas proprias da configuracao
cultural e, em particular, com a maneira
de a sociedade exprimir o seu
sentimento de dependéncia com relagao
aos poderes sobrenaturais.

Naturalmente os focos de interesse e os
centros de elaboragao cultural, em
interdependéncia com a estrutura do
respectivo sistema social, podem, por
sua vez, fazer com que o0 ingresso na
idade adulta constitua motivo ora mais,
ora menos poderoso para comemoragao
ritual.

Se a iniciacao marca um novo status
do individuo, deve a personalidade deste
corresponder as expectativas,
socialmente definidas, que dai
decorrem. Mais ainda, os proprios ritos
promovem a mudanca de status e, por
conseguinte, a sociedade como o
candidato se véem obrigados a uma
redefinicao da personalidade deste,
redefinicdo que se obtém por meio de
atos simbolicos, com a substituicdo do
nome, ritos de morte e renascimento,
mutilagoes fisicas correspondentes ou
nao ao distintivo tribal, iniciagdo em
segredos miticos e religiosos e assim
por diante. O reconhecimento da nova
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personalidade, por parte do individuo
como do grupo, deve ser tanto mais
expressivo quanto a mudanga acarreta
novas obrigacoes e direitos e um novo
ambito de relagdes sociais. As
expectativas, de que o0s recém-
iniciados sao alvo, vém naturalmente
apoiadas por sangdes positivas e
negativas; de um lado, maior prestigio
e auto-satisfacdo, do outro, o ridiculo ou
o desprezo.

Como a adolescéncia coincide com a
maturacdo das func¢des reprodutivas, é
compreensivel que o ritual se constitua
quase sempre de algum modo em
preparacdo para a vida sexual. Certas
tribos admitem um periodo mais ou

" menos longo de promiscuidade dos

adolescente, que se pode interpretar
como espécie de escola matrimonial.
Outras exigem um periodo de
abstinéncia. As mutilagbes sexuais, de
natureza magica, para favorecer a
capacidade reprodutiva, séo
relativamente raras em tribos
sul-americanas em comparagdo com 0
que se observa em outras partes do
mundo. Nem sempre ocorrem na
iniciagdo pubertaria, mas em algumas
tribos logo apés o nascimento ou
durante a primeira inféncia.

A inicilacdo dos puberes &, com
freqiéncia, uma forma embrionédria de
escola técnica, religiosa e sobretudo
moral. De escola, porém, em que ©
ensinamento por si ndo basta, porque as
capacidades do adulto, no papel que lhe
cumprird desempenhar, ndo se reduzem a
uma soma de conhecimentos |
transmitidos e & necesséaria destreza nos
trabalhos que ira fazer. Exige-se tam-
bém, em grau igual ou malor, a posse
de poderes mégicos, sem o0s quais os

conhecimentos e a destreza teriam
pouco valor. E esses poderes maégicos,
como as qualidades de carater que a
tribo exige de seus membros adultos,
adquire-os o iniciando sobretudo por via
magica, isto é, por meio de ritos muitas
vezes dolorosos. E, segundo o
testemunho de muitos observadores,
nao ha duvida, em todo caso, de que os
sofrimentos e as torturas, as chamadas
provas de fortaleza, costumam ser
seguidos de notérias transformacées
nas atitudes e no comportamento dos
jovens. Em suma, pode-se dizer, pois,
que, a seu modo e de maneira geral,
os primitivos alcangam pelo recurso da
iniciagao dos puberes os objetivos
educacionais que se propdem.

A educacao moral
nos ritos de iniciacao

Nos rituais se procura, de uma forma
ou de outra, criar ou avivar no’
candidato a consciéncia das regras e dos
preceitos basicos do codigo de ética
aceito pela comunidade, mormente no
que se refere 8 conduta do individuo,
dai por diante considerado socialmente
maduro. Em sua modalidade mais
simples, este aspecto da iniciacao & uma
rapida aula de bom comportamento, em
que se resumem as expectativas mais
importantes. De ordinario, essa aula é
ministrada por um velho ou um grupo de
velhos. Ha muitos anos, um indio
Guarani de uma aldeia do litoral
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paulista me ditou as seguintes
recomendagdes que se dio aos rapazes
de sua tribo por ocasidao de uma grande
festa de dancas religiosas: “Trabalhar
bastante, plantar bem, nao fazer mal a
ninguém, nao ofender a familia dos
outros, ndo maltratar a ninguém,
comportar-se bem nas viagens (i.é, nao
beber muita pinga), fazer servigos de
roca bem feitos, nao maltratar a mulher
quando casar”. O meu informante,
Karai, me disse que a isto chamam
“dar educacao nos meninos’. Note-se
de passagem que o teor dos
ensinamentos reflete de maneira
bastante expressiva certos fendomenos
de desorganizacdo social que se
manifestam entre esses indios em
conseqiiéncia de seu freguente contato
com o mundo dos brancos.

A certa altura da “festa da moca
nova" (nome pelo qual se tornou
conhecida a iniciagao das jovens entre
os Tukuna, do alto Solimdes), ja na fase
final, o tio, enquanto dancga, se dirige
para a sobrinha que passa pelos ritos e,
cantando, lhe d4 uma série de conselhos
para o resto da vida: “Seja sempre
aplicada, minha filha! Uma jovem
trabalhadora tera um marido eficiente e
trabalhador. Uma jovem vadia se casara
somente com um vadio. Nao abandone
nunca sua mae € nao esquega nunca o0s
seus parentes; ndo fale mal deles e
respeite-os. Respeite também os
mais velhos” (7).

Nem sempre a
integra os ritos de iniciacdo se reduz a
conselhos réapidos, dados
incidentalmente como lembrete para
uma vida feliz, digna e nobre. Entre os
Baniwa, tribo arudk do rio lcana, o
Pe. Saake®colheu todo um cdédigo de
normas que o pai ensina ao filho por
ensejo da iniciacao, ao que se
acrescenta uma aula complementar
ministrada pela mae enquanto pinta o
menino para a solenidade e outra afinal,
a cargo do pajé, apO6s a iniciacao dos
candidatos nos ensinamentos secretos
da religido do jurupari. Por sua vez, as
jovens, ao serem iniciadas, recebem de
mulheres idosas aulas de conduta
moral (8). Em seu comentario, salienta
o Pe. Saake o senso pedagdgico
subjacente a esses ensinamentos e
prescricoes: “Indicam-se as criancas
motivos pelos quais deverdo fazer isto
e deixar de fazer aquilo. Em suas
acoes hdo de tomar em consideragdo o
préximo, as reacOes e os desejos
legitimos deste. O que se pretende é
formar homens que sejam trabalhadores
e dispostos a sacrificios, que cuidem de
sua vida e nao constituam peso para
outrem. E preciso abster-se de tudo o
que ndo seja humano, daquilo que esteja
em contradicdo com a sociedade
humana. O resultado dessa educacéao
sao homens de carater, autoconscientes,
homens que conhecem o seu valor, mas
também os seus deveres "(?).

Ha também tribos em que se exige
todo um curso de instrucdo moral em
concomitancia com a educacdo religiosa
ligada a iniciacdo. Ministra-se o curso,
durante dias ou até meses, em lugar
afastado da aldeia. Ademais, a
transmissdao oral dos conselhos e dos

instrucdo moral que

juizos morais, geralmente por pessoas
velhas, pelo pajé da aldeia ou por
instrutores especialmente indicados,
pode nao limitar-se a mero ensino, mas
ser feita, pelo menos em parte, com
auxilio de férmulas e textos tradicionais
de poder maégico.

Aspectos magicos
da educacao

Magia analdgica para educagao moral
é, alias, elemento corriqueiro das provas
dolorosas dos rituais de iniciacgao.
Exemplo dos mais conhecidos é o
registrado por Curt Nimuendaji entre os
Palikar, indios arudk da regido
setentrional do Amapa: ao se tornarem
paiberes, queimavam-se, outrora as
meninas, em torno da boca com um caco
de pote aquecido, “para que nao se
tornassem tagare.as, mas silenciosas
como a terra” (19),

Entre os Uanéna, tribo do Uaupés,
em que a iniciagdo dos meninos se
divide em duas fases, a educag¢do moral,
tal como a religiosa, esta intimamente
ligada as praticas de agoitamento. “No
dia marcado para a festa, logo de
manha cedo, todos os pajés e velhos do
conselho comegcam a assopra-los- (aos
meninos), aplicando-lhes de tempo em
tempo algumas cipoadas precedidas de
conselhos”. Ao anoitecer desse dia, o
pajé coloca-se em frente dos meninos
e assim lhes fala: — Vocés véo
principiar a entrar no conhecimento dos
costumes de jurupari. Ele hd de um dia
aparecer para vocés.: Ele sabe de tudo
quanto se passa em cima da terra e
por nossa mao matara quem tiver o
coragcdo fraco para as mulheres. ..
Ditas estas paiavras, ele os vai
acoitando a todos, cada um por sua vez,
conservando-se eles de pé com os bragos
levantados. A ele se seguem o0s outros
velhos do conselho, repetindo as
mesmas palavras e findando também .
por acoitd-los. A meia-noite entram os
instrumentos de jurupari. Cada menino
é levado entdo perante os instrumentos
pelo padrinho, que o havia trazido nos
bragos para o meio da roda. Ai
acoitando-o0 com o adabi..., |he vai
mostrando todos os instrumentos. Vem
logo depois disso a danga da flagelagédo
final, que termina as cerimdnias” (11). O
aspecto caracteristico dessa forma
ritual de educacdo moral é o reforco
magico para “incutir” aos iniciandos as
normas de conduta enunciadas nos
ensinamentos. Dir-se-ia talvez haver
nisso algo de muito peculiar ao mundo
mental dos primitivos, mas convém
lembrar que ndo poucos dos que se tém
por civilizados acreditam que a
palmatoria ou o chicote sdo recursos
indispensaveis para formar um homem
consciente de suas responsabilidades. E
talvez ndo deixem de pensar, como o
homem da seiva, que a dor inerem
misteriosas forgas magicas. Como
quer que seja, dizem os entendidos que
“o sofrimento purifica a alma”.

Técnicas magicas para a formagao
da personalidade adulta

Fortaleza de carater e atitude
impassivel ante os sofrimentos séo
virtudes capitais da personalidade
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indigena. E este mais um dos pontos
em que o etnélogo pode, sem grande
receio de errar,” aventurar-se a uma
afirmacdo de natureza bastante geral.
Mas, como ja o demonstram as citacoes
ha pouco feitas, o jejum, as torturas e
outras praticas, penosas ou néo, que
fazem parte da iniciagdo pubertaria
visam talvez muito mais a intensificar
as faculdades magicas necessérias 2
vida sexual, a eficiéncia na caca, na
pesca, no cultivo das plantas, na

guerra e toda uma série de coisas
mais. Neste sentido, para dizé-lo numa
formula simples, os ritos sdo técnicas
magicas com intuito magico. Convém
insistir ainda um pouco neste aspecto e
ilustra-lo com mais um exemplo.
Vejamos em resumo as observagdes de
Th. Koch-Griinberg sobre a iniciacao
numa tribo karaib, os Taulipang. Em
sua esséncia, a descri¢do, que pde em
relevo esses objetivos magicos, vale
para numerosas tribos da América
tropical.

Ao entrar na puberdade, o menino
taulipang é flagelado, geralmente pelo
av0, que, usando uma corda trancada de
fibras de buriti e presa a um bastao,
lhe aplica violentos acoites em todo o
corpo, comecando pela perna esquerda
e terminando no pé direito. Pelo
espago de um ano, o candidato se
abstém de todos os alimentos, afora
peixes miudos, pequenas aves, mingau e
caxiri. O velho faz-lhe também incisdes
em varias partes do corpo,
friccionando-as com drogas magicas,
que |lhe dao sorte na caca e na pesca.
Para cada animal de caca e para cada
peixe existe um "meio de pegar” (epig).
Além dos cortes nos bragcos e no peito,
que farao o jovem cacador destro no
manejo de arco e flecha, e no queixo,
que o tornarao habil no uso da
zarabatana, o velho enfia-lhe pelo nariz
um cordel de fibras de buriti impregnado
de drogas magicas, retirando-o pela
boca. Também este rito lhe dard sorte
na caca; € semelhante ao que se realiza
apdés uma expedi¢ao guerreira ou para
apaziguar pessoas briguentas e tira do
jovem a fraqueza pueril, enchendo-o de
vigor novo, como 0 necessita o
varao. Pela vida afora, o cagador repete
amiude esta magia (2). Segue-se outra
magia de caca e pesca, a tortura das
tocandiras, formigas peconhentas, que,
mordendo furiosamente o menino em
todo o corpo, o obrigam a ficar uma
semana em sua rede. (De tempos em
tempos, os adultos e até os velhos
tornam a submeter-se a esta pratica, a
fim de reforcarem a sua eficacia). O
~ menino que grita durante o processo
repetira a Iiniciagdo no ano seguinte.

A tatuagem, na regido da boca, é sinal
de madureza e também da& sorte no
uso da zarabatana (13). As meninas, por
sua vez, passam pela prova das
tocandiras: nas palmas das mé&os, nos
bragcos, nas nadegas e nas plantas dos
pés, “para nao ficarem preguicosas e

lerdas”. Empregando com tinta cinza
de abelhas queimadas, tatua-se a jovem
nos cantos da boca, “para que todo
caxiri que ela preparar (mastigando o
material) se torne doce como mel".
Cortam-se-lhe também os cabelos da
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nuca. Ao aparecer a primeira
menstruacao, a rapariga, entao
considerada impura, fica na rede, onde é
pintada e, a seguir, um velho a acoita
com um chicote de buriti friccionado
com pimenta vermelha. Durante esses
dias ficard reclusa num compartimento
especial da maloca; nenhuma pessoa
estranha devera vé-la, para que ela ndo
perca o pudor. Outras proibicoes, como
a de comer carne de caca, em
particular de “animais que tém muito
sangue”, vigoram durante mais ou
menos meio ano (14).

A iniciacdo feminina, alids, parece ter
alcangcado o seu maior grau de
desenvolvimento em populacdes do
Oeste da AmazOnia, onde nao raro
oferece a principal oportunidade para as
manifestacées da vida comunitaria. Dos
exemplos mais conhecidos é a “festa da
mo¢a nova" dos Tukdna, do alto
Solimdes, cujo ponto culminante é a hora
em que se arranca, aos tufos, toda a
cabeleira da jovem recém-menstruada.
Esta pratica, além das fungGes mégicas
que possa ter, simboliza o sentido
essencial de toda iniciagdo pubertaria:
a morte da personalidade imatura e o
nascimento de uma pessoa nova, com
plena maturidade social. Com a nova
cabeleira, que lhe nasce, a moc¢a tuklina
entra numa vida nova, e a partir de
entdao é capaz de assumir as
responsabilidades de esposa e mae.

Do que foi exposto — nada mais do
que alguns fatos representativos — se
depreende pelo menos a importancia
dos ritos de iniciagdgo no processo de
transmissao cultural e, mais ainda, a
funcdo que lhes cabe na integracdo dos
jovens no mundo dos adultos. O
interesse que se dispensa ao
acontecimento pode, como acima ja foi
dito, ser de tal ordem que ele se torna
o centro de toda a vida cerimonial da
comunidade. Na medida em que se
destaca o propésito de comunicar a
nova gcragao uma parte do patrimonio
de expcriéncias e conhecimentos, a
iniciagao tem relevante fungdo como
garantia da continuidade cultural. De
muito maior alcance, porém, sdo as
conseqiiéncias sociais e psicoldgicas.
Além da mencionada redefinicdo do
status social do iniciando, por ele préprio
como pelo grupo, cria-se, em
determinadas tribos, um forte
sentimento de solidariedade entre os
companheiros de uma categoria etéria
que conjuntamente passaram pelos
ritos, uma associacdo moral que se
mantém até a velhice. E para o
individuo, trata-se, ndo raro, do marco
mais incisivo de sua vida, de um
acontecimento que se grava
profundamente em sua memobria.

Talvez se lembre com horror das duras
provas por que passou, mas ao mesmo
tempo recordard as cerimdnias como a
ocasido em que deixou de ser imaturo,
fraco e incapaz e em que foi honrado
com todas as atencodes (19).

Treinamento e
iniciacdo do pajé

Toda tribo necessita de pessoas
aptas ao desempenho de papéis
especificos e preparadas para ocupar os
cargos correspondentes. Devido ao

' natureza magica.

carater “sagrado”, comum a todas as
sociedades primitivas, o oficio mais
importante é, salvo raras excecgdes, o

de xama ou chefe religioso. Cabe-lhe
executar ritos magicos e religiosos e
dirigir as cerimbnias coletivas que
estabelecem a comunicacdo do grupo
com o mundo sobrenatural. Esta é
indispensdvel a vida no contexto
comunitario, como também & integracéo
psiquica e moral dos membros do
grupo, quer entre si, quer

com a natureza; com

freqliéncia visa, ao mesmo tempo, a
promover € manter a harmonia das
forcas que regem o Universo. Nio
admira, por isso, o sentimento de
dependéncia da comunidade para com o
xama ou pajé, que atinge o seu posto
por via ora bastante simples, ora muito
complexa ou até penosa. Segundo a
expectativa da tribo, deve ele encarnar o
tipo de personalidade ideal
correspondente ao quadro de valores
que define o ethos da cultura, deve ter
conhecimento completo das tradigdes
miticas e compreender a fundo o seu
sentido mistico-filoséfico e, ainda, ser
portador de poderes especiais de

Dele se requer, a par
de vocagdo e talento, o carisma que o
torna capaz de dominar os génios
adversos e propiciar 0s que possam ser
benéficos. Como a religido, a magia e
a medicina ndo constituem esferas
distintas na mente do indio,
confundindo-se antes num todo
indivisivel, o pajé costuma ser

também o médico de sua gente; a sua
formacgao profissional inclui, por isso, o
dominio das técnicas de cura.

Parte desses atributos adquire-os o
pajé por inspiragao, ou seja, como
dadiva celeste, o0 que em geral nao
exclui a necessidade de aprendizagem.
Em certas tribos submetem o candidato
a um longo periodo de estudo e
treinamento. Receberd ensino e
orientacdo de um conceituado mestre,
e, ao termo do curso, passard por um
exame rigoroso. E nem sempre se
distingue entre provas que demonstram
de publico a existéncia dos atributos
que a profissdo requer e as que tém
por objeto conferir no préprio ensejo ao
futuro especialista as faculdades
extraordinarias de que langara mao,
para, digamos, dominar espiritos
causadores de uma enfermidade ou
para, em sonho ou estado de transe,
visitar longinquas regioes celestes, a
fim de, como representante de seu
grupo, receber das divindades instrugdes
e mensagens de interesse coletivo.

Tribos hd em que a fonte do poder
xamanistico € a inspiragdao, para a qual
o candidato se prepara por meio de
vida religiosa muito intensa. A maioria
dos Nandéva, subtribo guarani do
Paraguai e do Brasil meridional,
desconhece ensino formal e treinamento
sistematico de seus futuros sacerdotes.
Entre eles, o requisito primordial para o
cargo € a posse de certo nimero de
cantos magico-religiosos, que se
adquirem em sonho, por inspiracao.
Para tanto, deve o candidato cultivar
cada vez mais o seu espirito mistico, até
chegar a época propicia para receber o
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presente dos deuses. De certo modo,
a vida de todo Nandéva é um caminho
em que ele ascende paulatinamente na
escala das atividades religiosas. Cada
homem do grupo € um pajé —
fianderd, na lingua deles — em
potencial, pois todos nutrem a
esperanca de algum dia possuirem certo
nimero de cantos sagrados, que sdo a
sua riqueza. Pobre é quem ndo tem
canto. A medida que o numero destes
aumenta, crescem também as forcas do
individuo e, com eles, aumentam 0 seu
poder e 0 seu prestigio. A certa
altura, podera ser o dirigente espiritual
de sua comunidade. Todavia, nada
impede que o jovem que sinta vocacao
bastante forte procure convivio diuturno
com um grande sacerdote, para dele
receber instrucédo e conselhos. E o que,
alids, ocorre ordinariamente em muitas
tribos afins da familia tupi-guarani,
algumas das quais até exigem do
candidato um longo estédgio com um ou
mais pajés competentes, tal como se
déd sobretudo em grupos karaib e aruak.
Assim, entre os Tenetehéara, tribo tupi
do Maranhao, onde o pajé — executando
dangas e cangdes, e fumando enormes
charutos — tem, entre outras, a tarefa,
nada facil, de chamar e controlar
perigosos espiritos, a fim de torna-los
inofensivos, encontram-se novigcos em
todas as aldeias (16).

Cursos de pajelanca

De modo geral, estdo .entre as
tribos setentrionais das familias
linglisticas aruak, e, sobretudo, karaib
as que dao maior relevo a formacao
profissional de seus xamas. Talvez seja
a regiao das Guianas onde, mais do que
em qualquer outra, se exige do futuro
intermediario entre o mundo humano e
o dos espiritos um longo, elaborado e
dificil treinamento. Deve o candidato
adquirir e intensificar, aos poucos e com
muito sacrificio, a “forga” necessaria
para, em estado de transe, encontrar e
tratar os espiritos. Nesse estado, toma
contato com os “espiritos” dos animais,
e assim sua alma entra no corpo do
animal, podendo neste veiculo dirigir-se
para onde quiser. Os Kalifa-Karaib da
Guiana submetem seus candidatos ao
oficio de xama — do qual a prética da
medicina € uma das principais, se nao a
principal funcdo — a dois cursos
intensivos, cada um de vinte e quatro
dias e noites, numa casa especial;
esses periodos sdo dedicados a dancas
magicas durante toda a noite, e os
nedfitos, seus parentes e também o
mestre, além de rigorosa dieta, guardam
abstinéncia sexual. Em alguns grupos,
o curso total se prolonga por quatro
anos de aprendizagem, de preparacao
do corpo e da alma por meio de dieta
e de exercicios em sua maioria muito
dolorosos. Fundamentais sdo os que
visam a tornar o corpo “leve” e a alma
capaz de subir ao céu. H&, com este
fim, métodos engenhosos para provocar
tontura e torpor, que favorecem o
transe. Um deles é suspender os
aprendizes numa jaula de paus presa a
uma corda, fazer a jaula volver sobre si
mesma de modo a torcer a corda ao
maximo e, a seguir, solta-la e, assim,

. p6-la em rapido movimento giratério.

Os candidatos entram em transe e a
sua alma viaja para as regides celestes.
Bebem também sumo de tabaco, que os
faz vomitar. Rapé de paricA é um dos
narcéticos mais eficientes que devem
tomar, aspirando-o por meio de um tubo.
Nos olhos pinga-se-lhes dgua com
pimenta, que repele os maus espiritos,
e tomam bebidas fermentadas, nas
quais reside um espirito. Nao se
dispensam tampouco ligdes especiais de
medicina com picadas de vespas.e
mordidas de formigas venenosas, nem
as que consistem em escarWicacbes da
pele e em agoites. Em tudo isso, o que
importa, antes de mals nada, é que o
futuro médico-xama adquira em grau
méaximo as necessarias for¢cas magicas
e que em seu corpo se alojem, de uma
vez por todas, o saber e o0s espiritos.
Destes héa alguns que residem em
pedrinhas, que o neéfito deve engolir.

E engolindo algumas grandes formigas
vivas, que ficardo para sempre em seu
interior, incorpora a esséncia do saber.
A fase final do curso — espécie de
“exame de doutorado” — € uma danca
numa fogueira, rito de purificacao pelo
qual se expulsam 0s maus espiritos, ou
seja, as paixdes, incompativeis com o
exercicio do importante cargo (17).

Educacao para a
chefia politica

Gracas aos conhecimentos especiais e
a seus excepcionais poderes maégicos,
que o habilitam a controlar as
misteriosas forgcas, quer pessoais, quer
impessoais, que regem a natureza e
presidem ao destino dos homens, o
xama ou pajé costuma, como ji foi dito,
destacar-se como o personagem de
maior prestigio. E ha casos em que
Ihe cabe ao mesmo tempo a chefia
politica do grupo. Em principio, porém,.
a chefia politica é de outra ordem,
determinada em menor grau por idéias
sagradas do que por cogitacbes de
natureza administrativa e pragmatica.
Por isso o cargo é atribuido nédo raro a
um individuo de outro tipo de
personalidade, mais preocupado com a
solugao de problemas concretos e
imediatos. E em muitas tribos o cargo
€ hereditéario, passando de pai para filho
ou de tio para sobrinho. A fim de
desfrutar prestigio, deve o chefe
politico, tal como o pajé, possuir
determinados tragos de carater, sempre
de acordo com o respectivo ethos de
cultura, e, desde a infancia, cumpre-lhe
formar a sua personalidade para
corresponder ao padrdo exigido. Mas, ao
contrario do que se da com os
candidatos ao oficio de xama, os futuros
dirigentes politicos, que dependem
menos de poderes excepcionais do que
de espirito de conciliagdo e de
capacidade de discernimento, raramente
passam por um periodo de treinamento
sistematico. A educagao para o cargo
costuma ser informal e espontanea,
decorrendo normalmente do convivio com
o antecessor. Mas héd exceclOes, dentre
as quais convém mencionar
pelo menos um exemplo, o dos Karaja.
Quando ausente, o chefe karaja é
substituido pela esposa ou entao pelo
filho, seu sucessor nato. Na falta de

PROBLEMAS BRASILEIROS — 29



filho homem, a sucessao cabe a uma
das filhas, e nao havendo descendente,
informa Krause, permanece a aldeia
sem chefe até que um menino,
escolhido pelo conselho dos homens
da aldeia, haja sido educado para o
cargo. E que, desde tenra idade, o
futuro chefe recebe sempre educacao
especial. O menino, "apés uma
lavagem com &gua quente, vive durante
quatro anos recluso numa cabana a
parte; ali aprende com seu pai as
dangas e o0os cantos que as
acompanham, bem como a decidir
questoes de direito e tudo o mais de
que precisara para o cargo. E desde ja
se |lhe permite proferir sentengas, que
sdo proclamadas pelo pai. Em
retribuicdo recebe presentes tais como
flechas, pedras para tembetds e coisas
semelhantes. O periodo de aprendizagem
se encerra com uma grande festa "(18).

Conclusao

A visdo comparativa do processo
educacional em culturas de diferentes
tipos abre ao estudioso notéveis
possibilidades para a formulagéo
cientifica dos problemas pedagégicos,
em especial quando se confrontam
sistemas muito diversos dos que nos
apresenta o mundo civilizado. Parece
que o rapido esbo¢o aqui feito, em que
se alinham, para exemplificar, alguns
aspectos da educacdo entre os indios,
ndo deixa dividas quanto a riqueza de
perspectivas de que se beneficiaria a
Ciéncia da Educagédo, se nédo ignorasse
os dados etnolégicos em seu empenho
de examinar os problemas em sua
dimensdo humana geral.

Convém ‘insistir uma vez mais em que,
apesar de todas as caracteristicas que
tém em comum as culturas indigenas,
sdo grandes as diferengas de uma tribo
para outra. A situacdo da crianca e do
adolescente no sistema social, e, por
conseguinte, tudo o que se liga a
educacdo deve ser visto com referéncia
ao ideal de personalidade valido para a
respectiva cultura. E este varia sempre
de acordo com o quadro de valores do
ethos tribal.

Feita esta ressalva, pode dizer-se que,
em suas manifestagdes concretas, a
socializacdo da crianga nos grupos
indios — na medida em que
procuramos uma visdo de conjunto —
contrasta de modo flagrante com os
processos educacionais de nossa
sociedade. Uma das diferencas mais
notaveis €, sem dlvida, o carater pouco
repressivo e coercitivo da educacao
indigena (19). A personalidade se
desenvolve de maneira natural pela
participagao progressiva da crianca nas
diversas manifestacdes da vida
comunitaria, sempre de acordo com o
grau de sua madureza fisica e
psicomental, o que lhe permite
adquirir aos poucos 0s necessarios
padroes de comportamento. Além disso,
é comum nas populagbes indias o
recurso a expedientes magicos para
conferir ao individuo qualidades,
conhecimentos, aptiddes e poderes,
muitos deles por sua vez de natureza
mégica, tidos como indispensaveis ao
membro adulto do grupo. E este em
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muitos, se ndo na maioria dos casos, o
objetivo explicito dos ritos de iniciagao
pubertaria, uma das poucas formas de
educagao formal e institucionalizada
existentes entre os aborigines. Por
fim, cumpre destacar a eficacia da
educacao tribal no sentido de fazer
corresponder as atitudes e as formas
de conduta com uma definicdo inequivoca
de objetivos de vida. Leva o educando
a criar em sua personalidade fontes
internas de segurang¢a psiquica, gracas

as quais a sua maneira de ser costuma
traduzir-se num alto grau de equilibrio
emocional. E enquanto se lhe permite |
viver num sistema cultural integrado, o |
silvicola desconhece a angustia e a
ansiedade que provém de uma constante
substituicdo de valores e que tendem a
oprimir cada vez mais o homem no
mundo civilizado. A sua educacao
corresponde as necessidades da cultura,
ao passo que a civilizagdo cria
problemas que a pedagogia cientifica
ainda ndo é capaz de resolver,

NOTAS

1 — Nada mais elogiiente a este
respeito do que a notdvel coincidéncia
de testemunhos sobre a conduta e as
atividades das criangcas nas mais
diversas tribos.

Dos antigos Tupi da costa escreve o
Pe. Ferndo Cardim: “Em pequenos sdo
obedientissimos a seus pais e maes, e
todos muito améveis e apraziveis: tém
muitos jogos a seu modo, que fazem
com muito mais festa e alegria que os
meninos portugueses. Nestes jogos
arremedam vérios passaros. cobras e
outros animais, etc., 0s jogos s@ao muito
graciosos e desenfadicos, nem ha entre |
eles desavenga, nem queixumes,
pelejas, nem se ouvem pulhas, ou
nomes . ruins, e desonestos. Todos i
trazem seus arcos e frechas, e nao lhes
escapa passarinho, nem peixe nagua,
que nao frechem, pescam bem a linhas,
e sao pacientissimos em esperar, donde
vem em homens a ser grandes
pescadores, nem ha4 mato nem rio que
nao saibam e revolvam, e por serem
grandes nadadores ndo temem &gua
nem ondas nem mares.” (CARDIM,
1939, pags. 274-275; ver também
pag. 154).

Vejamos outro exemplo, o dos Txoroti
e dos Axluslé, aborigines do rio
Pilcomayo (Gran Chaco boliviano), que
foram estudados por Erland
Nordenskidld: “A crianga india aprende
a vida brincando. Quando a mae vai
buscar agua, com a filhinha no braco, a
menina carrega um jarro pequenininho, |
inteiramente idéntico ao da mamae. |
Quando a méae enche o jarro grande,
enche também o de sua filhinha. A
menina cresce e 0 jarro cresce.
Dentro em pouco, ela passa a
acompanhar a mae a pé, carregando,
como ela, o seu proprio jarro sobre a
cabeca. Quando a mae fia, também a
filhinha fia com um fuso de brinquedo.
O pequeno menino brinca com sua rede
na aldeia. Pega folhas, pega cacos de
pote. Nao raro, 0s avOs sao 0s
instrutores. Depois de crescer mais um
pouco, recebe do avd uma rede maior e

acompanha-o na pesca. A principio nao
pesca muito. Ele e a rede crescem, e
0 menino que antes pescava folhas e
cacos de pote, pega agora grandes
siluréides, palometas e muitas coisas
mais. Da mesma forma, as criancgas
aprendem tudo o que necessitam saber.
Brincando, a crianga india aprende a
vida séria. "(Nordenskiold, 1912,

pags. 58-59).

E, por fim, uma descricao que se
refere aos Tapirapé, tribo tupi do Brasil
Central: "As criancas aprendem
brincando aquilo que é o trabalho dos
adultos. O menino de trés anos ja tem
um pequeno arco e flecha, cujo tamanho
corresponde ao tamanho do dono. A
menina de trés anos ja possui uma
pequena peneira, cujo tamanho
corresponde ao tamanho da dona. Assim,
os dois vao pescar como um casal
adulto, o pequeno homem flechando os
peixes, a pequena mulher recolhendo-os
na peneira, Naturalmente, o tamanho
destes peixes corresponde também ao
tamanho destes pescadores. Voltando a
casa, poem-se 0s peixinhos na brasa,
assando-0s. Segue a comida e com
esta a prova de que Tapirapés de trés
anos ja sabem tratar da vida. Crescendo
menino € menina, crescem arco e
peneira também, até alcancar, estando
os donos na puberdade, o tamanho de
um arco de homens e duma peneira de
mulheres. E assim acontece com todas
as outras armas e com todos os
utensilios, como cacetes, canastras,
pildes, fusos,etc. Este abismo divisério
entre criangas e adultos, que é a maior
prova da incapacidade pedagdgica dos
chamados povos civilizados, ndo existe
nos chamados povos primitivos. Na
educagcao das criangas duma tribo de
indios, tudo é o exemplo, e o bom
exemplo é o principio da autoridade.
Além disso, um pai indio nunca diz ao
filho, como os nossos pais costumavam
dizer-nos: “Isto é coisa de gente
grande, que vocé ndo pode entender”,
destruindo, assim, a confianga com que
0 menino tentava procurar o amigo
mais instruido. O pai indio responde a
qualquer pergunta do filho como
responderia a dum adulto, a saber, com
franqueza, seriedade e cortesia.”
(Baldus, 1935, péags. 20-21; ver
também Baldus, 1937, pag. 106, e 1970,
pags. 286-287).

Seria facil citar muitos textos
semelhantes. Deles merece registro
pelo menos o de Theodor Koch-Griinberg
sobre os Taulipang, da familia karaib,
que vivem na regiao fronteirica com a
Venezuela. (Koch-Griinberg, 1923, pégs.
147-148).

2 — Ver, p. ex., Baldus, 1937, pag. 106.

3 — Duff, 1963, pags. 80-81.

4 — Quanto a isto concordam os

. depoimentos de numerosos autores que

visitaram tribos indigenas.
alguns exemplos.

Sobre os antigos Tupi litordneos:
“Nenhum género de castigo tém para os
filhos; nem ha pai nem mae que em
toda a vida castigue nem toque em filho,
tanto os trazem nos olhos.”

(Cardim, 1939. pag. 274).

Sobre os Karaja, do Araguaia: “As

criangcas prestam absoluta obediéncia

Vejamos
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aos pais, e também os adultos seguem

ainda de modo irrestrito os conselhos
de sua mae.” E pouco adiante: “A
consequéncia desta educacdo é que as
criangas nunca sao malcriadas e
raramente brigam; sdo prazenteiras e
alegres, e frente aos estranhos nao
tardam a mostrar-se confiantes, sem
deixar levar-se a atitudes de grosseiro
atrevimento.” (Krause, 1911, péag. 329).
Informa o etndlogo nunca haver visto
alguém bater em criangas, mas, ao que
lhe asseguraram, de vez em quando se
emprega esta forma de punigcdo. Ele
proprio apenas observou um caso em
que se deixou um menino sem comida
porque ele, em lugar de pescar, ficara
vadiando no acampamento do cientista.
(Ibidem).

Sobre os Taulipang, da fronteira com
a Venezuela: “Sem coergdao educativa
decorre a vida da crianga india, mas nao
sem educacdo. E rarissimo os pais lhe
dirigirem palavras duras ou até bater
nelas. Nunca vi punicdo exemplar. Por
isso as criancas, uma vez que se tenha
maior intimidade com elas, mostram
muita confianga, mas nunca se tornam
importunas. S&o uma gentinha folgaza,
mas raramente chegam a excessos.
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Com os adultos sdo corteses e entre si
mantém perfeita harmonia. Quando eu
dava um pedaco de chocolate a um
deles, ele o repartia com os demais.

Nunca observei que dois brigassem ou
até se batessem. E verdade que os
pais lhes dao o bom exemplo e que
dessa maneira sdo os seus melhores
mestres.” [(Koch-Griinberg, 1923,

pag. 147).

Sobre os Palikir, da Guiana Brasileira:
“Nunca vi bater numa crianca ou gritar
com ela; quando sdo advertidas, isto se
dd em tom sereno. As criangas sao
obedientes a seus pais. Tampouco vi que
batessem uma nas outras ou que
brigassem entre si.” (Nimuendajq,

1926, pag. 84 ).

Sobre os Surara e Pakidai, da regido
do rio Demini (Brasil setentrional):
“Cumpre salientar as maneiras
modestas e solicitas dessas criancas
indias. E note-se que nunca se bate
nelas e que nem o0s pais nem outros
adultos jamais lhes dirigem uma palavra
dura. Adverténcias suaves bastam para
corrigir uma crianga, se acaso, por
excecao, ela se comporta mal. Mas
também em seus jogos sdo raras as
brigas, tdao freqiientes entre criancas
civilizadas. Seria, por exemplo,
inconcebivel uma crianga surdra ou
pakidai correr para junto da mée a fim
de queixar-se de um companheiro de
brinquedo.” (Becher, 1959, péag. 109.)

Ao citar a frase de Koch-Griinberg,
“Nunca vi punicao exemplar”, acima
reproduzida, Herbert Baldus comenta:
“Isto poderia ser dito, também, a
respeito de quase todas as tribos do
Brasil e, especialmente, acerca dos
Tapirapé”. No mesmo paragrafo lembra
a informacao de Lipkind, segundo a
qual, entre os Karaja, as vezes se usa o
ridiculo como sancdo contra criancas
particularmente recalcitrantes”. E
acrescenta: “Os pais tapirapé costumam
rir-se da crianga que chora, salvo se
estiver doente”. (Baldus, 1970, pag. 285.)

Os casos, bastante raros, como o dos
Uasa, vizinhos dos Palikir, entre os quais
Nimuendaji presenciou ocasionais
brigas entre meninos e que, as vezes,
batiam nalguma crianga teimosa ou
desobediente (Nimuendaja, 1926, pég.
122), talvez se expliquem, salvo
excegoes, como reflexo de fendmenos
da desorganizagdo oriundos do
contacto com populagbes estranhas.

O certo € que a cultura dos Uasa se
constitui de uma mescla de elementos
heterogéneos da mais variada
procedéncia. (Nimuendaji, 1926,

pag. 113).

Nas expedicbes que fiz a tribos
nativas do Brasil, do Paraguai e da
Colombia, presenciei apenas duas vezes
a aplicagao de castigos corporais. Um
dia, no alto Xingu, um rapaz
yawalapiti levou umas pancadas do pai
por me haver subtraido um pouco de
sal. E entre os Kamayura, também do
alto Xingu, um meninote de seus sete
anos, excedendo-se em traquinagens
(no fundo, inocentes), fez a mae perder
a paciéncia; esta entdo o escarificou de
alto a baixo com o sarjador e
teve sossego.

A escarificagdo submetem-se, alias,

com freqiiéncia, adolescentes e adultos
com intuito magico ou medicinal. A
pratica existe em todas as culturas do
alto Xingu e também em outras.
Como forma de punicdo é talvez uma
das mais dréasticas registradas entre
0s nossos indios. Igualmente severo
era o castigo dos Parintintin, do rio
Madeira, para as meninas que se
masturbavam: aplicava-se-lhes pimenta
no clitoris. (Pereira, 1967, pag. 676 ).
Como em parte alguma, nao faltam, é
claro, entre os indios métodos mais ou
menos inocentes de, pelo medo,
persuadir os filhos, principalmente os
pequenos, a comportar-se de
determinada maneira. As criancas
choronas e manhosas (alids poucas)

entre os Mbia, do Oeste catarinense,

que visitei em 1947, dizia-se

“Aip6, kondé onendia: kondé od ndererd
waera” (olhe |4, a coruja estd gritando:;
a coruja vira buscéa-lo), ou entdo
“Edjai 6 emé, oi waerd txiwi nderera”
(n@o chore, sendo a onga vird pegé-lo).
Motivacdo aniloga para fazer certas
coisas e deixar de fazer outras,
encontra-a o adulto em muitas situacdes
de sua vida; a cultura |lhe impée uma
série de tabus, cuja quebra lhe traria
desgraca ou azar.

5 — Vidal, 1972, pag. 108.

6 — Ha tribos em que o casamento é
anterior a puberdade, pelo menos para
um dos sexos. Entre os Surara e Pakidai,
as meninas se casam por volta dos sete
anos, os rapazes depois dos quinze, O
casalzinho dorme na mesma rede, porém
as relagdes sexuais sdo postergadas até
ap6s a segunda menstruacdo da esposa,
que entao acaba de passar por seus
ritos de iniciagdo. Antes disso, a jovem
esposa passa o0 dia brincando com as
companheiras e fazendo pequenos
servigos na casa dos pais. Mas o
marido assume desde logo
responsabilidades econdmicas: tem
obrigacdo de cacar para os sogros, que
lhe fornecem as refeiges.

(Becher, 1959, pag. 110).

7 — Schultz, 1963, pag. 151.

8 — Saake. 1964, pags. 275-277.

9 — Saake, 1964, pag. 279.

10 — Nimuendaju, 1926, pag. 184.

11 — Amorim, 1928, pags. 52-53.

12 — Forgas magicas sdo, por assim
dizer, substédncias sujeitas a desgaste e
até a perda. De vez em vez,
recomenda-se, pois, uma reativagao.
Quando o cagador ou pescador tem os
seus periodos de urucubaca, talvez por
se haver tornado panema (como se diz
na Amazdnia) em conseqliéncia de
alguma transgressdo, ndo tem duvidas
em submeter-se voluntariamente ao
tratamento adequado pelo qual o
fizeram passar na iniciacdo ou, conforme
a tribo, j4 em ocasibes anteriores.
Pois ha tribos em que o pai
consciencioso nao espera até a iniciagao
do filho para essa educagcdo da magia
pela magia. Certa manha, quando eu
estava na aldeia dos Yawalapiti, no alto
Xingu, um menino de seus dez anos de
idade p6s a boca no mundo com uma
gritaria infernal. Sai da cabana para
ver 0 que se passava e surpreendi, na
praca da aldeia, o chefe da comunidade
aplicando com paternal energia o
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§arjador ao longo do braco direito do
garoto. Perguntei-lhe se o pequeno
havia cometido alguma travessura, ao
que ele me respondeu muito
‘tranqlilamente em seu laconico
portugués de indio: “N&ao, flecha
peixe”. Era, pois, uma aula magica de
pescaria. Noutra ocasiao, na mesma
aldeia, um indio Kalapédlo, que la vivia,
pegou inopinadamente o sarjador e
pediu a um companheiro que lhe
escarificasse a ‘caixa torécica.
Explicou-me que vinha sentindo umas
dores no peito e precisava curar-se.

De fato, as chamadas provas de
fortaleza, ou seja, as torturas, fazem
parte também da medicina tribal. Isto
se observa em muitas culturas da regiao
tropical. Um exemplo dentre
numerosos: “As ferroadas das
tocandiras nao sdo aplicadas apenas
nessas provas de iniciacdo; os. Maués
acreditam na acado curativa do acido
férmico, que lhes € peculiar, pois,
quer nos acessos de paludismo, quer
nas gripes, quer noutra enfermidade
qualquer, cuidam de aplica-las sobre a
parte do corpo onde presumem estar
localizada a moléstia.” (Pereira. 1954,
pag. 54 )

13 — Koch-Griinberg, 1923, pags.
121-124.

14 — Koch-Griinberg, 1923, péags.
128-130.

15 — Numa pégina interessante
descreve Charles Wagley a danca da
maioridade entre os Tapirapé. Estes
indios da regido do Araguaia realizam a
festa de "amarrar o cabelo” quando o
rapaz atinge os 14 ou 15 anos de idade.
Durante os anos anteriores o
adolescente anda de cabeca rapada,
“como um macaco” (segundo a
expressdo dos indios), e submete-se 2
dieta e escarificagcbes, “para ficar
forte”. Quando se aproxima a época da
festa, deixa crescer o cabelo. No dia
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healthy and active exchange of natural
resources, capital goods, savings, tech-
nology and rich educational experiences.

All these ingredients, when wisely
combined, will allow for the achievement
of a new world order, so that all nations
may, as they must, live in harmony and
mutual cooperation, for the peace and
welfare of all mankind.

This is also the businessmen's wish.
Thank you, very much.

ERSERENTE S o e T
INDIAN EDUCATION

e —— e

Egon Schaden

The study of the educational process
among our native populations has been
neglected by ethnologists, and the author
discusses some facts and problems that
enhance the Iimportance of this kind of
Investigation also for the modern
educator.

Through a series of examples drawn
from personal experience and from the
specialized literature he shows the main
features of soclalization among different
tribes according to the type of persona-
lity valued by each of them. Except in
such cases where the transition from
childhood to adolescence or maturity is
stressed by rituals and ceremonles,
education is always quite Informal. The
child learns by play and imitation to live
the kind of life peculiar to its tribe.

Emphasis is usually given to magical
means for the development of the ack-
nowledged features of character and the
needed abilities expected from a hunter,
a fisherman or a housewife.

Since most Indian societies are more
or less homogeneous, all young people
of the tribe pass through the same edu-
cational experience; but in some cases,
as, for instance, the training of a reli-
gious leader, there may be very formal
devices in order to provide him with the
necessary qualification.

Biblioteca Digital Curt Nimuendaju - Cole¢do Nicolai
www.etnolinguistica.org

CONSTITUTIONAL FORMULATION
AND REFORMULATION:
THE CONSTITUENT POWER AND
ITS THEORIZER SIEYES.

Alfredo Cecilio Lopes

“In a dinamic concept Constitution
means the act of constitute, while in a
static sense it means the effect of this
act”. So Professor Alfredo Cecilio
Lopes begins his essay and his
analysis on Constitution. Coming
through explanations and historical
facts regarding the use of the term
he cites the first time the word has
being used in the famous phrase of
Catan: “The Constitution of the
Republic was due not only to one era
and not only because of one men.”

The author presents the analitical
aspects of the political reforms in
Brazil and the implications In the
Brazilian Constitution, concluding that
it means little for the “common man”.
He still approaches the myth and the
origin of the constitutions, telling about
the life of this set of norms that leads
the action of the political power.

The Theory of the Constituent
Power is deeply analysed in this work
following the thought of a great master:
Emmanuel Joseph Sieyes.

Born in 1748, while Montesquieu
published De L'Esprit des Lois, he
entered public life showing a particular
gift for Right. He contributed with his
study about development of theories
on Constitution.

The author shows his main
statements, the richness and deepness
of his contents. Professor Alfredo

Cecillo Lopes says that the French

Constitution of September, 3rd, 1971.
rejected the rousseaunean conception
and adopted the one of Sieyes.

THE RIGHT OF PROPERTY IN
THE PROJECT OF REFORM OF
THE CIVIL CODE

Washington de Barros Monteiro

“Property in the new times is a
different one, because it has lost the
primitive characteristics dictated by
individualism.” This statement is due
to Washington de Barros Monteiro
during a lecture to the Technical
Council, where he analysed the
aspects of the Civil Code in Its itens
and dispositions, having as a basis
determinations of the Roman Right.

The author comments some laws
such as the law number 4504 of
november, 1964 on the Statute of Land.
According to iten 12, “the private
property of land has a soclal function
and its use is conditioned to the
welfare common as predicted in the
Federal Constitution and so
characterized in this law.”

After several considerations on the
Brazilian Codes, Professor Washington
de Barros Monteiro explains the modern
duty of the owner of land, saying that
this one must give explanation to
soclety regarding the exploration,
conservation and even non-exploration
of his property.

There is a general tendency of
socialization in the contemporary
juridical life, according to D'Aguanno.
This affects deeply the right of
property, that should be source of
work, of new richness and not means
of ociosity and escape from working.

]
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