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Esscs explicacdes me pareceram mostrar que o informante j&
ndo entendia o primitivo sentido da narragdo. E ndo insisti mais.

O motivo principal do mito é naturalmente a origem da
morte; a morte do pai do Capeto € o precedente mitico de
tungao etiolégica.  Explicagoes andlogas sao comuns enire os
povos primitivos. Um Kayu& do Mato Grosso me contou a histéria
de Nhanderuvugu, o grande Deus de sua tribo, que se retirou
para o céu depois de iniciar o povoamento da terra. E' dessa
época que data a origem da morte: “Nhanderuvugu morreu l&
em cima. Se Nhanderuvugu ndo morreu, gente ndo morric, ndo”.

5. Por que uns sGo claros e os outros escuros

A origem das diferencas tribais ou raciais € um motivo muito
freqiiente nas tradicdes miticas das primitivas populagoes da
América. A etiologia contida nesses mitos varia, porém, de uma
tribo para outra, ligando-se, com freqiiéncia, a histéria da origem
dos homens em geral.

As frases ditadas por Tendke constituem o arcabougo de um
mito muito disseminado em diversas regides do Brasil e importado
provavelmente do Velho Mundo apds o descobrimento. A dife-
renca entre pretos e brancos é um dos assuntos prediletos da
mitologia africana, e a explicacdo é quase sempre d mesma: o
que se lava primeiro fica claro e o outro com a pele escura.
(Friedrich Ratzel, Volkerkunde, Leipzig e Viena 1895, vol. II, pags.
44 - 45).

Segundo uma versdo mineira, colhida em Sdo Jodo del Rey,
todos os homens eram negros, até que Deus propds a trés irmdaos
que tomassem banho numa fonte de dgua milagrosa. O primeiro
saiu da fonte com a pele bem branca, o segundo ficou com o
corpo avermelhodo e o terceiro enconirou apenas um resto de
dgua, suficiente para molhar a planta dos pés e a palma das
maos. E' a origem das ragas branca, vermelha e negra. (Lindolfo

Gomes, Contos Populares, Melhoramentos, Sdo Paulo, vol. I, pdgs.
72 -73).

Entre os Mundurucu, do Tapajoz, um missondrio franciscano
ouviu uma variante singularmente alterada por reminiscéncias bi-
blicas: "Karu-Sakaibé desceu do céu e chamou Adydo. Este
ndo respondeu, pois estava em sono profundo. Karu-Sakaibé cha-
mou outra vez. Novamente Ady&o ndo respondeu. Entdo Karu-
Sakaibé chamou pela terceira vez. Ainda ndo houve resposta.
Mas entGo uma cobra respondeu em lugar de Adydo. Karu-Sa-
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-kaibé disse entdo: "Adydo, vai tomar banho!” Em seguida foi-se
embora. - Quando Adydo acordou, a cobra lhe transmitiu a
ordem de Karu-Sakaibé. Adydo foi, pois, tomar banho. Sdaiu
branquinho do banho. Depois foi outro. Saiu pardo da dgua. Um
terceiro ficou meio préto no banho. O dltimo que mmou benho
ficou bem préto, porque a dgua j& estava muito suja’’. (P. Albert
Kruse, "Lose Blatter vom Cururu”, Santo Antdnio, Provinzzeitschrift
der Franziskaner in Nordbrasilien. ano 12, n?® 1, pdg. 29, Bahia,
abril de 1934).

Algumas versdes déste mito foram discutides por Luis da
Camara Cascudo em seus Contos tradicionais do Brasil (Americ
Edit., Rio 1946, pdgs. 333-336).

6. Vain e seus hlhos

A primeira parte desta narragdo nao se relaciona com o resto
da histéria. E’' um fragmento de um conto popular. (Silvic Romero,
Contos Populares do Brasil, p&dgs. 50-51. A moura torta).

O resto faz parte de um mito dedicado & etioclogia de elemen-
tos culturais. A familia de Vain desempenha o papel de heréis
civilizadores. O pensamento mitico gira em térno de valores em
sua maioria inexistentes na primitiva cultura tribal. Reflete, assim,
profundas transformagoes culturais sofridas pela tribo em conse-
qiiéncia de contatos com moradores civilizados.

No folclore dos Xokré de Santa Catarina existem histérias
de um monstro sobrenatural chamado Véin. (Jjules Henry, Jungle
People, Nova York 1941, pags. 71, 130, 145 ss.) Além da surpreen-
dente semelhanca dos nomes, ndo hd, entretanto, nenhuma analo-
gia entre ésse espirito e o Vain dos Ngud-Krdg.

7. Ndiv Nosso Senhor e os animais

Esta curiosa histéria de Ndiv Nosso Senhor, formada de epi-
sédios frouxamente ligados entre si, distingue-se pelo seu cunho
essencialmente literdrio-recrecative. Compode-se de elementos bas-
tante heterogéneos de tradigoes amerindias e do folclore serta-
nejo e mesmo universal. Ndo parece conter muitas reminiscéncias
da antiga mitologia tribal dos Ngad-Krdg.

O episédio inicial, em que Ndiv Nosso-Senhor lanca o sapo
na dguga, me foi contado por um indio Apapokuva do Araribd
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como remate da conhecida histéria da Festa no Céu. A brasa na
boca do sapo é elemento corriqueiro nos mitos tupi-guarani da
obtencdo do fogo. A onga que foge para cima da &rvore, o coelho
grudado na figura de céra, Ndiv Nosso Senhor montado no coe- -
lho, Ndiv Nosso Senhor disfar¢cado em Bicho Folharada, o coelho
transformado em bicho a titulo de castigo, etc., sGo passagens
baseadas em motivos bastante familiares aos folcloristas que
estudam as tradigoes de nossos indios e sertanejos. Alguns désses
motivos sdo comuns também no Velho Mundo.

A frase final de Ndiv Nosso Senhor ("Agora eu vou ensinar
os outros.”) destoa do cardter geral da histéria e é tomada pro-
vavelmente de outro mito, em que Ndiv Nosso Senhor, ou outro
personagem, desempenhe o papel de heréi civilizador.
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