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reportaram 20 casos de natimortos, sete dos quais fetos masculinos, trés
femininos e 10 de sexo ignorado. Do total, doze ocorreram durante o
periodo de contato, possivelmente devido ao aumento no nuimero de
episédios de doengas e do estresse. As mulheres Xavante mais velhas
tendem a ser ambiguas quando questionadas se a crianga nasceu morta ou
se veio a morrer ap6s o parto. Algumas das entrevistadas em 1977 e
reentrevistadas em 1990 também ndo foram consistentes em suas respostas
acerca da morte de recém-nascidos.

Tabela 10
Tébua de vida para homens e mulheres xavéante
nascidos entre 1957 e 1971.

HOMENS
Ano Idade N® de Individuos Subtotal Mortes NR de % sobreviventes qx Ix dx
individuos ainda no sobreviventes
intervalo
1971 01 73 3 70 15 55 78,6 0,214 1000 214
1970 1-2 55 3 52 5 47 90,4 0,096 786 76
1969 2-3 47 8 39 2 37 94,4 0,051 710 36
1968 34 37 3 34 3 3 91,2 0,088 674 59
1967 4-5 31 o 26 3 23 88,5 0115 614 71
1966 5-6 23 4 19 1 18 94,7 0,053 543 29
1965 6-7 18 2 16 0 16 100,0 0,000 515 0
1964 7-8 16 2 14 0 14 100,0 0,000 515 0
1963 8-9 14 2 12 0 12 100,0 0,000 515 0
1962 9-10 12 3 9 1 8 88,9 0,111 515 57
10 515
MULHERES
Ano Idade N® de Individuos Subtotal Mortes N® de % sobreviventes qx  Ix dx
individuos ainda no sobreviventes
intervalo
1971 0-1 60 2 58 11 47 81,0 0,190 1000 190
1970 1-2 47 5 42 3 39 92,9 0,071 810 58
199 2-3 39 7 32 5 27 844 0,156 752 118
1968 34 27 4 23 1 22 95,7 0043 635 28
1967 4.5 22 2 20 1 19 95,0 0,050 607 30
1966 5-6 19 1 18 3 15 833 0167 577 96
1965 6-7 15 1 14 2 12 85,7 0143 481 69
1964 7.8 12 3 9 0 9 100,0 0,000 412 0
1963 8-9 2 7 0 100,0 0,000 412 0
1962 9-10 2 0 5 100,0 0,000 412 0
10 412
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Comparando os levantamentos de fecundidade

Em 1977, coletei histérias reprodutivas de 71 mulheres e, em 1990, de
109. Destas, 52 haviam sido entrevistadas em 1977. Em ambos os casos, fui
auxiliada por um intérprete: no primeiro periodo, por um funciondrio da
FUNAI criado entre os Xavante e que falava a lingua fluentemente; no
segundo, por um jovem Xavante que havia passado muitos anos estudando
fora da aldeia, para onde havia retornado recentemente.

Tabela 11
Tdbua de vida para homens e mulheres xavante nascidos
entre 1972 e 1990.

HOMENS

Ano Idade  N®Rde Individuos Subtotal Mortes N® de % sobreviventes qx Ix dx

individuos ainda no sobreviventes

intervalo
1990 0-1 159 8 151 17 134 88,7 0113 1000 113
1989 1-2 134 10 124 5 119 96,0 0,040 887
1988 2-3 119 8 111 0 111 100,0 0,000 852
1987 34 111 11 100 0 100 100,0 0,000 852
1986 4-5 100 8 92 1 91 98,9 0,011 852
1985 5-6 91 9 82 1 81 98,8 0,012 842
1984 6-7 81 3 78 0 78 100,0 0,000 832
1983 7-8 78 9 69 0 69 100,0 0,000 832
1982 89 69 5 64 1 63 98,4 0,016 832
1981 9-10 63 8 55 0 ho 100,0 0,000 819
10 819

' MULHERES
Ano Idade N® de Individuos Subtotal Mortes N® de % sobreviventes qx  Ix dx

individuos ainda no sobreviventes

intervalo
1990 0-1 148 5 143 13 130 90,9 0,091 1000 91
1989 1-2 130 9 121 5 116 95,9 0,041 909 38
1988 23 116 8 108 0 108 100,0 0,000 872
1987 34 108 9 99 1 98 99,0 0,010 872
1986 45 98 2 96 0 96 100,0 0,000 863
1985 5-6 96 8 88 0 88 100,0 0000 863 O
1984 67 88 8 80 1 79 98,8 0,013 863 11
1983 7-8 79 14 65 1 64 98,5 0015 852 13
1982 8-9 64 4 60 0 60 100,0 0,000 839 0
1981 9-10 60 9 51 0 51 100,0 0,000 839 0
10 839
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Estudos demogréficos tém indicado que mulheres, e especialmente as
mais velhas que ja perderam muitos filhos, tendem a ser vagas acerca da
data de nascimento e idade de morte das criangas falecidas muito jovens
(Leslie & Gage, 1989). Ha também a possibilidade destas criangas serem
omitidas por completo. Para contornar o problema, ji foram inclusive
propostos fatores de corregao visando compensar as omissdes (Som, 1973).

As mulheres Xavante dispdem-se a falar sobre seus filhos falecidos,
ainda que a lembranca venha invariavelmente acompanhada de tristeza. As
maiores dificuldades sdo de outra natureza, contudo. A maneira que os
Xaviénte utilizam
para sistematizar informagdes nao segue um critério de numeragdo. Uma
questao do tipo "quantos filhos vocé ja teve?" ndo é diretamente traduzivel
em Xavante. E mais apropriado perguntar: "qual das criangas nasceu
primeiro?”, "quem foi a préxima?", "qual veio depois?".

Visando avaliar a consisténcia das informac6es oriundas das histérias
reprodutivas, comparei sistematicamente as respostas de 37 mulheres
maiores de 20 anos entrevistadas tanto em 1977 como em 1990. Devido ao
intervalo de 13 anos, seria esperado que, no segundo momento, algumas
mulheres deixariam de se lembrar de criancas mencionadas em 1977,
especialmente aquelas nascidas e falecidas no passado distante.

A andlise dos dados ndo evidenciou grandes discrepancias. Enquanto
foram reportados 188 partos de criangas vivas em 1977, o ntimero foi de 191
em 1990 para o mesmo periodo de tempo. Sete mulheres indicaram, em
1990, menos criangas nascidas vivas (nove no total) do que em 1977. Destas,
quatro haviam sido descritas como criangas nascidas vivas em 1977 e
referidas como natimortos em 1990. Apenas cinco criancas mencionadas
como nascidas vivas em 1977 ndo foram aludidas em 1990. O oposto
também ocorreu: nove mulheres lembraram-se de mais criancas nascidas
vivas em 1990 do que em 1977. Nove criancas nio mencionadas em 1977 e
trés previamente descritas como natimortas foram lembradas como tendo
nascido vivas e morrido logo apés o parto. Das 25 mulheres com mais de 40
anos de idade, 13 foram completamente consistentes em suas respostas; das
12 mulheres mais jovens, um total de oito o foram.

Também foram observadas discrepancias no que se refere a idade de
morte das criancas. Acredito que obtive informacdes mais acuradas em 1990,
quando solicitei as maes que descrevessem a idade de morte em termos dos
estagios de desenvolvimento das criangas: quando eram capazes de virar, de
sentar, de caminhar, e assim por diante.
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No geral, a andlise comparativa ndo parece indicar uma tendéncia
sistemdtica das mulheres Xavante em esquecer as criangas falecidas quando
reportando suas histérias de vida. As diferencas estdo provavelmente mais
associadas a minha habilidade e a do meu intérprete em obter respostas
completas. Acredito que os dados do censo de 1990 sejam possivelmente
mais confidveis, em parte porque foi possivel trabalhar com um intérprete
nativo.

Crescimento populacional e prdticas de casamento

Os Xavante sdo poliginos, os casamentos acontecendo entre cénjuges de
dois clas exogdmicos. Ainda que, no presente, o indice de masculinidade
(tomando apenas os individuos com mais de dez anos de idade) esteja
préximo de um, o rapido crescimento populacional permite a manutengdo
de uma taxa de casamentos poliginos relativamente elevada. Isto deve-se ao
fato de que os homens casam-se mais tardiamente que as mulheres (cinco ou
dez anos apés), de modo que sempre ha um elevado ntimero de esposas em
potencial nos grupos etarios mais jovens. Em 1977, 24% dos homens casados
tinham mais de uma esposa; em 1990, esta cifra foi de 23%. Quanto as
mulheres, 41% e 40% estavam envolvidas em casamentos poliginos em 1977
e 1990, respectivamente.

Aos rapazes ndo é permitido casar até que seu grupo de idade seja
iniciado, o que ocorre quando eles tém entre 14 e 18 anos de idade. No final
do ritual de iniciagdo, a cada homem jovem é prometida uma menina
afiliada ao cla apropriado. Ja que ela tende a ser geralmente muito jovem,
0 rapaz tera que esperar muitos anos antes que acontega a cagada pré-
nupcial. Chegada a ocasido, o homem sai para uma cagada com seus
companheiros, somente retornando quando houver acumulado uma
quantidade impressionante de caga a ser presenteada a casa de seu futuro
sogro. Apos esta cerimodnia, o rapaz pode visitar a noiva a noite. Mas é
somente apds o nascimento da primeira crianca que ele se mudaré
definitivamente para a casa do sogro.

A poliginia praticada pelos Xavante tende a ser sororal, isto é, usual-
mente envolve grupos de irmas. Um homem pode inicialmente se casar com
uma mulher e, subseqiientemente com as irmas dela, a medida que vao
atingindo a idade de casamento. Sao também freqiientes os casos de irmaos
que se casam como com um grupo de mulheres (geralmente irmas) de um
mesmo domicilio. Alguns homens, depois de anos de casamento monogami-
co ou apés a morte da primeira esposa, podem vir a se casar com uma
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mulher muito mais jovem. Mulheres que enviuvam depois dos 30 anos de
idade geralmente nao se casam novamente.

Considerag¢des finais

Devido aos efeitos diretos e indiretos do contato experimentado pelas
sociedades indigenas brasileiras ao longo do periodo histérico, possivelmente
nio é realista assumir uma relacio estdvel entre estas sociedades e o seu
meio ambiente fisico e social. Na verdade, a prépria existéncia da fronteira
aponta para um padrdo de imprevisibilidade. Por exemplo, a histéria dos
Xavéante e de outros grupos Jé sugere repetidos eventos de crise e recupe-
racao demografica que se estendem até o o periodo colonial. Epidemias de
saraimpo e variola eram freqiientes no Goids colonial, quando acarretavam
uma alta mortalidade tanto para os migrantes como para os grupos nativos
(Cunha Mattos, 1874; Ribeiro, 1848).

Populagdes semindmades, como os Xavinte no periodo pré-contato,
talvez tenham sobrevivido melhor as epidemias que aquelas mais dependen-
tes da agricultura. Isto porque o seminomadismo facultava aos Xavante a
possibilidade de abandono das aldeias, inclusive aquelas estabelecidas pelo
governo colonial, quando da ocorréncia de epidemias. Nestes casos, havia
a possibilidade de deslocamento para regides mais isoladas. O aparente
aumento na beligerancia dos grupos indigenas de Goids apés o abandono
das aldeias estabelecidas pelo governo colonial (Cunha Mattos, 1874), e a
expansao geografica dos Xavante em meados do século XIX em diregao ao
atual Estado de Mato Grosso, sugerem a ocorréncia de acelerado crescimento
demogréfico neste perfodo.

Portanto, o exemplo Xavante historicamente contextualizado sugere que
o contingente populacional dos grupos indigenas tem experimentado
flutuagdes desde pelo menos os primeiros contatos com a sociedade
nacional. Algumas etnias tornaram-se extintas, enquanto outras foram
absorvidas por outros grupos. Ha também o caso daquelas que experimenta-
ram significativo crescimento demografico, vindo a ocupar os territérios
daquelas que desapareceram.

A possibilidade de um dado grupo indigena sucumbir diante dos
devastadores efeitos do contato, ou dele sobreviver, é em larga escala
determinada pela interagio de uma multiplicidade de fatores externos e
internos. Dentre as varidveis externas, uma das mais importantes diz
respeito a velocidade na qual o grupo é forcado a se adequar as novas
condigdes ambientais e sociais impostas pelo contato. Estas, por sua vez,
dependem da rapidez e magnitude do processo de expansio da fronteira e
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da existéncia ou nao de uma quantidade suficiente de terras que, de alguma
forma, permita ao grupo manter sua base de subsisténcia.

No tocante aos fatores internos, os resultados deste trabalho apontam
para a importancia dos elevados niveis de fecundidade, assegurando a
sobrevivéncia biolégica dos Xavénte. A capacidade reprodutiva dos grupos
indigenas é certamente influenciada por uma multiplicidade de condicges
sociais e fisicas. Igualmente importante sdao os contatos sociais e politicos,
sejam eles amigaveis ou hostis, entre subgrupos de uma mesma tribo. Os
Xavéante e os Kayapé, sociedades marcadas pelo faccionalismo que leva a
freqiientes interacdes e transito de pessoas entre as diversas comunidades,
desenvolveram habilidades politicas que os tem ajudado a lidar com as
frentes de expansdo da sociedade nacional, a0 mesmo tempo que as tem
permitido reter uma sélida imagem de identificagao étnica.

Os Xavdnte sdo possivelmente um dos ftnicos grupos indigenas
brasileiros que foram capazes de reaver territérios que uma vez lhes
pertenceu. Mesmo assim, parece que, frente as taxas de crescimento
populacional reportadas neste trabalho, tornar-se-a dificil num futuro
préximo manter as praticas de subsisténcia tradicionais (Gross et al., 1979).

Dados demogréficos para o ano de 1989 (CEDI/Museu Nacional, 1990)
indicam uma populagao Xavante total de 6.231 pessoas, o que representa um
incremento de 3.340 pessoas desde 1977 (Graham, 1986). Trata-se de um
acelerado nivel de crescimento demogrifico. Existem sete dreas Xavante,
todas elas localizadas no leste de Mato Grosso. No que tange a terra, a
distribui¢do populacional nao é igualitéria entre as diversas dreas indigenas.
Pimentel Barbosa, com mais de 300 mil hectares, ndo é somente a maior drea
Xavéante, como aquela com menor pressao populacional, que parece ser mais
aguda em Sao Marcos e Parabubure.

A partir dos resultados relatados neste trabalho, conclui-se que a "crise
demogréfica" experimentada pelos Xavante de Pimentel Barbosa deveu-se
principalmente a ocorréncia de doengas infecciosas introduzidas com o
contato. Tal crise acarretou uma elevagido nos niveis de mortalidade que
chegou a ameacar a sobrevivéncia biolégica do grupo. Os dados sugerem
que a fecundidade era relativamente alta no perfodo pré-contato, tendo
sofrido uma reducdo devido as doencgas e fatores sociais relacionados ao
contato. Posteriormente, a fecundidade aumentou a medida que a mortalida-
de diminuiu. Ha atualmente na populagao Xavante de Pimentel Barbosa um
grande nimero de homens e mulheres em idade reprodutiva, o que tem
levado a um acelerado crescimento populacional
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NOTAS

1. Versdo revista de artigo publicado no South American Indian Studies (4: 18-36, 1994), sob o titulo
“Demographic Crisis and Recovery: A case study of the Xavédnte of Pimentel Barbosa".

2. Como bem sabem todos aqueles pesquisadores interessados na demografia de popula¢des nao-letradas, uma
das maiores dificuldades reside em estabelecer as idades com a maior acurdcia possfvel (Howell, 1979).
Quando conduzi o primeiro censo em Pimentel Barbosa em 1976, uma das ferramentas que empreguei para
estimar as idades foi um calenddrio de eventos, que se mostrou particularmente fitil na determinacgao das
idades dos mais jovens. Quando era possfvel precisar a data de nascimento de um dos filhos, as idades
relativas de seus pais, irndos e irmas podiam ser aproximadas. As genealogias coletadas por Maybury-Lewis
(1974) forneceram valiosas informagdes adicionais acerca de nomes e relagdes de parentesco entre individuos
adultos.

A existéncia do sistema de classes de idade também facilitou a pesquisa. Um grupo de rapazes, usualmente
entre oito e treze anos de idade, entra na casa dos solteiros, onde ficam morando até o final do processo de
iniciagdo, aproximadamente cinco anos depois. O grupo recebe o nome de uma dos oito classes de idade
Xavinte, que se sucedem na mesma ordem continuamente. O rapaz mantém a identificacdo de sua classe pelo
resto da vida. As mulheres pertencem & mesma classe dos rapazes em iniciagdo. Assim, pode-se estimar que
pessoas que pertencam, por exemplo, a classe Tirowa sdo, em média, cinco anos mais velhas que os Nodzo'u.
Os préprios Xavénte utilizam este sistema visando localizar os eventos temporalmente. Afirmam, por exemplo,
que este ou aquele evento ocorreu quando os Nodzo'u estavam na casa dos solteiros, ou quando os Atep4
eram Ritai'wa, isto é, pertenciam 2a classe de idade dos homens jovens.

Datas precisas de nascimento sdo disponfveis apenas para aqueles individuos nascidos entre 1974, quando
um agente indigenista comegou a registrar os nascimentos, e julho de 1977, quando sai da aldeia. Quando da
realizacdo do censo em 1990, utilizei as datas coletadas entre 1974 e 1977 para verificar de forma mais acurada
a idade média quando as mulheres Xavdnte comegam a ter filhos. Por iltimo, James Neel generosamente
forneceu-me c6pias de notas de campo relacionando os nomes e idades estimadas das pessoas examinadas

no infcio da década de 60, o que me permitiu revisar as minhas estimativas de idade para algumas pessoas
mais velhas. '
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A Morte como Apelo para a Vida:
o Suicidio Kaiowa

José Carlos S. Bom Meihy

"So' hd um problema filosdfico verdadeiramente sério: € o suicidio". Com
essas palavras, Camus (1975: 15) fere o significado das mortes autoprovoca-
das nas sociedades ditas civilizadas. Mesmo admitindo-se tal pressuposto,
cabe a pergunta: serd esta a percepgdo vdlida para qualquer época e todas
as culturas? Em termos filoséficos, qual o teor comunicativo entre o
individuo suicida e a sociedade que repassa os valores negados, transpa-
rentes na auto-escolha da morte? Onde reside o limite do individual no
"problema filoséfico verdadeiramente sério"? Ou o suicidio é sempre social
e dai filoséfico? Estas e outras perguntas perturbam a reflexao tanto
daqueles que buscam o entendimento do suicidio em si como um fenémeno
grave, como da onda de mortes notada em situages expressas em algumas
circunstancias histéricas.

Quanto ao tempo e espago histéricos parece ébvio: a auto-imolagao esté
presente em diversas eras. Contextualizado em todos os perfodos, o suicidio
desafia pelas suas sutilezas ritualisticas. Em cada lugar, em cada época, essas
mortes guardam preferéncias, requintes e cerimdnias que merecem anélises
especificas. Evocando outra vez Camus, pode-se afirmar que a situagdo do
suicidio € limite e sinistramente ideal para averiguar os valores essenciais de
uma cultura. O suicidio é a incégnita maior de qualquer sociedade. Incégnita
variavel, entretanto, pela multiplicidade de grandezas a serem determinadas
em cada circunstancia.

Apoiado no pressuposto da perenidade suicida, pode-se dizer metafo-
ricamente que a autodestrui¢do da vida é tao velha quanto o préprio ser
humano e tdo duradoura quanto a histéria. Mas, se varia de um lugar para
outro, merece cuidados analiticos que aliviem o determinismo explicativo
credenciado pela inevitabilidade fatalistica de sua presenga. Por outro lado,
se universal, as reflexdes sobre essas mortes tém que conjugar, além dos
motivos perenes, explicagoes pontuais dos grupos que a materializam. O
suicido ndo ocorre impune a consciéncia social e isso lhe garante um
significado notavel
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Quanto ao peso moral e psicolégico da autodestruigdo sobre o conjunto
social que contextualiza o morto auto-imolado, culturalmente falando, tem-se
surpresas. Este peso flutua muitissimo, segundo as diversas culturas e
detalhes precisados em circunstancias definidas. De comum, os suicidios
significam o que Bordieu & Passeron (1970) chamaram de "violéncia
simbélica" e como tal constituem-se em "um poder que consegue impor
significados legitimos, e, dissimulando as relagoes de forca que se encontram nos
fundamentos de sua esséncia, acrescenta sua propria forca as relagoes de poder”.
5im, o suicidio é um fenémeno extremamente poderoso. Suas conseqiiéncias
sdo.abrangentes e nao atingem apenas internamente a comunidade intima
do falecido, mas também toda a coldnia que a cerca e, em cadeia, os circulos
relacionados com as razdes imediatas e mediatas do lance provocador. Os
derredores do circuito diretamente atingidos se chocam e sofrem por
afinidade. Dai o "prestigio" do suicidio. No sofrimento, o poder. Da
montagem destas relagdes ressalta-se o significado histérico do entendimento
dessas mortes como elemento vital para as explicagdes dos conflitos
culturais. Neste sentido, o suicidio ndo é apenas uma fronteira entre a vida
e a morte, mas também, e muito mais, entre os limites de aceitacao de
valores culturais.

Desdobrando a problematica das implicagdes histéricas do suicidio,
questiona-se: quais serdo os sentidos e as motivagoes diversas para a abor-
dagem das mortes autoprovocadas, em sociedades que fogem do padrao
cultural judaico-cristio? Teremos com nossos elementos culturais condigdes
de entender o significado dessas mortes para, por exemplo, grupos budistas
ou indigenas? Sendo um fenémeno presente em todas as sociedades, alids,
fato comum e constante, ciclico e latente em qualquer grupo, havera formas
préximas e explicagdes similares para as diversas comunidades? Serdo
suficientes as premissas universalistas que, repetidas por Freud em tantos
textos, apregoam que ha em todos nés uma pulsao inevitdvel de morte? Ou,
pergunta-se, a taxa média de suicidios em diferentes grupos diz respeito a
fatores subjetivos decididos ndo pelo individuo mas sim pela comunidade?
Esta Gltima questido, de forma enfética, convida-nos a supor que deter-
minadas sociedades atuam segundo uma "comunidade de destino", muitas
vezes explicada pela presenca e confronto do "eu" com a "memoéria coletiva®,
como apregoava Halbwachs (1950). Esta, pelo menos parece, € uma opgao
para se contemplar o problema do suicido entre grupos indigenas, como
entre os Kaiowa do Estado do Mato Grosso do Sul.

Decorrente do estabelecimento desta perspectiva, coloca-se a imperiosi-
dade de andlise dos suicidios indigenas em face de seus enfrentamentos com
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a sociedade "externa" que os tenta submeter, incorporar ou anular. A questao
duplica-se, posto que seus efeitos tanto ferem o grupo do suicida quanto o
grupo que o tensiona. Dai sua sonoridade, agressao contextual e necessidade
de discussao multidisciplinar, como alids j4 propds Dias (1968). A pergunta
inevitavel é a seguinte: de quem é a culpa? E a gravidade desta pergunta
ninguém pode escapar, particularmente no mundo moderno, onde o arsenal
de conhecimentos objetiva a compreensdo dos seres humanos e de suas
culturas.

Recentemente, sociedades do continente americano, particularmente no
Canada, E.U.A., México e Brasil, tétm sido assaltadas por avalanches de
noticias sobre o enorme e crescente niimero de suicidios ocorridos entre as
populagdes indigenas destes vdrios pafses. A imprensa em geral tem dado
destaque expressivo a este fendmeno, alertando sobre o drama indigena,
inclusive aqui no Brasil. As noticias, contudo, sdo mais sensacionalistas que
informativas e, como seria de se esperar, traduzem expressivamente a
expectativa do leitor médio, urbano, nao especialista. Findam por dissimular
os argumentos das vitimas. O papel da imprensa é fundamentalmente
importante como elemento divulgador destas mortes autoprovocadas, diga-
se; € ela que cumpre o papel de dentincia publica para a sociedade
contextual. Contudo, ao fazé-lo, infelizmente, demonstra ndao sé a in-
capacidade reflexiva prépria de quem noticia, mas, também da sociedade
que acolhe esse tipo de "andlise". Decorréncia disto, na mesma linha das
noticias jornalisticas comportam-se as caricaturas que, traindo sua intengao
meramente critica, chegam as raias da perversidade absoluta. Sem adentrar
em andlises sobre a fungdo social da sdtira ou de seus viézes polissémicos
cabe, por exemplo, registrar a indignagao causada por uma caricatura do
cartunista Laerte (1991) sobre o suicidio do "outro", no caso dos indios
Kaiowa. Em extremo oposto, paternalistamente, a postura académica, de
regra, nao foge gritantemente da posigdo alienada, cuidando de romantizar
a auto-imolagao. Os intelectuais especialistas, quando conseguem, assumem
posigbes "neutras" e procedem andlises segundo regimes classificatérios frios,
portando-se como observadores, sem muitas vezes esforcarem-se para
entender as razdes do "outro”. No caso dos indios do chamado Novo Mundo
isto é repetitivo e o é, temos que admiti-lo, desde os primeiros registros
histéricos.

. No Brasil, o problema do suicidio tem sido observado intermitentemente
em varios grupos indigenas. A fim de evitar generalizagdes, convém lembrar
a necessidade de proceder diferenciagdes de relacionamento com a sociedade
contextual. Pode-se dizer que ha trés niveis basicos de contatos entre indios
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e ndo-indios, a saber: 1) os que mantém isolamento considerdvel; 2) os de
convivio estabelecido; e 3) os de contatos rururbanos. Estes sdo os que apresen-
tam maior ntimero dé mortes por suicidio.

De qualquer forma, mesmo com todas as contradigdes registradas, é
notdvel o esfor¢o contextual para o entendimento do "problema". Grupos
distintos tentam abordar o assunto ainda que, infelizmente, o facam de
maneira rdpida, sem trabalho de campo, quase sempre instrumentalizando
saberes tedricos elaborados em realidades longinquas, para tratar de
sutilezas tao sofisticadas e complexas como as culturas indigenas. Entre nés,
por exemplo, transparece este esforqo em estudos apresentados por
sanitaristas, alguns extremamente interessantes e provocativos, como é o
caso Morgado (1991).

Basicamente, o que se reclama, particularmente dos érgdos noticiosos
que tém se valido deste drama para a divulgagdo escandalosa das mortes
indigenas, € a absoluta "visao de fora". Porque minimiza-se a compreensio
da cultura dos indios em si, acredita-se que, fatalmente, as causas dos
suicidios sejam sempre provocadas por um "fator externo". Esta percepcio,
sem duvida discutivel, convida-nos a pensar o absoluto da forca colonizado-
ra que reproduz os mesmos pressupostos que delegam o poder incontestavel
ao que domina. A vontade "exética" nestes casos funciona como se aquilo
que vem de fora fosse suficiente para determinar o fim do grupo que, no
madximo, seria "aculturado”. Nenhum raciocinio, alids, é tio imperialista e
superado como este que, enfim, coloca as sociedades indigenas como meros
agentes passivos, incapazes de reagdo e de determinacdo. Este tipo de
percepcao ainda vigora, a ponto de propor o tragico principio da in-
viabilidade de convivio entre indios e no-indios. Além do 6bvio perigo
deste tipo de visdo, convém lembrar que esta atitude espelha um sentimento
camuflado de culpa, que tem proposto aos "civilizados" a idéia de que, por
destruirem a cultura dos povos "primitivos", sdo irremediavelmente
condendveis.

Reagindo a posicionamentos repetidos por décadas, cabe minimizar a
forca do termo "aculturagdo e registrar que, a0 mesmo tempo que se credita
ao ébvio peso histérico da colonizacdo o sentido do massacre, é conveniente
também que ndo se esquega que os grupos "ameacados" tém suas explica¢des
€ que reagem de maneira intensa a qualquer interferéncia. Paradoxalmente,
supGe-se que o suicfdio é uma destas formas de resposta. E pretende-se com
isto afirmar que pode ser equivocado, no caso dos indios em fase de contato
rururbano, supor que as mortes se enderessem apenas para a autodestruicio
coletiva, como se eles quisessem se apagar da vida. Em vista disto, pergunta-
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se: ndo se perpetua assim uma visdo mecanica e burguesa de que nessas
mortes residiriam um fim? Afinal, sua repeticdo e caracteristicas nao
encerrariam outras légicas? Serd que nao se pode dizer que eles se valem do
contingente de suicidas exatamente porque querem viver e, retomando o
pressuposto da violéncia simbélica, usam-se disto para ferir o contexto?
Contexto, alids, que sem aquelas vidas "perdidas" sequer estaria dando
atencdo a eles.

PropGe-se que, como demonstra Melia (1989) para os congéneres
Guarani, que a visao trdgica da vida e da morte dos Kaiow4, culturalmente
definida, precisa ser melhor entendida de acordo com os padrées do préprio
grupo. Sem tal cuidado basico, seria impossivel entender o panico ou a
"atragdo da morte" para qualquer dessas sociedades. O que parece risco a ser
contornado é o julgamento do suicidio de parcela de uma coletividade com
critérios de outra cultura e como se fosse o suicidio de toda a comunidade.
E ndo é isto que se faz, de regra, em relagao aos Kaiowa?

Historicamente, as diferencas do trato das mortes tem sido anotado ao
longo de todo o processo de "contato de civilizagbes". A perplexidade frente
a constatagao da percepgao da morte para os indios preocupou os primeiros
jesuitas. Luis da Gr3, por exemplo, escreveu que a simples mengéo a palavra
morte lhes era odiosa, posto que acreditavam que fosse transmissivel.
Segundo o padre, os indios "morrem de imaginagao” (1554). Portanto, desde
os primeiros tempos de contato, verifica-se tanto o problema crénico da
impermeabilidade da "nossa" cultura para entender o significado da morte
para os indigenas como a questdo do "contagio". Segundo estas linhas, cabe
notar que algumas situagdes de compensagdo do entendimento do "outro"
tém sido feitas mas, como nos estudos de Todorov, restringem-se, historica-
mente, aos primeiros contatos. Por outro lado, os trabalhos dos antropélogos,
alguns extremamente bons e importantes, nio tém sido valorizados entre
nos, o que, fatalmente, tem a ver com o sujeito que estudam. Os trabalhos
sobre situagGes especificas, contudo, podem ajudar as analises, extraindo o
tema da generalizagao vulgar a que estd relegado.

Entre os indios do Estado do Mato Grosso do Sul, por exemplo, o indice
de suicidio vem-se ampliando, atingindo dimensdes assustadoras. Desses
grupos, principalmente os Kaiowa da regiao de Dourados tém-se salientado
como os mais expressivos em baixas. Nota-se que a incidéncia marcada pela
repeti¢ao destas mortes autoprovocadas —, os nimeros variam, mas pode-se
dizer que, desde 1986, ja ultrapassou uma centena e meia —, praticamente
anula a possibilidade de se pensa-las, como apontam alguns, como sendo
mais um surto ciclico de fases de suicidios. Junto com a interpretacao ciclica
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rolam outras, evocadas a partir de tragos de culturas distantes. Um dos
elementos minimizados é o do "contagio", tal como apontado por Durkheim
(1982) para as sociedades urbanas da Europa do fim do século passado.

O "contédgio" parece também nao resistir as criticas, quando conferido
com aquela sociedade indigena brasileira, pois as distincias geograficas
separando os suicidas ndo sdo curtas e a comunicagao entre as vitimas nao
é, fatalmente, observada. Além do mais, a idéia de "contdgio" rebaixaria o
teor elogiiente da mitologia Kaiowad que, desdobrada dos Guarani, é
extremamente sofisticada. Também cabe lembrar que o “contagio”, como
proposto por Durkheim, implica em transmissdo de individuo a individuo
e isto ndo se nota em sociedades comunitérias.

A constatagdo de que a maioria das mortes ocorre em adolescentes,
entre 10 e 17 anos (76% do total de 162), faz com que sejam debilitadas as
hipéteses formuladas por Haim (1962) que aponta os problemas de ajustes
familiares, escolares, culturais e sociais como causas bdsicas. A educagdo
desses indios é pela palavra porque, como diz Melia, a palavra é tudo. O
verbo &, pois, o préprio ser e sem a compreensao do significado da palavra
para os Kaiowa é impossivel falar-se de razdes familiares, escolares, culturais
ou sociais. As verdades Kaiowa sdo, antes de mais nada, religiosas e se
remetem a palavra porque a palavra é vida.

Também ndo parece suficiente o pressuposto aventado constantemente
sobre a opcao pela morte para se atingir a propalada "Terra sem mal".
Autores como Queiroz (1973) discutiram as teses firmadas por Montoya
(1639), Nimuendaja (1987) e Schaden (1974), que viam um determinismo
fundamental na aceitagdo de outros mundos "melhores" para se viver.
Mesmo reafirmando o "pessimismo" Guarani (e por extensao Kaiow4) rebate-
se a forga da tese que creditaria a "Terra sem males" a atragao fundamental
pela morte. Mesmo constatada a resisténcia deste mito, duvida-se que os
indios Kaiowa tenham abdicado do significado da vida para prezar a morte
a ponto de ndo mais querer viver e lutar pelos seus valores (como terra,
trabalho e familia). Assim, levanta-se a hipétese de que a teoria da "Terra
sem males" tenha sido supervalorizada como elemento afirmativo e
estratégia analégica dos jesuitas, que se valeram de pressupostos culturais
como este para evidenciar principios cristdos. Dado o teor poético e a
fecundidade deste mito, nao tém faltado autores que exploram-no, dando-lhe
importincia maior do que é possivel constatar em pesquisas de campo. Por
outro lado, a prética de incorporagio de mitos indigenas para através deles
impor valores de outra cultura é antiga, como ja discuti anteriormente (1982).
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Antes de um aprofundamento nas formas de suicidio Kaiowd, convém
lembrar algumas caracteristicas da realidade dos indios de Dourados.
Confinados em uma pequena area demarcada, quase encravada no centro
urbano da cidade, vivem na Reserva Francisco Horta Barbosa cerca de oito
mil indios. Sdo, contudo, de trés grupos diferentes: os Guarani, Kaiowa e
Teréna. Como um todo, a Reserva tem apresentado um incrivel indice de
ampliacdo demogrédfica que, ao contririo do que parece para quem
descontextualiza os suicidios, convida a supor a insisténcia em resistir, em
continuar vivendo, e ndo em se apagar. Sem uma clara definicdo desta
proposta, seria temerario qualquer indicagido analftica: é importante deixar
bem estabelecido que eles ndo querem desaparecer, pelo contrério, insistem
na vida. Multiplicam-se proporcionalmente mais que a taxa de crescimento
demogriéfica do pafs. Insistem na sobrevivéncia e com tal intensidade que
colocam seu contingente mais publicamente saliente — os jovens suicidas —
para a defesa da comunidade.

A compatibilidade entre Kaiowa e Guarani histérica, mas o mesmo
ndo se repete com os Teréna. As divergéncias podem ser sintetizadas no
trato da prépria cultura de cada grupo. De um lado, os Kaiowa-Guarani, que
falam a mesma lingua, obedecem a igual esquema cultural e religioso.
Enquanto os Kaiowé-Guaranf buscam desesperadamente recompor seu corpo
cultural (base mitica, principios morais, alimentacao e folclore), os Teréna se
esforcam por manter o padrdo o mais "branco" possivel. A aparéncia fisica
também os diferencia, o que é também reproduzido na opgao pela vizinhan-
ca e na decisdo de casamentos e educagao dos filhos. Nado seria equivocado
dizer que os Teréna de Dourados repetem, com perfeicao, o sistema
capitalista. Instalados dentro da Reserva, eles assumem o papel do
colonizador que explora. E pelos Teréna que as contradi¢des do capitalismo
sobrevivem dentro daquela drea. As mortes suicidas dao-se principalmente
entre os Kaiowd, em menor nimero entre os Guarani e quase nunca entre
os Teréna.

E comum aplicar-se para o diagnéstico de qualquer problemitica
indigena uma série de possiveis causas. Seria facil, apoiados nos valores "de
fora", detectar algumas possiveis causas para estas mortes: esfacelamento da
cultura nativa, explora(;iio econdmica, presenca das igrejas carismaticas,
consumo de bebidas alcoélicas, falta de trabalho, etc. Na mesma medida em
que é valido afirmar que todas estdo corretas, em conjunto elas ndo servem
para muita coisa porque, basicamente, eliminam a mais importante de todas:
as explicagdes dos préprios indios. Um exame das formas preferenciais das
mortes pode revelar o sentido interno que estas eliminagdes implicam.
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Aspectos curiosos e fundamentalmente importantes remetem as estru-
turas do auto-exterminio. A constatacdo do fato desses indios suicidarem-se
sempre e fatalmente pela garganta (enforcamento, asfixia e envenenamento)
exigiu que se considerassem os elementos culturais que indicavam o
significado da voz como sinénimo da "alma". "Sai a voz, a gente morre",
dizem eles. Assim, a voz, a garganta, tém a equivaléncia da alma. A
garganta passa a ser a parte do corpo visada por eles e é por ela que se
considera a vida e morte. Esta primeira indicacao aponta para uma possivel
explicagao para as mortes de rapazes adolescentes que optam por deixar a
vida quando "mudam a voz". E exatamente nesta fase que se d4 o maior
namero das mortes. Logicamente, ha todo um universo explicativo
significado nesta afirmativa: a idade é basica para a decisao mais importante
que tomam. A propésito, Melia (1986) conclui, peremptoriamente, que para
estes grupos a palavra é tudo.

Vista através dos discursos pessoais dos indios, particularmente das
familias que tém mortos suicidas, pode-se notar a recuperagao da mitologia
indigena que também se baseia na voz para identificar o sinal da vida. Neste
sentido, por exemplo, o papagaio é o animal sagrado porque "fala". A
palavra tem um sentido sagrado e a mentira é altamente condenével.

Sendo basicamente uma sociedade de transmissao cultural-oral, as
articula¢Ges entre os membros participantes da tribo é mais dependente, o
que compromete a nogdo de individuo. A idéia de familia é um imperativo
que convida a suposicdo de que o casamento, que entre os Kaiow4 ocorre
entre 11 e 14 anos, é o ponto de estrangulamento quando ocorre a definigdo
das opgoes. Por outro lado, é exatamente nesta época em que ocorrem as
possiveis evasoes da tribo: para os rapazes, a possibilidade de trabalho nas
fazendas; para as meninas, os afazeres domésticos nas casas da cidade ou a
prostituicdo nos muitos pontos de meretricio de Dourados.

A pesquisa por mim realizada, realizada através da técnica de histéria
oral de vida, possibilitou o acesso a algumas explicagdes dos préprios indios
(Bom Meihy, 1991). Aquelas versdes deram uma dimensdo diametralmente
oposta as apresentadas pelos brancos. Uma das mais contundentes e claras
explicagdes remete-se ao fato da absoluta vontade de viver, expressa
inclusive, e principalmente, pelo considerdvel crescimento demografico. Dai
ser possivel supor que os mortos, exatamente situados nas fases de opgio
entre o permanecer na tribo ou sair dela, sdo colocados em frente ao maior
problema daquela comunidade. Pela pratica, sem exce¢do, de todos
manterem os corpos intatos, sem nenhum derramamento de sangue e sem
cortes ou mutilagGes, nota-se que, além dos envenenamentos que se
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constituem na minoria mais absoluta das demais mortes (0,8%), as outras
formas remetem a mais pura tradigao indigena. Em outras palavras, morre-
se hoje como se suicidavam a cinco séculos atrés.

A manutengao da mesma pratica evoca um ritual que, juntamente com
todo um sistema de rezas e enterros, tem sido também "recriado". As mortes
pois, sdo, paradoxalmente, 0 mais veemente grito para a vida. Se alguma
coisa pode ser feita pelos Kaiowd, é ouvi-los. Ouvir suas vozes implicaria em
respeitar suas vidas, e, para isto, nés brancos temos que aprender as ligoes
do siléncio e a arte de escutar. Escutar admitindo que o grupo quer
permanecer e que é possivel estabelecer convivios oportunos.
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