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Apresentacao

Ao escrever a biografia de Curt Nimuendaju, deixei de lado o estilo ficcional, ou seja,
o recurso literdrio que interpreta aquilo que o protagonista poderia ter sentido, vivido,
pensado.

Utilizei exclusivamente documentos existentes e algumas poucas entrevistas por mim
realizadas. A estrutura apresentada, algumas tradug¢des ao portugués e certas ilacdes sdo da
minha autoria.

Escolhi este estilo, mesmo que ela possa eventualmente afastar possiveis leitores,
porque me parece estar mais de acordo com a personalidade do biografado.

A minha inten¢do é que Curt Nimuendaji e as pessoas incluidas nesta obra dialoguem
entre si. Com a indispensdvel participacdo do leitor, que tem a licenca poética da recriagdo
ficcional.

Bochum, maio de 2014
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Biografia resumida

Nasce Julius Unckel, pai de Curt, em Urach, Alemanha.

Nasce Marie Hermann, mae de Curt, em Gotta, Alemanha.

Julius e Marie, vitiva com uma filha, Olga, casam em 17/09.

Nasce Curt Unckel em 17/04 em Iena. E batizado em 05/06.

Pai morre, talvez em Moscou. Mae fica vidva pela segunda vez.

Mae morre em 12/12, em Iena. Curt e Olga moram com a avd, em Iena.

Morre a avd. A tia materna retorna de Sao Petersburgo e assume a educacao de
Curt e Olga.

Curt conclui o segundo grau e ingressa na empresa Carl Zeiss, em Iena.

Em 14/5, pede demissao da Zeiss e embarca para o Brasil.

Ajudante de cozinheiro da expedi¢dao da Comissdao Geograficae Geoldgica de
SP ao oeste do Estado. Conhece os Guarani e Kaingang.

Ja um ano morando com os Apapokuva-Guarani, é batizado com o nome de
Nimuendaju.

Ingressa no Museu Paulista como pesquisador indigena.

Demite-se do Museu Paulista e ingressa no SPIL.

Assina pela primeira vez com o nome de Curt Nimuendaju.

Volta a sua aldeia Apapokuva-Guarani.

Cria reserva para vérias tribos Guarani em Avaré (SP) e participa de uma
migragao de indios em busca da Terra sem Mal.

Publica sua primeira obra “Die Sagen von der Erschaffung und Vernichtung
der Welt als Grundlagen der Religion der Apapokuva-Guarani”, na revista
Zeitschrift fiir Ethnologie, na Alemanha.

Muda-se para Belém.

E demitido do SPI enquanto lidera a “pacificagio” dos Urubu.

E contratado pelo Museu Emilio Goeldi, em Belém.

Reingressa no SPI.

Adota a nacionalidade brasileira, sob nome de Curt Nimuendaju.

Casa-se com Jovelina do Nascimento, 19 anos mais nova do que ele.

E demitido do SPI.

Publica “Die Palikur — Indianer und ihre Nachbarn”, na Suécia.

Batizado pelos Apinajé como Tamgaa-ti, nome de uma estrela, e, pelos Canela,
com o nome de Kukaipd, um cacique falecido.

Em Iena, morre a tia Berta, que o educou na adolescéncia.

Registra no SPI seu manifesto “Algumas consideracdes sobre o problema do
indio no Brasil”, favordvel a autonomia indigena.

Unica visita a sua cidade natal, Iena, durante viagem a Suécia.

Primeira publicacdo em inglés, em co-autoria com Robert Lowie: “The dual
organisations of the Ramkokamekra (Canella) of Northern Brazil”, em
American Anthropologist, nos Estados Unidos.

Sai “The Apinayé”, pela Catholic University of America, Eua.

E preso, suspeito de ser espido nazista no Alto Solimdes. Sem acusacio formal,
¢ liberado.

Quase cego, € desaconselhado pelos médicos a voltar ao sertao.

Morre numa aldeia ticuna, em S3o Paulo do Olivencga, Alto Solimdes.

E publicada a obra “The Tucuna”, em American Archeology and Ethnology,
nos Estados Unidos.

Morre a irma Olga.

Morre a esposa Jovelina



1 - Mortes e privac¢oes no inicio da vida

Curt Unckel nasceu em 17 de abril de 1883 na cidade alema de Iena. Pouco se sabe sobre a
infincia e a adolescéncia de Curt Unckel. Mesmo num pais que cultiva a tradi¢do de preservar
livros, documentos e imagens como a Alemanha, as poucas informacdes existentes sobre esse

marcante periodo de sua vida sdo fragmentdrias e, em parte, contraditdrias.

Foto da casa na rua Wagnergasse 31, onde Curt Unckel nasceu em 1883.

Sua cidade natal suportou dois regimes totalitdrios no século 20. O primeiro foi o
nazismo (1933-1945), que levou a Alemanha e outros paises do mundo, inclusive o Brasil, a
Segunda Guerra Mundial. Ao longo de sete anos de combates em varios paises, durante os
quais milhdes de pessoas morreram, incontdveis bibliotecas e arquivos foram saqueados na
Alemanha.

Parte dos documentos salvos foi confiscada pelas tropas soviéticas, norte-americanas,
francesas e inglesas que ocuparam a Alemanha derrotada. O regime socialista implantado pela
Unido Soviética na Alemanha Oriental (1945-1989) foi a segunda catastrofe que engoliu
documentos e silenciou pessoas que poderiam fornecer informagdes sobre Curt Unckel.

Encravada no mintsculo ducado da Turingia, uma das muitas unidades da monarquia

que existiu até 1918, Iena € um centendrio centro universitario. Aqui floresceu o chamado



idealismo alemdo do século 18 até meados do 19, uma resposta ao racionalismo e iluminismo
dos séculos anteriores.

A arte ndo se coloca mais a servico da educacdo do homem, mas busca a auto-
expressdo. Seu objetivo € a elevacdo do ser criativo ao plano universal e a poetizacdo da vida
pela unido do espirito e da natureza, do passado e do presente. Este movimento teve trés
centros diferentes: Berlim, Heilderberg e Iena.!

Neste periodo de mais de cem anos, Jena abrigou escritores e fildsofos como Georg
Friedrich Philipp Freiherr von Hardenberg (conhecido como Novalis), Friedrich Holderlin e
Johann Gottlieb Fichte. A menos de 20 quilometros de distincia, na cidade de Weimar,
residiram Johann Wolfgang Goethe e Friedrich von Schiller. Na segunda metade do século
19, o filésofo Friedrich Schelling pregou em Iena a unidade da ciéncia, que seria “a
representacao do ideal no [mundo] real”. Apoiado no conceito da “polaridade” da filosofia da
natureza de Schelling e na idéia de uma “forca natural” de Novalis, o farmacéutico Johann
Wilhelm Ritter detecta, no seu laboratério em Iena, a existéncia de raios ultravioletas.’

Até hoje ndo se sabe o que transforma uma cidade comum num centro de irradiacao
cultural, como era Iena antes do nascimento de Curt Unckel. Nem mesmo o cientista e
naturalista viajante Alexander von Humboldt desvenda este mistério. Apds sua famosa
expedi¢do por rios amazonicos e vales andinos no inicio do século 19, ele confidenciou a
escritora alema Caroline von Wolzogen que o “poderoso ambiente de Iena agiu em mim”,
mas sem aprofundar o tema.’

Quando Curt Unckel nasce em 1883, a época de ouro de sua cidade natal constitui
apenas uma lembranca distante. Os poucos dados conhecidos indicam que o pai chamava-se
Julius Friedrich Gottlieb Unckel e a mae, Marie Unckel. Eles casaram em 17 de setembro de
1880 em Iena, segundo o primeiro bidgrafo alemao, Fritz Cappeller.

A miae de Curt casara-se anteriormente com um cidaddo alemido de sobrenome
Ludwig, origindrio da cidade russa de Sdo Petersburgo, filho de um sapateiro da faustuosa
corte do tzar. O casal Ludwig (com uma filha, Olga Ludwig) viveu em Stuttgart, onde o
marido morreu e a viiva conheceu quem seria o futuro pai de Curt.

Segundo Cappeller, depois do casamento realizado em 1880, Julius Unckel viaja a

Russia para trazer a heranca deixada pelo primeiro marido de sua esposa. Julius, contudo,

" Deutsche Literaturgeschichte. Von den Anfingen bis zur Gegenwart. 2008, oitava edicio. Stuttgart ¢ Weimar,
Verlag J.B. Metzler p. 182-186.

2 Hiibel, Horst in Pleticha, Heinrich, Deutschland, 1815-71, Deutsche Geschichte, Lexikothek Verlag, Giitersloh,
1998. Vol 5, p. 150, minha tradug@o.

3 Humboldt, Alexander von, carta a Caroline von Wolzogen, de 14/05/1806, cf. Frank Lindner, Curt Unckel-
Nimuendaji, Jenas grofer Indianerforscher, Jenaische Blitter, Nr. 5, Quartus-Verlag, Jena 1996, p. 12.

4 Cappeller, Fritz, Der grofite Indianerforscher aller Zeiten, edi¢do do autor, Bad Salzungen, 1962, p. 11.



morre num hotel de Moscou, em 1883 ou 1884. Assim, Marie Unckel fica vitva pela segunda
vez em menos de quatro anos. Agora com dois filhos pequenos: Curt, com menos de um ano
de idade, e Olga, com pouco mais de seis.

Em busca de apoio familiar, Marie Unckel muda-se com os filhos para a casa da avo
materna de Curt, Louise Weber, também em Iena. No dia 12 de dezembro de 1884, Marie
Unckel morre de tuberculose, possivel causa mortis de seus dois maridos.’

Esta € a versdo apresentada por Cappeller e repetida por outros bidgrafos.
Aos dois anos, 6rfao de pai e mae
No arquivo do Museu Nacional, existe uma carta de Olga Richter, nome de casada da irma de

Curt, enderecada ao irmdo em 1934. Ela traz informagdes que contradizem em pontos basicos

a biografia apresentada por Cappeller.

A irma Olga diz que o pai de Curt “perdeu o seu dinheiro e de nossa mae’na Russia.

Assim, os pais de Curt casaram em 1877, antes de Olga nascer, pois o seu pai morrera
nesse mesmo ano. Enquanto a pequena Olga ficava na casa da av6 em Iena, o casal mudou-se

para Moscou, onde o pai de Curt “tinha negdcios e era respeitado como empresario”. Porém,

> Ibid. “Um destino comum de muitas familias™ na época, opina Cappeller. O médico Fritz Cappeller, historiador
autodidata de uma cidadezinha préxima a Jena, entrevistou em 1960 amigos e companheiros de escola de Curt
Unckel, bem como a sua unica sobrinha, Irmgard Miiller, filha de Olga.
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“(...) numa jogada especulativa mal sucedida, o seu pai perdeu o seu dinheiro e o de nossa
mae. Por isso, ela voltou a Iena”, conta Olga.6

A informacdo de que Julius Unckel perdera especulando o dinheiro do casal e que
depois a mae voltara sozinha a Iena poderia significar que o pai de Curt se suicidou, pratica
relativamente comum entre empresdrios mal sucedidos na Europa daquela época. Pelas datas
apresentadas por Olga, a mie Marie Unckel teria voltado gravida de Moscou — e talvez ja
vitva.

As duas versdes coincidem em trés pontos: que Curt Unckel ndo chega a conhecer seu
pai; que ele tinha negdcios em Moscou; e que, com menos de dois anos de idade, Curt fica
também 6rfao de mae.

Assim, Curt Unckel ndo conhece as alegrias e os dissabores de uma familia estruturada
em torno do pai e da mae. Cappeller acredita que essa situacdo teria influenciado sua decisao
de abandonar o seu pais de nascimento: “Do ponto de vista psicolégico, provavelmente a
auséncia de uma verdadeiro lar com ambos os pais, de um ‘ninho quentinho’, e o fato dele,
orfao, nao ter conhecido um parente sequer com o sobrenome Unckel, que nem mesmo a irma
[de Curt] do lado materno tinha, devem té-lo levado a viajar tdo longe”.’

E dificil afirmar que essa relacio causa-efeito realmente aconteceu desta forma.
Contudo, possiveis sinais da auséncia do convivio com seus pais estdo presentes em intimeras
situacdes de sua vida adulta. O caso mais claro € quando, ao estudar varias tribos do grupo
linguistico Jé no chamado Brasil Central, Curt simplesmente ndo consegue abordar o tema da
estrutura familiar. E como se para ele a familia ndo existisse, como se a vida nela fosse
substituida por vivéncias em outras institui¢des sociais.

Este complexo panorama familiar ja estd consolidado antes de Curt completar seu
segundo ano de vida. Companhia insepardvel na infancia € a irma Olga, de oito anos. Ja
adulta, ela conta ao irmao um episédio da infancia que da pistas sobre as relacdes entre

ambos:

Certa vez, vocé fez uma pirueta na mesa onde trocavam sua fralda. Vocé foi parar de
cabeca atrds do soféd e, depois de dar uma cambalhota, chegou ao chdo. A sua inteligéncia
parece nao ter sofrido grandes danos detectaveis no futuro. Mas eu era sempre advertida para

cuidar de vocé e para que o neném nio fizesse mais “piruetas”.®

6 Richter, Iena, 24/11/1934, MN, minha tradug@o.
7 Cappeller, p. 15.
¥ Iena, 24/11/1934, MN.
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Com a morte da mae, a avé materna, Louise Weber, assume a educacdo das duas
criancas. Nem mesmo Cappeller da pistas sobre a situacdo econOmica ou social da nova
familia de Curt Unckel.

Nao se sabe até que ponto partilham da miséria generalizada que caracteriza o auge da
industrializa¢do do “Reich” alemao, quando a jornada média de trabalho diério dura 11 horas,
criancas em idade escolar e mulheres ajudam a aumentar a renda familiar. Cerca de 70 por
cento das criancas morrem antes de atingir os 15 anos de idade.’

Ao mesmo tempo, a mobilidade social é quase nula: quem nasce elite continua elite
até a morte, especialmente burocratas, empresarios, militares e diplomatas.10 Mas certamente
que a familia de Curt Unckel vive um ambiente de rejei¢do ou no minimo de incomodo na
conservadora sociedade alema da época.

Afinal, é uma inusitada constelacdo familiar: a avd, de mais de cinquenta anos,
provavelmente sem renda propria ou trabalho qualificado, mora com duas criancas Orfas.
Além disso, soma-se o fato de que Luise Weber tinha sobrenome diferente de seu marido,
Karl Hermann. Isto sugere que os avds de Curt Unckel possivelmente ndo eram casados.

Em consequéncia, a sua mae talvez nasceu fora do matrimonio, embora levasse o
sobrenome do pai. Tudo isso representa um escandalo na sociedade alema do final do século
19. E significativo que Cappeller apenas cita o nome do avd materno de Curt e de sua cidade
de origem. Nenhuma palavra quanto a posi¢ao social de Karl Herrmann.

Quanto a Louise Weber, Cappeller informa que era filha de um artista grafico da
famosa editora Perthes, da cidade de Gotha.

Outro bidgrafo alemdo, Georg Menchén, afirma que o ambiente artistico da livraria
teria influenciado a tendéncia intelectual de Curt Unckel, no minimo quanto ao gosto pela
Geografia. A Perthes publica neste final de século uma revista de renome internacional, cujo

7

nome em portugués € “Informagdes a respeito de novas e importantes pesquisas de todas as

. T
areas da Geografia”.

9 Engelmann, Berndt, Wir, die Untertanen, ein Deutsches Anti-Geschichtsbuch, C. Bertelsmann Verlag, 1974,
Munique. p. 409.

10 Schwind, Margarete, in Pleticha, Heinrich, Deutschland, 1815-1918, Deutsche Geschichte, Lexikothek Verlag,
Giitersloh, 1998, Vol. 5, p. 252.

n Menchén, Georg, Nimuendaju, Bruder der Indianer, Brockhaus Verlag, Dresden, 1979, p. 24, minha
tradu¢do. O livro foi lancado em 1979, durante a ditadura socialista na Reptiblica Democratica Alema, quando s6
se publicava o que os dirigentes do partido autorizavam. O Estado espionava os proprios cidaddos, especialmente
jornalistas como Ménchen. Sua filha, Kathrin Ménchen, contou-me que, ap6s a morte do seu pai, ela decidiu
pesquisar nos arquivos do Gauckbehorde (6rgdo criado em 1991 para investigar os crimes, em especial de
espionagem, na RDA). L4 descobriu que a udltima mulher de seu pai e também secretdria particular, Heidi
Schwarz, era espid do Stasi (6rgdo de repressdo politica). Kathrin resolveu informar Bodo Bake, o diretor de
redacdo do jornal onde Menchén trabalhara toda sua vida. Para sua surpresa, Bake confessou que ele também
espionara o pai de Kathrin. Entrevista com Kathrin Ménchen, 06/ e 07/02/2006.
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Filhos fora do casamento constituem um estigma para todos os envolvidos nessa
época: “Muitas maes solteiras e mogas que engravidavam faziam de tudo para evitar para si e
para a crianca o desprezo social e as penosas condi¢des de vida que teriam pela frente”,
afirma a historiadora Beuys.'” Fechar-se em copas, evitar qualquer contato com os vizinhos
além de um gentil porém distante cumprimento, ndo discutir em publico sdo as manobras
defensivas aceitas pela sociedade. Confundir-se no grupo € mais uma maneira de se proteger.
Na Alemanha de fins do século 19, o controle social dificulta o desenvolvimento pessoal.

Algumas pessoas buscam outro caminho: mudar de pais, adotar mais de um cultura.

A segunda mae adotiva em 11 anos

Em 1895, o ambiente familiar de Curt sofre mais uma transformacdo radical. Morre a avé
Luise Weber. E a tia materna Berta Weber, irmd de Marie Unckel, quem assume o papel de
mae e dona de casa. Professora primdria em Sao Petersburgo, ela retorna a Alemanha e vai
morar com seus sobrinhos Curt e Olga na pequena casa nimero 24 da rua Luther, em Iena,
conforme Cappeller."

E assim que Curt Unckel com menos de 13 anos passa a viver com sua segunda mie
adotiva. Do ponto de vista psicolégico, talvez menos traumético do que ser encerrado num
dos tenebrosos orfanatos da época, onde a caréncia do contato familiar multiplicava o peso da
disciplina social prussiana.

Mesmo que a avé e a tia maternas lhe tenham brindado calor humano, Curt Unckel
cresce sem conhecer seus pais. Sem a intima satisfacdo de partilhar a alegria de um dia, sem a
tristeza de um outro dia. Nao tem nem uma coisa nem a outra diretamente dos pais. Apenas a
auséncia do vinculo familiar bédsico que os pais oferecem aos filhos. Possivelmente essa
caréncia se espelha em intimeros aspectos de sua vida adulta. Por exemplo, ao considerar sua
esposa Jovelina apenas uma dedicada e solicita empregada.

Na mesma época da morte da avé materna, um professor de sobrenome Paul recebe a
tutela legal de Curt Unckel. Ele d4 aulas na instituicdo pedagdgica Karl Stoy, onde Curt, aos
16 anos, conclui o ciclo bésico escolar. Nao achei registros da passagem de Curt pel colégio
Karl Stoy. A instituicao foi inaugurada em 1883 como internato. O complexo incluia também
area de esportes, sala de trabalhos manuais, hortas, refeitério e dormitério ja nos limites

urbanos de Iena, perto da estrada usada por Napoledao em 1812 para invadir a Russia.

12 Beuys, Barbara, Familienleben in Deutschland, Neue Bilder aus der deutschen Vergangenheit, Rowohlt, 1980,
p. 402, minha traducio.
B Cappeller, p. 12. Eu ndo achei uma tnica menc¢do de Curt a tia Berta Weber, que morreu em 1931.
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Em 1892, foi inaugurado um novo, imponente prédio na rua Humboldt, no centro de

~ . . 14
Iena. Nao se sabe se Curt Unckel frequentou a escola na cidade ou o internato dos arredores.

"

e nowe Bilrgerschule

Postal de um prédio do colégio onde Curt estudou até completar o ciclo escolar basico da época.

O ambiente no internato se assemelhava mais a um quartel do que a uma institui¢ao
pedagodgica, conforme um dos poucos relatos conhecidos. Os rapazes tinham “banho de
esponja duas vezes por semana, banho completo cada quatro a seis semanas. Dormia-se em
colchdes recheados com palha ou crina de cavalo, almofadas de pelo de cavalo e, no inverno,
cobertor de 1a. No inverno, a temperatura minima nos dormitdrios era de sete graus. Evitava-
se a0 maximo respirar muito o ar frio, mas também ndo devia se enfiar a cabeca sob o
cobertor, como recomendava um folheto do orfanato”.

O orfanato — e provavelmente também a escola do centro de Iena — espelha o espirito
pedagdgico predominante na Alemanha nessa época. O historiador Heinrich Pleticha lembra
que, neste final do século 19, ja “fora esquecida a proposta de Alexander von Humboldt, que
pregara o ensino voltado para o desenvolvimento da personalidade do cidaddo e nao para
transformé-lo num elo da sociedade”.

Triunfante, acrescenta Pleticha, ’surgiu o ensino baseado nos principios de Herbart,
que pregava a passividade do aluno para receber o que professor tinha a dizer. Era o ensino

baseado na repeti¢ao das idéias do professor, na decoreba e em regras estritas para reduzir a

" Dunker, Cornelia, Die Stoysche Erziehungsanstalt em http://www.thur.de/org/tlz/ em 03/05/2005.
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pessoa as necessidades da sociedade. Johann Friedrich Herbart (1776-1841) estudou
Filosofia na Universidade de lena. Logo entrou em confronto com o inovador pedagogo
suico Johann Heinrich Pestalozzi e outros representantes de uma pedagogia humanista.'’

De fato, a pedagogia de Herbart rejeitava a existéncia de qualquer capacidade do
espirito e ndo aceitava nenhuma energia natural. “Para ele, a teoria das faculdades [do espirito
humano] foi tdo somente uma mitologia. Na alma somente ha experi€ncias que se acumulam
de forma sucessiva. O espirito em seu estado original € somente uma tabula rasa”, explica a
pedagoga brasileira Vera Licia Camara F. Zacarias.'

Independente da orientagdo pedagdgica vigente naquela época, o autor do unico
trabalho académico em alemdo sobre Curt diz que ele soube aproveitar o seu tempo no
colégio. Segundo Giinther Dungs, “seus bons conhecimentos de ortografia nos seus trabalhos
cientificos [em alemdo] apontam para uma boa formagdo escolar. Especialmente nos seus
documentos lingiiisticos, pois todos incluem uma minuciosa gramatica [da lingua indigena
estudada]”.17

Na verdade, o sistema de ensino baseado no herbartismo da sociedade prussiana é um
dos trés mundos que conforma a adolescéncia de Curt Unckel. As brincadeiras infanto-juvenis
nas florestas de Turingia constituem um mundo. O terceiro universo € o das leituras na
biblioteca da famosa fabricante de instrumentos 6ticos Carl Zeiss, empresa ainda tomada pelo
espirito libertario personificado por Goethe e Humboldt nas décadas de ouro de Iena.

No final do século 19, o debate cientifico ¢ dominado pela angustia de ver civiliza¢des
inteiras sendo engolidas pelo avanco da cultura europeia. O etndlogo Adolf Bastian, que
estudara Medicina em lena, clamava em 1881: “Estd ardendo por todos os cantos do mundo
etnoldgico, arde claramente, um grande fogo arde por toda parte! E ninguém levanta a mao!
[para apagai—lo]”.18

Bastian quer salvar elementos culturais de outros paises, de forma que possam ser

estudados no futuro. Para isso, cria o Museu Etnoldgico de Berlim, que até hoje exibe objetos

B Bohm, Winfried, in Pleticha, p. 368, e http://www.herbart-gesellschaft.de/startdeu.html, em 23/05/2006, minha
traducdo.

16 Zacarias, Vera Lucia Camara F. in http://www.centrorefeducacional.com.br/herbart.html, em 23/05/2006.

v Dungs, Giinther, Die Feldforschung von Curt Unckel Nimuendajii und ihre theoretisch-methodischen
Grundlagen, Holos Verlag, Koln, 1991. p 15, minha traducido. Dungs, descendente de colonos alemaes que
voltaram do Brasil a Alemanha no inicio do século 20, concluiu aos 75 anos de idade seu mestrado na
Universidade de Coldnia, cuja tese constitui seu livro.

18 Petermann, Werner, Die Geschichte der Ethnologie, Peter Hammer Verlag, Wuppertal, 2004, p. 525, minha
tradug¢do. Durante aproximadamente 25 dos seus 79 anos de vida, Bastian (1826-1905) viajou por todos os
continentes, escreveu 80 livros e cerca de 300 artigos. Fundou também o museu etnolégico de Viena e a famosa
publicacdo especializada Zeitschrift fiir Ethnologie (Revista de Etnologia). E nela que Curt Nimuendaji publica
seu primeiro trabalho etnogréfico. Bastian acreditava na existéncia de pensamentos primordiais, comuns a todos
0s povos, mas também com algumas particularidades culturais. Cf. Wilhelm Seidensticker, Enzyklopddie des
Mdirchens, volume I, Berlim, 1977, p. 1324.
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da cultura material dos povos ditos primitivos do mundo inteiro. Outros museus da Europa
seguem essa tendéncia. O zooldgo e filésofo Ernst Haeckel contesta Bastian. Ele diz que o
processo de sele¢do natural € inevitdvel. Os povos mais fortes acabam subjugando os mais
fracos. A polémica entre ambos dura décadas. Haeckel torna-se famoso no meio académico
pelas suas pesquisas no campo da biologia marinha, especialmente de medusas."

A opinido publica o conhece mais pela sua defesa da teoria da evolucdo das espécies
de Charles Darwin, a quem visitou vdrias vezes na Inglaterra. Mas Haeckel da-lhe um
conteddo filoséfico diferente, pois essa evolucdo prova, na sua opinido, a existéncia de uma
entidade superior ao ser humano. Ele defende o monismo, segundo o qual Deus e a natureza
tém a mesma origem. Logo, o espirito permeia toda a matéria.

Vizinhos de rua em Iena, o velho Haeckel e o menino Curt Unckel provavelmente se
conheceram. Durante certo tempo, Curt Unckel terd visto quase diariamente Ernst Haeckel.
Ele morava com sua avé Luise Weber at€é a morte desta em 1895 na rua Widermannsweg
nimero 505 casa “d”, ndo muito longe do local onde Haeckel mandou construir, em 1883, a
vila Medusa, hoje o Museu Ernst Haeckel, na rua que leva o seu nome.

Embora ndo existam documentos provando um encontro entre ambos, Menchén relata
uma conversa que poderia ter acontecido no alto das montanhas que cercam a cidade.  Curt
estd sentado num platd, daqui pode-se ver o vale do rio Saale, o descampado de Coppanz, a
escura floresta de Turingia. Ao seu lado, Ernst Haeckel desenha a paisagem numa folha de
papel. Ménchen d4 vazao a sua imaginagdo e coloca o jovem sonhador respondendo a uma

observacdo do velho cientista sobre o homem e a natureza:

“Goethe diz que é preciso lutar e ndo se entregar’. Tropeca inseguro no que disse,
continua, porém: “mas eu ndo consigo entender muito dessa poesia toda [do Goethe]. Em
comparacdo, Alexander von Humboldt era bem diferente, ele ndo ficou preso ao seu lugar de
origem”. Haeckel sorri interiormente e fica admirado com a ligacdo dos dois nomes feita pelo
jovem. A seguir, Haeckel lhe faz uma confidéncia. Goethe pintou um quadro que mostrava a
unidade dos diversos aspectos da natureza e o dedicou a Humboldt. O jovem Unckel olha para
o alto, mas no lugar do falcdo voando em circulos enxerga imagens do seu passado: o dia em
que viu Haeckel observando numa rua de Iena uma placa dedicada a Humboldt, os livros que

ele Curt leu desse explorador que foi até o rio Orinoco, que desemboca no Amazonas, e [0s

19 Haeckel, Ernst, Die Weltrdtsel, 1899, Berlin, nova edicdo, 1961. Suas obras Historia natural da criagdo,
Antropogenia e, finalmente, Enigmas do universo despertaram a ira da igreja catdlica alema. O clero ndo aceitou
a teoria de Haeckel de que a criacdo do mundo nio aconteceu como consta na Biblia. Atualmente, o ensino de
Biologia na escola publica alema estd mais préoximo do darwinismo materialista do que o creacionismo catdlico
ou o monismo de Haeckel.
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livros] dos pesquisadores alemdes Johann Baptist Spix e Carl von Martius que também
estiveram 14. Mas também revé o seu rigoroso tutor, o professor Paul, reclamando com a sua
envelhecida tia Berta que o chefe da oficina da Carl Zeiss deu um cascudo no jovem porque

ele fica sonhando com essas viagens.*

Vista do platd Haeckelstein, ao fundo a floresta de Coppanz, onde Curt brincava de indio.

Cappeller ndo informa se algum dos amigos de Curt Unckel que ele entrevistou sequer
sugeriu um encontro com Haeckel. Se tivesse acontecido, teria sido uma sensacdo para esses
jovens de Iena. Ex-colega de banco escolar, Guilherme Riidiger disse que “todos nds éramos

grandes admiradores de Ernst Haeckel”.*!

Entre a Ruassia e o Brasil

Ainda menino, Curt Unckel lidera seus amiguinhos em brincadeiras pelas florestas de
pinheiros e coniferas dos arredores de Iena. Juntos, constroem casinhas de madeira no alto das
arvores num lugarejo das redondezas. Seu conhecimento sobre os indios impressionou tanto
o companheiro de brincadeiras Fritz Sander, que, mais de sessenta depois, em 1961 ainda
lembra: “Como eu também gostava de me informar a respeito dos indios e o Unckel j4 sabia

muito a respeito, criamos um pequeno grupo, sendo que ele era o chefe”.

20 Menchén, p. 22 e 16. Na verdade, o rio Orinoco desdgua no oceano Atlantico.

*! Contado por Riidiger em carta enviada em fevereiro de 1970, quando Riidiger teria 83 anos, cf. Menchén, p.
23. Segundo a artista plastica mineira Lotus Lobo, Riidiger trabalhou de 1918 a 1968 numa grifica de Belém,
onde Curt Nimuendaji também morou. Daf em diante, Riidiger trabalhou como artista grafico para a empresa
Unido e Inddstria, em Juiz de Fora (MG). Entrevista com Lotus em 9 de junho de 2005. Cappeller, p. 14 e 36.
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Procurada por Cappeller, a tinica sobrinha de Curt, Irmgard Miiller, confirma: “Desde
a mais tenra idade, ele mexia com tudo o que tivesse a ver exclusivamente com mapas €
indios. Quando a minha mae lhe pagou a passagem [para viajar ao Brasil], cumpriu-se o seu
acalentado sonho de infancia”. O colega de banco escolar Friedrich Artmann revela uma
simpatia que, se aprofundada, teria mudado radicalmente a vida do jovem estudante: “Nos
brincdvamos com soldadinhos de chumbo, depois como indios e cacadores. Nessa época, Curt
tinha mais a tendéncia de emigrar para a Russia e chegou a estudar russo. Mais tarde, recebi
um cartdo [dele] do Brasil”. Seus vinculos familiares com a Russia poderiam explicar esssa
atracdo juvenil. Afinal, o pai de Olga (sua irma por parte da mae) era oriundo de 14, seu
proprio pai provavelmente morreu em Moscou e sua tia Berta voltara de Sdo Petersburgo a
Iena para assumir sua educacdo. A atrag@o pelos indios no Brasil, contudo, seria mais forte.

Aos 16 anos, Curt conclui em 1899 o segundo grau no Instituto Karl Stoy. O colega
Roderich Stintzing fornece sua tnica descri¢do fisica desta época: “Ele era um pouco maior
[do que eu], tinha a pele um pouco mais bronzeada do que os outros alunos e uma testa
propria de pensadores. Eu fiquei com a impressdo de que se tratava de uma pessoa que sabia

qual era o seu caminho”.

Em Iena, Curt Unckel treinou com armas, que levou ao Brasil, mas ndo as usou contra os indios.
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Olhando uma foto de Curt ja adulto apresentada por Cappeller nos anos sessenta do
século vinte, Stintzing acrescenta: “na minha lembranca, ele tem fei¢cdes mais suaves, de um
jovem alto, pele levemente escura e um olhar meio sonhador. O nariz pronunciado certamente
ainda ndo tinha essa forma, assim como os rasgos enérgicos em torno da boca e do queixo,
sem falar do perfil de formato arrojado. Mas a testa, sim, j era alta e larga”.

Em 1899, Curt Unckel ingressa na Carl Zeiss, na época a mais famosa empresa de
6tica de precisdo da Europa.*

Mesmo antes de entrar na Zeiss, Curt Unkel ja frequenta a Sala Publica de Leitura de
sua cidade. Financiada pela Zeiss e pelo fabricante de vidros Otto Schott, a Sala Publica de
Leitura em Iena foi inaugurada em 1 de novembro de 1886 pela Sociedade Comenius, que
almejava oferecer a populagao uma doutrina moral independente das religioes.

A biblioteca se propunha contar com publicacdes de bom nivel literdrio de vdrias
correntes de pensamento e credo. O acesso dos interessados era livre e gratuito de 10 a 22
horas, inclusive aos domingos e feriados.*

O diretor de Carl Zeiss, Ernst Abbe, queria que as pessoas que moravam sozinhas
contassem com um local de leitura e entretenimento. Abbe estava mesmo a frente de sua
época. Ele introduziu cldusulas sociais pioneiras na Zeiss: jornada de trabalho de oito horas
didrias (que s6 se tornaram oficiais na Alemanha em 2006), férias pagas, direito dos operarios
a organizacdo sindical, saldrio/hora e direito a aposentadoria.”* Ap6s 1945, o regime socialista
estatizou a Carl Zeiss, que, com a reunifica¢do alema em 1989, foi privatizada e virou parte da
atual Jenoptik.

Abbe determinara ainda que o acervo da biblioteca da Sociedade Geografica da
Turingia, criada em 1882, fosse transferida para a biblioteca popular. ”Este seria um ponto de
atracdo muito especial para o jovem Unckel”, afirma Lindner.”

Certamente, a sala de leitura foi uma fonte inesgotavel de tesouros para Curt Unckel.
Provavelmente € ai que ele 1€ as obras do escritor alemdo Karl May, que escreveu mais de 60
livros, traduzidos em 33 linguas. Esses relatos ficticios teriam atingido uma tiragem geral
estimada em 200 milhdes de exemplares. May descreveu a vida de povos exoticos,
especialmente da América do Norte e da Asia, a partir da 6tica alemd. A principal personagem

¢ Winnetou, o apache que se torna amigo do explorador Oldshatterhand.

** Na ficha funcional da empresa, até hoje consta a informagdo: “Curt Unkel, nascido em 17/04/1883 em Jena,
solteiro, residente em Jena, ingressou em 10/04/1899 como aprendiz de mécénico, saiu em 14/05/1903”. Cf.
Wolfgang Wimmer, chefe do arquivo da empresa Carl Zeiss, em E-Mail de 10/12/2004.

2 Lindner, Frank, Curt Unckel-Nimuendajd, Jenas groBer Indianerforscher, Jenaische Blitter, n°. 5, quartus-
Verlag, Jena, 1996, p. 7.

24 Menchén, p. 23.

* Lindner, ibid.
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May até hoje exerce influéncia na cultura alema infanto-juvenil. Mais do que atual sio
frases quase proféticas como “O indigena também é uma pessoa e possui direitos humanos. E
um grave pecado declarar que [ele] tem direito a existéncia e [ao mesmo tempo] tirar-lhe aos
poucos os seus meios de subsisténcia”.?® Esta idéia, ligeiramente modificada, consta do
manifesto de Curt a favor da autonomia indigena, escrito em 1933.

No atlas da biblioteca de Iena, Curt localiza o bairro paulistano de Cambuci, onde anos
mais tarde iria morar, conforme carta enviada em 1904 ao amigo Ernst Reinhardt: “De Sao
Paulo, Curt Unckel escreve ao seu amigo ‘Max’, [dizendo que] ele vai achar certinho no mapa
da ‘sala de leitura’ o bairro de onde ele escreve [Cambucy] e a cidade de Ipiranga, onde estd o
museu”.”’

Seu entusiasmo pelos indios cativa também seus companheiros de trabalho. Um deles,
Fritz Sander, conta: “durante a minha formagao de aprendiz na fébrica da Carl Zeiss, conheci
por ocasido de uma visita a sala de leituras um jovem chamado Unckel. Ele se interessava
muito pela América do Norte e do Sul, especialmente pelos indios. Naquela época, ele pegava
da biblioteca tudo o que encontrava sobre esses temas”.

Depoimento parecido € o de Guilherme Riidiger: “N6s chamavamos [a sala de leitura
de] de sala quente, porque era 14 que nos encontrdvamos no frio inverno ou quando chovia.
Pegdvamos os livros nas estantes e era Unckel, junto com Max, quem explicava [o contetido
dos livros]”.28

Os jovens mais atentos percebiam algo diferente nele. O colega de trabalho Paulo
Mirzer relembra que, quando Curt Unckel ainda era aprendiz de mecéanica no Departamento
de Medidas da Carl Zeiss, alguém disse: “presta aten¢do nele, € um revoluciondrio”.

Em menos de trés anos, Curt Unckel passa de aprendiz a funciondrio da drea de
medi¢des. Contudo, esse ‘“revoluciondrio” nada tem a ver com a técnica e a mecanica
empresariais. Em 1903, ele surpreende seus amigos com a laconica noticia de que ndo dava
valor ao servigo militar obrigatdrio e que iria abandonar a Alemanha.

Em maio desse ano, pouco depois de completar vinte anos, pede demissdo da Carl
Zeiss. Na ficha funcional da empresa consta que ele “emigrou para o Brasil”.*’

Os quatro anos na Zeiss contribuem para a personalidade do futuro etndlogo de

maneira decisiva, afirma Dungs: “(...) de um lado, o aprendizado de 6tica e de mecanica fina,

26 May Karl Friedrich (1842-1912), Ein Olbrand, Verlag Neues Leben, 1985, Berlim, p. 3, minha tradug@o.
%7 Nio se sabe a data exata da carta, podendo ser de 06/01/1904 ou de 10/01/1904, cf. Cappeller p. 15 e 14.
28 Menchén, p. 23.

% Zeiss, mail do diretor de Pessoal da empresa, Wolfgang Wimmer.



20

que lhe deu a capacidade de trabalhar de maneira segura e precisa. Por outro lado, as
iniciativas sociais lhe permitiram iniciar-se na auto-educacdo. O fato da empresa ser de
propriedade dos funciondrios por iniciativa do dono também contribuiu para sua visdo de
justica”.*

De uma perspectiva mais ampla, Dungs aponta a bagagem cidada que Curt Unckel
leva para o Brasil: “Uma boa instru¢do escolar, uma visao humanista, vontade de saber, amor
pela literatura cientifica e a vontade construtiva de se elevar”.

Nesta inicio de século vinte, a Prussia ainda vive o apogeu do seu poder, mesmo uma
década apds a morte do ‘“chanceler de ferro” Otto von Bismarck. Entre 1870 e 1871, de uma
tacada s6 Bismarck lancou as bases para uma nova Alemanha. Apds ocupar militarmente
Paris, criou, no Paldcio de Versailles, junto com outros estados, ducados e cidades livres, o
Império Alemao, o “Reich”. Guilherme I reinava, mas quem mandava mesmo era von
Bismarck.”' Em poucos anos, seu governo transformara a Alemanha agricola numa poténcia
industrial, ainda hoje responsavel pelo maior produto interno bruto da Europa.

Antes disso, ja tinha crescido a sua influéncia militar no continente. De 1864 a 1871, o
Reich alemdo derrotou a Dinamarca, Franca e Austria. As despesas militares absorveram em
1870 quase 70% do orcamento do império. Negdcios escusos grassavam entre militares,
parlamentares e empresarios do aco e do carvao, tais como Krupp e Thyssen. Concluidas as
guerras na Europa, o “Reich” langou-se a uma politica expansionista fora do continente. Sem
coldnias até 1870, passou em 1884 a ser a terceira maior poténcia colonial do mundo, apenas
atrds da Inglaterra e da Franca.

Os valores morais prussianos impregnam as pessoas: vida publica ascética, costumes
rigorosos, culto a autoridade e a obediéncia, o pudor de ndo externar sentimentos em publico.
Estes elementos certamente influenciam Curt Unckel, cuja forma rispida e direta de falar
destoaria dos padrdes brasileiros vigentes. Suas fei¢des austeras e a vigilante discricdo quanto
a si mesmo ndo convidariam ao didlogo fécil na terra dos papagaios.

Ao mesmo tempo, a imaginacdo do jovem de Iena vé-se inflamada pela obra do
gedgrafo alemdo Friedrich Ratzel (1844-1904), que marcaria geracdes de cientistas e politicos
do mundo inteiro. Ratzel afirma que as civilizacdes assemelham-se aos seres humanos, que

passam pelas etapas do nascimento, crescimento, apogeu, declinio e morte. As migracdes

DU, p.15¢ 17.

3! Até meados do seculo 19, a Alemanha ainda era uma economia agropastoril. A extracdo de carvdo aumentou
de apenas 1,5 milhdo de toneladas em 1820 para 3,5 milhdes de toneladas em 1840. J4 na Inglaterra, no mesmo
periodo passou de 12,5 milhdes para 30 milhdes de toneladas. A producdo de minério de ferro seguiu a mesma
tendéncia. Estas duas matérias-primas eram a base da nascente industrializagdo européia. Somente no final do
século 19 € que a Alemanha desenvolve uma estrutura manufatureira, baseada nas industrias téxtil, siderdrgica e
quimica. Cf. Engelmann, p. 261 e 409.
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seriam um elemento dindmico nesse processo, pois a mudanca geogréfica alteraria o padrao
étnico de um povo.

Ratzel tornou-se mundialmente famoso pelo seu conceito de Lebensraum (espaco
vital). Como o Estado também vive um ciclo que vai do seu nascimento até a decadéncia, ele
deve lutar pelo seu espacgo vital, uma drea geogréfica e cultural que lhe permita continuar
existindo. Inclusive através da expansdo pacifica de suas fronteiras, a exemplo da colonizagdo
chinesa em séculos passados. No século 20, a ideologia nazista apropriou-se deste conceito.
Em sua monumental obra Vilkerkunde lancada em 1880, Ratzel confessa ndo entender os
motivos que levaram os Tupi-guarani a migrar.32

Este livro constava da biblioteca da Sala de Leitura, patrocinada pela Carl Zeiss. Serd
que, instigado por esse enigma, Curt Unckel atravessa o oceano Atlantico ja com a inteng@o

de contatar os Tupi-guarani?

32 Ratzel, Friedrich, Volkerkunde, 1885, Bibliographisches Institut, Leipzig, Vol. 1, p. 8.



2 - Como Unckel virou Nimuendaja

A ultima informacdo conhecida sobre Curt Unckel ainda residindo na Alemanha é o seu
pedido de demissdo da Carl Zeiss em maio de 1903. E uma atitude inusitada. Ele troca o
emprego garantido numa grande empresa de tecnologia de ponta pelas incertezas e riscos de

um pais desconhecido e de contatos com habitantes exdticos para o olhar europeu.

Nada se sabe quando e onde ele embarca rumo ao Brasil, nem quando chega. A
exemplo de outros milhares de alemaes, deve ter aportado de navio no Rio de Janeiro, naquela
época ainda a entrada oficial de imigrantes no pais. Certamente ele adentra um — mas nem
sempre admirdvel — mundo novo. E igualmente desconhecido porque ele decide morar em

Sao Paulo.
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Fritz Cappeller, seu primeiro biografo, da uma idéia da feérica impressdo que o recém
chegado, sem experiéncia anterior com outra cultura, terd tido percorrendo as ruas de Sao

Paulo naquele inicio do século 20:'

E assombrosa a seriedade e a objetividade com que o jovem de 20 anos, em uma carta
de 12 paginas, datada em 6 de janeiro de 1904, informa sobre temas como a administragao
publica, impostos, questdes sanitdrias, o clima, a arquitetura da cidade, o fornecimento de
agua [potavel], mas também sobre conflitos de limites, corrup¢ao e temas semelhantes. Com
relacdo a irregularidades, ele [Curt Unckel] escreve: “Nada disso € exagero, mas uma
desagradédvel verdade, que, para o republicano honesto que ainda sou, ndo constitui nenhum

prazer ter que ver essas coisas numa republica”.

Certemente que o ideal alemao de republica e o Brasil do inicio do século vinte pouco
tinham em comum. As diferencas formais comecam pelo fato de que a monarquia na
Alemanha s6 chega ao fim com a sua derrota na Primeira Guerra Mundial, em 1918. Mas nao
€ o tipo de regime politico vigente no Brasil que abala Curt Unckel. Ele vive situacdes
completamente novas, como a mistura racial de negros, indios, caboclos, mulatos, cafusos e
europeus convivendo em aparente harmonia.

Curt Unckel busca adaptar-se a sociedade brasileira. A duras penas, consegue trabalho
de vendedor de ferramentas na loja de um filho de alemaes, Ricardo Nashold, na rua
Floréncio de Abreu, em Sao Paulo.’

No paraiso sonhado, Curt Unckel depara-se com problemas bem mundanos: o calor
abrasador, os eternos mosquitos, a displicéncia dos moradores, especialmente na hora de
pagar dividas e saldrios. Ele conta a um amigo de Iena que comprara uma mula, “cujo
pagamento ndo foi nada fécil, porque no Brasil reina a mais absoluta explora¢do, onde as
pessoas trabalham sem ver a cor do dinheiro”.’

Escrever € sua forma de buscar um novo equilibrio num universo mutante e
incompreensivel. Mas torna-se também o jeito de comunicar momentos agraddveis, como
conta, em 1960, o amigo da distante Iena, Walter Habel: “Eu também recebi logo apds a sua

chegada a Sao Paulo uma longa carta, na qual ele me conta que a [mulher] preta que lhe lava a

" Cappeller, p. 17

2 Menchén, p. 31, sem citar a fonte. Segundo ele, uma foto de Unckel com o fuzil nos ombros foi fornecida por
Habel. Em 10 de fevereiro de 2005, Ricardo Naschold Neto me informou por E-Mail que sua mée sabia muito a
respeito da loja do avo. Ela, contudo, morrera algumas semanas atrds e o pai de Ricardo falecera em 1998. Entre
os documentos da mae, Ricardo achou uma carta do diretor do Museu de Leipzig, Fritz Krause, dirigida ao seu
av0. Ambos se conheceram em S@o Paulo, durante a expedi¢@o de Krause ao rio Araguaia no inicio do século 20.
3 Cappeller, p. 17. Aparentemente, Capeller é uma das poucas pessoas que leu essa carta.
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roupa canta uma musica muito bonita. Ele me mandou a partitura da melodia e como entre

nossos amigos [em Iena] um deles era musico logo aprendemos a musica”.

O enigma da primeira expedicao

Na mesma carta de 6 de janeiro de 1904, Curt Unckel informa que ja tinha participado de uma
expedicao pelo interior, possivelmente de Sao Paulo, sem dar maiores detalhes por onde
andara. Apenas que teve que abortar essa primeira expedicdo “em consequéncia do calor
estorricante e da dor nos olhos, provocada pela luz deslumbrante no chiao sem vegetacdo, que
ndo deixa ver mais nada”.’

Uma segunda carta, de 10 de janeiro, mostra que os fatos se precipitam. Depois de
poucos meses em Sao Paulo, ele finalmente estd prestes a realizar seu sonho que o levara a
deixar a Alemanha: “Vou participar de uma expedi¢cdo do engenheiro Lacerda, que quer
explorar o rio Feio e libertar um missiondrio capturado pelos indios Coroado. Eles precisam
de gente armada e eu sou um desses™.

Esta noticia deve ter caido como uma bomba em Iena, desorientando amigos e
familiares. Na gelada Alemanha (em janeiro € rigoroso inverno), a atitude de Curt s6 poderia
ser vista como prova de que o calor tropical efetivamente acirra as mais simples contradi¢des
humanas: Nao é que Curt Unckel acalentou anos a fio nas florestas de Iena o ideal
humanitdrio de conhecer a vida indigena, deixou familia, amigos e emprego garantido para
cruzar o oceano Atlantico e agora vai participar de uma expedicdo punitiva contra os
indigenas?

Dois dias depois, envia um cartdo postal ao amigo Fritz Topfer. Ele confirma sua
decisao de participar da expedi¢ao. Fica claro que Curt Unckel tem consciéncia de estar diante
de fatos completamente novos. Fatos que mudariam sua vida. Por isso, nao quer prender-se a
um lugar. Ele prefere ser fiel a sua ansia de correr aventuras com desenlaces imprevisiveis.

Principalmente numa sociedade onde a volatilidade das convic¢des constitui a unica
possivel certeza: “De Sao Paulo, um tltimo cumprimento a familia Topfer e ao noivo Miiller.
Provavelmente ainda nesta semana deixo SP e vou ingressar em Lenc¢6is num grupo armado

-~ R . . 4. ~ 6
de uma expedicao que vai explorar o rio Feio. E incerto se eu retorno a Sdo Paulo”.

* Ibidem. Anos mais tarde, pouco antes de morrer foi diagnosticado que Nimuendajii tinha glaucoma.

> Curt Unckel embarcara para o Brasil levando uma pistola e um fuzil M88, cf. Cappeller p. 16.

® Uma cépia digital deste cartdo enderecado ao Gtico Fritz Tépfer foi entregue em novembro de 2005 ao prof.
Joachim Born, da Universidade de Iena, que em dezembro desse ano organizou um semindrio internacional
alusivo aos 60 anos da morte de Curt Nimuendaju.
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Em janeiro de 1904: “Talvez esta semana deixe Sao Paulo (...) meu retorno € incerto”.

Igualmente incerto € se ele de fato participou da expedicdo ao rio Feio. A postal é de
12 de janeiro de 1904 e ele informa que na semana seguinte iria a Lenc¢dis. Isto ndo condiz
com documentos oficiais das expedicdes aos rios Peixe, Tieté, Parand e Feio, que duraram de
abril de 1905 a marco de 1907.

Elas foram organizadas pela Comissdo Geografica e Geoldgica do Estado de Sao
Paulo, criada em 1886 para facilitar a expansdo da pujante cafeicultura no Estado. Como o
nome da comissdo ja revela, ndo estavam previstas pesquisas ligadas aos habitantes do
interior paulista.’

Pouco antes de morrer em 1945, ele dd uma informacgdo que, aparentemente, contradiz
o que escreveu aos amigos de Iena em 1904: “(...) eu comecei os meus trabalhos de campo
como ajudante de cozinheiro da Comissdo Geogrifica de Sdo Paulo™.®

Possivelmente, Curt Unckel acabou mesmo na cozinha, onde ndo precisaria de armas.

Seja como for, o jornalista e biografo alemdo Menchén narra uma possivel divergéncia
entre Curt Unckel e o chefe dos pedes que constroem a ferrovia noroeste. O local: algum

ponto no noroeste de Sao Paulo, no inicio do século 20. Comandados pelo siciliano Rico, um

grupo de homens fortemente armados protege os trabalhadores que lancam a linha contra os

7 Comissdo Geogrifica e Geoldgica de Sdo Paulo, Dossié da expedicio do Rio Feio/Aguapei, em
http://memoria.fundap.sp.gov.br/memoriapaulista/publicacao/conquista-do-sertao-paulista/dossie-da-expedicao-
do-rio-feioaguapei acessado em 23/03/2011.

8 Carta a Harald Schulz, 26/06/1944, MN.
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indios que defendem seu territério. Curt Unckel é um dos guarda-costas. A noitinha, o chefe
das obras volta a Sdo Paulo depois de inspeccionar o local. Em torno da vendinha, juntam-se
os exaustos trabalhadores.

A falta de diversdo, fabula Menchén, eles comeg¢am a incomodar um indio bébado:’

Um trabalhador joga um copo de cerveja na cabeca do indigena, que apenas mexe 0s
labios, como se chorasse por dentro. (...) ”C4, amigo [em portugués no original], sabe cantar
uma musica alegre para nés? Traz as tuas irmas para cd e por cada uma delas vocé ganha um
garrafa cheia”. Os olhos do indio brilham ao ver a cachagca [em portugués no original].
Gagueja umas palavras em portugués e, desajeitado, tenta pegar o copo. (...) Um dos homens
aproxima-se por trds e corta o fio que segura a esfarrapada calca do indio que, sem perceber,
tenta dar o passo a frente. A cal¢a cheia de furos escorrega lentamente até o chao. Os homens
berram de satisfacdo. Chico acena mais uma vez com o copo. O indio tropeca na calca caida e
cai. Como se estivessem num circo, alguns homens batem palmas. Chico inclina-se para
frente e joga lentamente a cachaca na bunda escura do indio. “Joga um fésforo nele, vai dar
um 6timo filé”, atica um negro.

(...) “Eu nao arriscaria queimar meus dedos”, diz uma voz tranquila que vem do
balcdo. E um homem que j4 estd 14 hd algum tempo, baixo e forte, vestindo roupa de couro.
Chico olha-o desorientado. Precavidos, alguns homens recuam. “O que h4d com o alemao?”,
berra o baixinho. Unckel passa ao seu lado sem olhar e abaixa-se diante do indio caido no
chdo. “Vocé tem que controlar melhor seus homens”, disse, dirigindo-se a Rico, cujos olhos
brilham perigosamente. (...) Rico enfrenta o alemdo. “E melhor se vocé ndo voltar por aqui®,

sibila entre os dentes.

O livro de Menchén foi publicado em 1979 na Alemanha, narrando o que poderia ter
acontecido no inicio desse século em Sao Paulo. Em 20 de abril de 1997, a ficcdo tornou-se
realidade em Brasilia. Cinco jovens, um deles o filho do juiz federal Novély Vilanova da
Silva Reis, atearam fogo a um indigena pataxd, que dormia numa parada de 6nibus. Galdino
Jesus dos Santos, que tinha viajado do Espirito Santo a Brasilia para comemorar o Dia do

Indio, foi assim assassinado.

A juiza Sandra de Mello determinou que o crime fosse julgado ndo como homicidio

doloso, mas como lesao corporal grave, seguida de morte. Em fun¢ao disso, a pena méxima

9 Menchén, p. 46, minha tradug@o.
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de trinta cairia para doze anos de prisdo. Em 2001, porém, os jovens foram condenados por

homicidio doloso pelo juiri popular a 14 anos de prisa?lo.10

Logo no primeiro contato com os indios, o jovem Curt Unckel mostra de que lado
estd, conta um amigo de Jena: “Ele [Curt] voltou de sua primeira viagem aos indios, que
durou vérios meses, com o 1abio inferior furado como simbolo de pertencer a uma tribo, e por
isso usava barba comprida”.""

Nimuendaji nunca revelou quando exatamente aconteceu esse primeiro encontro com
indigenas no Brasil. No seu primeiro trabalho cientifico, ele apenas enumera: “Vim a
conhecer os Guarani em 1905, no oeste do estado de Sdo Paulo; vivi entdo, com poucas
interrupcdes até 1907, como um deles, na sua aldeia no rio Batalha”."?

Nesse inicio do século 20, a Estrada de Ferro Noroeste do Brasil (atual Novoeste) se
aproxima da drea do rio Batalha, ameacando as tribos desta regido ao noroeste de Bauru. E
preciso abandonar a drea do rio Avari e procurar novas terras para evitar o confronto com os
brancos.

Mesmo essa empreitada tem riscos, conta Curt Unckel: “Numa excursao de
reconhecimento, empreendida a cavalo ao Rio Feio em Maio de 1906, quase caimos (Pondchi
e eu) nas maos dos Coroado, verificando assim que a terra dos Guarani a margem do [rio]
Lontra ainda ndo era habitdvel para n6s”."

Este sucinto trecho de poucas linhas descortina o inicio de uma mudanca radical na
vida de Curt Unckel. Como num passe de mdagica, o jovem ex-funciondrio da empresa de
tecnologia da ponta na Alemanha passa a morar entre os indios talvez materialmente mais
pobres do Brasil.

Seus relatos de 1913 sobre o dia-a-dia na aldeia desmentem radicalmente hipdteses
formuladas quase cem anos mais tarde de que ele queria conhecer a romantica vida indigena.

Aceito pelos Apapokuva-Guarani, Curt Unckel acompanha o rumo erratico desses

indigenas, acossados por implacdveis fazendeiros e seus ferozes capangas. No inicio do

século vinte, os Apapociva moravam perto de Bauru, SP, e, depois de algum tempo de

10 Rede Globo, Assassinato do indio Galdino completa 10 anos, 19/04/2007,
http://gl.globo.com/Noticias/Brasil/0,, MUL23764-5598,00.html acessado em 04/04/2011.

' Cappeller, p. 17. Ele nio cita o nome da pessoa que deu a informagao.

"2 Nimuendaji Unkel, Curt, As lendas da criacdo e a destruicdo do mundo como fundamentos da religido
Apapokuva-Guarani, p. 3.

13 Nimuendajd, Curt, Apontamentos sobre os Guarani, separata da Revista do Museu Paulista, 8, Sdo Paulo,
1954, p. 28. O livro, escrito em 1908, s6 foi editado ap6s a sua morte, com tradugdo e notas do etnélogo Egon
Schaden.
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perambulacdo, Joguyroquy, filho de Araguyrad, funda uma nova aldeia na foz do Avari, no
meio do rio Batalha. A situacdo € insustentdvel, lembra Curt Unckel™:

Ali a febre palustre [maldria], a disenteria e o sarampo, bem como a incompeténcia do
principal [cacique], de que os colonos vizinhos souberam se aproveitar para explorar e desunir
a horda, quase a levaram a extingdo. O avanco da estrada de ferro Noroeste, cujos
contingentes de trabalhadores representavam um perigo constante para a aldeia, obrigou em

1907 o resto do bando a abandonar o Avari. A muito custo consegui reunir alguma familias

rio acima, no Arib4, onde passamos uma existéncia miserdvel.

A miséria ndo € uma imagem poética, mas parte da nova vida inexplicavelmente
escolhida pelo alemao. Outras vivéncias decorrentes dessa op¢ao sdo igualmente dificeis de
explicar a europeus, como aquela na qual os pajés evitaram a sua morte: “(...) a terapia
indigena me salvou quando, em 1907, no Araribd, abatido pela desnutricdo, febre palustre e
disenteria, j4 me considerava desenganado, tendo até participado do comeco do meu préprio

5 15

ritual funebre, um tanto prematuramente iniciado”.”” Mas nao da detalhes que expliquem a

sua recuperagao.

Outro exemplo da dura existéncia desses Guarani € a histéria da menina que virou
prostituta. Francisco da Costa Ribeiro, conhecido por Chico Mestre, era o dono de uma
fazenda perto da aldeia do Avari. Ele se apaixonou pela menina de 13 anos Maria Tacoapuara
e, por isso, encheu de presentes o pai, o kaiowa Uembe. Ele resistiu ao assédio até que um dia
aceitou a oferta de Chico Mestre e, acompanhado da filha, foi morar na fazenda. “Foi ai que
durante um mutirdo Chico Mestre procurou apoderar-se da menina, mas esta gritou, o capitao
Avacauju [o cacique] interveio e, embora Chico Mestre armado de garrucha o fizesse recuar,
a tentativa tinha falhado desta vez. (...) Uembe tornou a mudar-se para a aldeia”.'®

Astuto, Chico Mestre mandou mulher e filhos para a casa dos sogros em Agudos (SP),
espalhando que se separara da mulher para casar com Maria Tacoapuard. Como esta manobra
também falhou, ameacou exigir de volta todos os presentes que dera a Uembe. Maria
Tacoapuard mudou-se de novo para a fazenda e virou companheira de Chico Mestre.

Uma semana depois, ela apareceu na aldeia com sinais de violéncia fisica. Contra os

conselhos de Curt Unckel, os indios foram junto com a menina a Bauru dar queixa ao

4 As Lendas, p. 13.
5 Ibid., p. 92.
'® Nimuendaji, Apontamentos, p. 34.
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delegado de policia local. Ao chegar 14, ja encontraram Chico Mestre, acompanhado de duas

testemunhas de que Maria Tacoapuara se prostituira hd mais de um ano.

De volta a 4rea indigena, conta Curt Unckel:

Chico Mestre deu ordens para que um jovem Guarani, Jesuino Eiju, que trabalhava na
fazenda casasse [sic] com Tacoapuard. O préprio Chico Mestre foi uma das testemunhas,
quando Eiju e Tacoapuara se casaram no civil em Bauru. Nao somente pagou as despesas da
formalidade, mas, para para festejar o acontecimento, comprou também carne, cachaga e
foguetorio. Eiju ndo viveu um dia sequer em companhia da mulher que lhe fora imposta e
faleceu no ano seguinte. Atualmente, Tacoapuara é de fato prostituta, recebendo ainda, de vez

em quando, a visita de Chico Mestre.”

O batismo indigena

Apb6s morar um ano com os Apokokuva-Guarani, dd-se uma reviravolta fundamental na vida
de Curt Unckel, j4 entdo adotado como filho pelo cacique e pajé Avacauju, que ele, as vezes,
também chama nos seus escritos de Joguyroquy. Na noite de 14 a 15 de julho de 1906,
dezenas de indigenas se retinem em torno da tapera do seu amigo Pondchi, a beira do rio
Batalha.

Como o filho recém nascido de Avacauju seria batizado, todos os membros da tribo
acorrem para participar. Portanto, Curt Unckel descreve no inicio somente a cerimdnia do

batizado do seu irmao indigena:

A noite era luarenta e fria. Em toda parte, no terreiro e na beira da mata, reluziam as
pequenas fogueiras dos Guarani e em torno estavam deitados os vultos escuros dos indios
embrulhados em cobertas e roupas; nao se ouvia o menor ruido e somente de vez em quando
surgia no raio luminoso da fogueira um rosto amarelado, soprando de olhos fechados as

brasas, para avivar o fogo.'®

Por volta de meia-noite, mulheres e criangas entram numa casinha, onde cantam e

dangam horas seguidas. As criancas deitam no chao e dormem, enquanto os adultos dancam.

17 1.
Ibid, p. 36.

'® Ibid, p. 36. Esta aldeia foi transformada em posto indigena em 1946, batizado com o nome de Curt

Nimuendajd. Atualmente, é composto de quatro localidades, uma delas € a aldeia Nimuendajua.
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Coreografia de danga ritual indica inclusive a posi¢do de “criangas dormindo”.

Quando Curt é chamado a entrar, a constelacio do Cruzeiro do Sul parecia sumir no
céu, sinal de que dai a pouco iria amanhecer. Avacauju comeca a cantar, mexendo o chocalho
ao longo do corpo de Curt e umedecendo-o com a dgua tirada de uma cuia. O pajé muda a
melodia e anda pelo recinto, acompanhado por Curt e seus dois padrinhos.

A cena se repete mais uma vez e entdo chega o momento culminante:

Avacauju se pos bem diante de mim e exclamou, hesitante e excitado, mas em voz
bem alta e clara: “Muendajii-ma-nderey! — Nandereyigua nde! — Nandéva nderenoi
Nimuendaju!” (“Muendaju é teu nome! — Tu fazes parte da nossa tribo! — Os Guarani te
chamam Nimuendaji!”). E entdo, apontando para Pofiochi e sua mulher: “Cova-ma
ndeangad!” (“Eis teus parentes”, quer dizer padrinhos de batizado). Depois recomegou, para
meu pavor, a cantar de cabeca erguida diante de mim, mantendo as mdos sobre a minha
cabeca, abencoando-me. Ainda demorou um bom tempo até que ele, deixando os bragos

cairem, desse um passo atrds, ao que o canto cessou e a cerimonia foi encerrada.

O relato de Curt assume um tom solene:
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Quando o sol, cerca de meia hora depois, nasceu atrds da floresta, iluminava um novo
companheiro da tribo dos Guaranis [sic] que, apesar da sua pele clara, compartilhou com eles

lealmente no curso de dois anos a miséria de um povo agonizante.'’

E a manhi do dia 15 de julho de 1906 — sua mae alemd, Marie Unckel, nascera 53
anos atrds quase na mesma data, em 8 de julho de 1853.

E assim que Curt Unckel transforma-se em Curt Nimuendajd, filho adotivo do casal
Apokokuva-Guarani Joguyroguy e sua mulher, Nimda.”

O jovem alemao de 23 anos finalmente encontra no sertdo de Sao Paulo o lar que ndo
conhecera em lena. A alegria de ter, pela primeira vez na vida, uma familia transparece na
maneira carinhosa com que Curt Nimuendaju escreve sobre seus pais indigenas.

Afinal, ele pode ouvi-los, conversar com eles a qualquer momento. Sdo eles que o
guiam pelos meandros de uma cultura ainda desconhecida para quem trés anos atrds ainda
morava na Alemanha. Estes sentimentos aparecem na sua descricdo dos preparativos para a
pajelanca anterior a sua empreitada de matar um jaguar, que recebera a alma em pena de um

indigena assassinado:

Minha mae adotiva, Nimoa, teceu uma faixa larga com longas borlas nas pontas e
bordadas por um rico enfeite de penas. Joguyroquy [seu pai], entrementes, fez trés flechas
comuns de caca, de cana de cambatva, ponta dentada de madeira e penas de jacu como guias.
Ele convocou entdo mais dois homens e, como parecia ser necessdria a presenca de uma
mulher, também minha madrinha. Esa veio com sua melhor amiga, trouxe-me ainda uma

testeira e me pintou com urucu [urucum] para a luta iminente.”!

Ele comemora do seu jeito despretencioso e quase imperceptivel o prazer de sentir-se
membro de uma familia de carne e osso. O faz com os instrumentos caracteristicos da cultura

que estd abandonando: a escrita e a fotografia. No seu primeiro livro — As Lendas —, ele

19 Nimuendajd, Curt, Nimorangarai, revista Mana vol. 7 nr. 2, Rio de Janeiro, outubro de 2001, p. 148. O
original foi publicado no jornal paulistano Deutsche Zeitung, de 13 de julho de 1910. O tom deste relato é
irdnico, distante. O livro Apontamentos traz uma versdo ligeiramente modificada e a abordagem € quase solene.
A diferenca poderia ser explicada pelo fato de que Nimorangarai € dirigida & comunidade de lingua alema no
Brasil, ao passo que Apontamentos constituem anotagdes que, segundo seu editor Egon Schaden, ndo foram
aproveitadas na primeira obra de Nimuendaju, a As Lendas.

20 Ele demorou para escolher o nome que usaria definitivamente. Ele assina o primeiro capitulo do livro
Apontamentos sobre os Guarani, concluido em 2 de dezembro de 1908, como Curt Unckel. O segundo, como
Curt Unckel Nimuendaju, e sua primeira obra As Lendas como Curt Nimuendaji Unckel. Em 1922, ao adotar a
nacionalidade brasileira, decidiu-se pelo nome Curt Nimuendaja.

2 Nimuendajui, As Lendas, p. 43.
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apresenta a sua familia guarani ao mundo ocidental. Uma foto mostra o cacique € sua esposa,
além de seus irmaos Guyrapéju e o Aavajoguyrod, e sua cunhada Mangaayju. 2

E uma singularidade possivelmente sem paralelo no mundo académico: o europeu que
adotou o status de indigena divulga a sua nova situacdo familiar num periddico especializado
em Etnografia.

Mais ainda. No apéndice do livro Apontamentos sobre os Guarani, ele esboca o que
certamente € a primeira arvore genealdgica de uma familia indigena.

Pacientemente, ele rastreia dados dos mais velhos membro de seus antepassados
através de seis geracdes. Chega até um indio cujo nome ninguém mais sabe, mas ainda é
lembrado como o “capitdo dos Guarani de Iguatemi [SP], morto pelo ano de 1830 numa

expedicao [guerreira] contra os Avavai. Casou com ? [sic], raptada pelos Avavai’.
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Na arvore genealdgica de sua familia indigena, ele também incluiu Ao seu nome.

Um dado fundamental nessa drvore genealdgica é que ele proprio se incluiu: “Curt
Unckel Nimuendajui, adotado em 1906”. Ele nédo €, contudo, o primeiro alemao na tribo. O
mesmo documento revela ainda que sua tia Apopokuva casou-se com o alemdo Georg
Griitken e passou a se chamar Amélia Niapery Griitken.”

Quem traduziu para o portugués e publicou Apontamentos sobre os Guarani ¢ um
outro irmao indigena de Curt e igualmente de origem alema. Trata-se do antrop6logo Egon

Schaden, nascido em Santa Catarina.

2 Nimuendajud, Die Sagen..., original em alemao, p. 387.
» Nimuendajii, Apontamentos, apéndice.
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Num artigo publicado em 1968 na Revista de Antropologia, ele conta:

O parentesco espiritual que o liga [Curt Nimuendaji] a todos os indianistas assume
para mim um sentido peculiar por termos sido ambos — Nimuendaji e eu — recebidos nao
somente, com todos os ritos, como irmaos da tribo no mesmo bando de Apapokiva ou
Nandéva-Guarani, mas até na mesma familia. O pai adotivo de Nimuendaji, Avakauidji, é
irmao de Poydjd, a quem devo o tratamento de txeriangd [sic], que corresponde ao da pessoa

que toma o lugar do pai na cerimoOnia batismal do nimorangarai.

Schaden acrescenta:

Uma vez que irmao e sobrinho s@o sindnimos em guarani, Nimuendaju € txerykey, ou
seja, meu irmao mais velho. Como tal o tenho considerado também no campo dos estudos
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etnoldgicos e, em particular, na investigagdo da cultura guarani contemporanea.

O batizado de Schaden se deu na noite de 20 para 21 de abril de 1947. E assim que,
mesmo dois anos depois de morto, Curt Nimuendaji ganha mais um irmao. Em 1908, quando
desenhou a drvore genealdgica de sua familia Apapokuva, tinha dois irmaos vivos, um morto

e uma irmi viva.?

O sentido dos nomes

A sutileza na histéria de Egon Schaden € que ele informa espontaneamente o seu nome
indigena - Avanimondyid. Mas, curiosamente, ndao revela o seu significado, atitude
inicialmente inexplicdvel num cientista. O manto de mistério que cerca os nomes indigenas
torna-se evidente na cerimdnia de batizado, o fieengarai, feito pelo pajé para conhecer a
regido espiritual de onde provém a crianca e identificar seu nome. Intimo conhecedor desses

rituais, Curt Nimuendaju explica:

** Egon Schaden, Notas sobre a vida e obra de Curt Nimuendajui, Revista de Antropologia 1967-8 v. 15-16, p. 79.
Egon Schaden nasceu em Palhoca (SC) em 1913, neto de avOs alemaes. Aluno de Claude Lévi-Strauss na
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da USP, em 1941 assumiu como professor assistente a cadeira de
Antropologia nessa faculdade. Em 1953, lancou a Revista de Antropologia. Sua drea de maior interesse era a
cultura, religido e lingua dos Guarani. Morreu em 1991, cf. Borges Pereira, Jodo Baptista, Emilio Willems e
Egon Schaden na histéria da Antropologia, Estudos Avangados, volume 8, nimero 22, 1994, p. 249-253.

DU, p. 21.
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O nome determinado deste modo tem para o Guarani uma significacdo muito superior
ao de um simples agregado sonoro usado para chamar o seu possuidor. (...) O Guarani nio “se
chama” fulano de tal, mas ele “¢” o nome. O fato de malbaratar o nome [usa-lo
indevidamente] pode prejudicar gravemente seu portador. E por este motivo que pais
cautelosos, especialmente quando vivem com seu filho entre estranhos, guardam segredo
sobre o verdadeiro nome da crianga, atribuindo a esta um apelido qualquer. Conhego varios
indios que ndo sabiam seus préprios [verdadeiros] nomes, porque seus pais morreram cedo
sem havé-los confiado a ninguém. (...) Eles acham profundamente ridiculo que o sacerdote
cristdo, que sempre se julga superior ao pajé pagdo, pergunte aos pais da crianga como esta se
deveria chamar. Pretende [0 sacerdote] que € padre e sequer € capaz de saber determinar o

nome certo da crianca? Dai o menosprezo do Guarani ao batismo catdélico e aos nomes

portugueses.*

Involuntariamente, Nimuendaji traduz parcialmente o seu nome indigena. Ao
apresentar uma lista de nomes masculinos e femininos Apapokuva-Guarani, inclui dois
conceitos do seu proprio nome: “muendd — fazer (mo), moradia — endd)”.

Mas nao os interpreta. Mesmo assim, o episédio mostra como lhe € dificil viver a
esséncia do universo Apapokuva. Pois ao traduzir, em 1914, parcialmente o seu nome, ele
mostra que ainda nao é um Guarani como seus irmaos.

Inimeros pesquisadores tentaram atribuir significados a esse nome. Um dos que mais

se empenhou € Egon Schaden. Ele lembra que o paraguaio Juan Francisco Recalde:

(...) aventa a hipétese de que o final ju [sic] derivaria do u correspondente a pai. Com
recurso a doutrina da reencarnagdo aceita pelos Apapokiva, traduz entao “Nimuenda (€ seu)
pai, ou melhor: descendente de Nimuenda”. Na pessoa do Nimuedaju teria, assim, renascido
Nimuend4, hipotético personagem da mitologia, assim denominado porque “soube abrir o seu
proprio caminho neste mundo e conquistou o seu lugar, talvez de chefe entre os
contemporaneos” (op. cit. p. 2).7

Egon Schaden aceita, com restri¢des, essa interpretagao:

% Ag Lendas, p.31.

7 A opinido de Egon Schaden esti em Apontamentos sobre, p. 56. No final de sua vida, Nimuendaji manteve
uma discussdo azedissima com Baldus e com Juan Francisco Recalde, primeiro tradutor para o espanhol do seu
livrto As Lendas. Uma segunda tradugdo ao espanhol foi publicada em 1978 pelo Centro Amazénico de
Antropologfa y Aplicacion Practica, de Lima, Peru, de autoria de J. Barnadas, cf. Viveiros de Castro, Eduardo, e
Charlotte Emmerich, in As Lendas, p. Xxxix.
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Na opinido de Recalde, a cor amarela que em guarani se diz ju [sic] ou djd, ndo tem
“valor mitolégico” em que se possa fundar outra interpretacdo. Mas na realidade € esse o
sentido que a maioria dos Guarani d4 ao final dji, ndo tradugdo vulgar de amarelo, mas como
termo religioso, em que o “amarelo” equivale a “dureo” como a luz do sol e, de modo geral,
ao celeste, sublime ou sagrado. O valor deste dji € de natureza muito mais emotiva e mistica
do que representativa, e mais de uma vez me disseram que [0 djd] evoca sentimentos que s
um Guarani pode ter. As almas humanas vém do além, sdo, pois, dju, e dai a frequéncia desse

final nos nomes proprios.

Recalde, considerado um eximio conhecedor do idioma guarani falado no Paraguai,
interpreta esse nome como “aquele que soube abrir o seu préprio caminho neste mundo e
conquistou o seu lugar”. Ja Schaden afirma que “esta tradu¢dao um tanto livre € inteiramente
satisfatoria do ponto de vista simbdlico. Nada mais expressivo para bem caracterizar a vida de
um homem que, sem formacgdo universitdria de espécie alguma, se tornou expoente maximo
de uma ciéncia altamente especializada, como € a etnologia brasileira. Isto como fruto de
incomparavel forca de vontade, da firme decisdao de por a [propria] existéncia a servigo de
uma s6 idéia”.*®

O etndlogo e apresentador da edi¢do em portugués de As Lendas, Eduardo Viveiros de

Castro, mostra como o ser Guarani se enraiza em Curt Nimuendaju:

(...) Identificacdo tdo intensa que (...) torna-se dificil distinguir entre a mistura de
obstinacdo e desencanto daqueles Guarani que Nimuendaju acompanhou em suas migracoes
na busca de um sonho, e o pessimismo do proprio Nimuendaju quanto a sorte final dos indios
e ao resultado de seus esforcos em favor deles. (...) Se jamais recuou de sua empresa,
entretanto, € porque este desencanto nao era dos que se resolvessem em imobilismo ou em
autonegacao; ao contrdrio, ele sempre foi dobrado de uma afirmacdo insistente quanto ao

valor dos proprios valores e a certeza de uma Vocagﬁo.29

Viveiros de Castro acrecente que essa identificacdo de Nimuendaji com os indigenas

se d4 inicialmente com os Apapocuva-Guarani:

28 Schaden, Notas sobre a vida e obra de Curt Nimuendaju, p. 78.
2 Viveiros de Castro Eduardo, As Lendas ... p. xviii.
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Nisso mais que em tudo Nimuendaju se assemelhou aos seus Guarani; e por isso
mesmo sua memoravel conclusdo sobre a melancolia e o pessimismo histérico Apapocuiva —
que outros autores estenderam aos demais Guarani —, enquanto sintoma de que este povo
perdera a vontade de viver, deve ser avaliada com olhos de hoje. Contra todos os vaticinios
sobre o fim iminente de sua cultura, os Guarani continuam, € continuam como Sao: nao

apesar, mas talvez por causa de tudo [isso].

Em carta enviada ao socidlogo alemdo radicado em S3o Paulo Herbert Baldus em
1938, Nimuendaju acrescenta mais informacgdes sobre o seu nome: “(...) A raiz € tenda, o
lugar que corresponde a uma pessoa ou coisa. (...) Com a particula ativa mo, temos o verbo
moenda (Montoya, dar assento, dar lugar). A particula fie, igual a je [em portugués] antes de
vozes nasais, segundo Montoya € reciproco in se ipso — ju, juv, é verbo defectivo que designa
a existéncia, o ser”.>"

A ironia teuto-guarani aparece na frase seguinte da mesma carta: “Comprendo
perfeitamente o sentido do meu nome e o sr. também o compreende, mas até hoje nao fui
capaz de traduzi-lo com exatiddo para o alemao, nem para o portugués. Quem sabe o senhor
consegue?”

E assim que, no final de sua vida, Nimuendajui é o Guarani que sugere, insinua, brinca,

ironiza, mas nao revela o significado do seu nome.

0 Belém, 25/05/1939, DU, p. 194. Montoya é o padre jesuita Antonio Ruiz de Montoya, um dos primeiros
estudiosos da lingua guarani. Suas obras mais conhecidas sdo El Tesoro de la lengua guarani (publicada em
1639), EIl Arte y Bocabulario de la lengua guaran® (1640), e El Catecismo de la lengua guarani (igualmente
1640), cf. Melid, Bartomeu, Etimologia y semdntica en un manuscrito inédito de Antonio Ruiz de Montoya, in
Amerindia: revue d'ethnolinguistique amérindienne, La "découverte" des langues et des écritures d'Amérique,
Paris, 1995, p. 331.



3 - A criacao e a destruicao do mundo

A convivéncia com os Apapocuva-Guarani € o ponto de inflexdo para Curt Unckel tornar-se
Curt Nimuendaji. E quando ele faz uma opcdo de vida. “Aqui nasceu, no sentido literal da
palavra, o homem que até hoje ocupa um lugar de honra entre os etnol6gos e pesquisadores”,

diz Menchén.'

Foto de Nimuendajui mostra esculturas dos gémeos da religido apopocuva.

E entre esses Guarani, concorda Dungs, que “em 1905 esse jovem de 22 anos decidiu
assumir sua futura vida indigena”.? Dungs atribui a decisdo as leituras em Iena, especialmente

de relatos de exploradores europeus em outros continentes.

! Menchén, p. 38.
DU, p. 20.
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Um desses livros € o Die Volker des Erdballs, de Heinrich Berghaus, um compéndio
de Etnografia de meados do século 19. O etnélogo Egon Schaden identifica no exemplar que
pertenceu a Nimuendaju sinais desse processo de solitdria aprendizagem: “Serviu-lhe para a
iniciagdo autodidatica em etnografia. Em letra caligrifica estio ai numerosas anotacdes
marginais que testemunham a seriedade com que o jovem de entdo tomou contato com uma
ciéncia na qual, por seu préprio esforco, haveria de tornar-se mestre de projecdo”.’

A partir de sua adocdo pelo casal Guarani Joguyroquy e Nimda, a vida de Curt Unckel
muda radicalmente. De 1906 a 1908, ele perambula pelo noroeste de Sdo Paulo, norte do
Parand e suleste do atual Mato Grosso do Sul. Ao lado dos Apapocuva-Guarani e outras tribos
como os Xavante e Coroados, conhece a for¢a e a beleza da cultura indigena, vivendo como
um indigena a mais.

E essa igualdade na convivéncia que lhe permite ser o primeiro ndo-indigena que narra
momentos da vida da tribo inacessiveis a outras pessoas, como a cerimOnia na qual um pajé
guarani troca o nome do doente para salva-lo. Um rapaz de 15 anos ja ndo dava mais sinais de
vida, mas mesmo assim o pajé Ne&nguei comeca a cantar uma plegéria.4

Curt esta ao lado, observando:

(...) o canto ja durava horas e Cupery permanecia inerte nos bracos de sua mae.
Neénguei derramava e soprava o que podia do seu poder magico sobre jovem; finalmente,
passada a meia-noite, ele pareceu ver a doenca. Pegou-a cuidadosamente como se fosse um
pano estendido sobre o enfermo, comeg¢ando com uma mao pela cabeca e com a outra pelos
pés; em seguida o enrolou em volta de sua mao direita, levantou-se, foi a porta da casa e
atirou a doenca para longe; soprou entdo as maos, assoviando, enquanto as batia com estalos.
Retomou seu lugar no preciso momento em que o enfermo se virou gemendo, abriu os olhos e
perguntou, erguendo levemente a cabeca, enquanto olhava interessado em torno de si:
“Mbaéva pa? (O que estd acontecendo?)”. Em seguida bebeu dgua, virou-se e dormiu

. ( ~ L5
tranquilamente até a manha seguinte.

Situagdes como estas deixam marcas indeléveis no jovem nascido na Alemanha. Ele

descobre que os tratamentos xamamicos sao uma expressdo da cosmogonia que alimenta a

3 Schaden, Notas sobre a vida..., p. 79. Nimuendaji deu a Schaden o livro, que, por isso, ndo consta do seu
espélio, feito em 7 de agosto de 1946, conforme microfilme 322 do Museu do Indio. Berghaus foi professor de
Etnologia em Berlim, cujo livro em dois volumes foi lancado em 1868 em Berlim. Ele apresenta os diversos
povos do mundo, inclusive grupos indigenas da América do Sul. Sé disponivel em antiqudrios pelo preco médio
de US$ 4.500,00.

* Nimuendaju, As lendas, p. 92.

> Ibid.
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vida dos Apapocuva-Guarani. Ao receber um novo nome, a pessoa torna-se uma outra
individualidade, porque a doencga estd ligada ao doente por meio do nome.

Curt Unckel também vivencia a perseguicdo a que sdo submetidos os indigenas. A
constru¢do da Estrada de Ferro Noroeste, que iria ligar Bauru a Corumba (MS), provoca
massacres de familias e exterminio de tribos. Os indigenas, por sua vez, atacam povoados e
fazendas, matando pessoas e roubando gado.

Esses sangrentos confrontos ndo se limitam ao sertdo paulista. Em outras regides do
pais, a situacdo € muito parecida. O pesquisador Julio Cesar Melatti cita os Xokleng no
Parand e em Santa Catarina, que defendem suas terras, que seriam dadas a colonos alemaes e
italianos, mas também os Botocudo de Minas Gerais e do Estado de Espirito Santo.’

Efetivamente, Curt Unckel ndo se encontra num pais povoado apenas por europeus e
seus descendentes. O interior do Brasil € ocupado ndao somente por caboclos, mas também por
indios. Nao existem terras vazias, mas terras habitadas por indigenas ndmades.

O choque no sertdo entre indios, caboclos e colonos provoca morte e destrui¢do. Seus
reflexos chegam amortecidos as cidades do litoral. Nesse inicio do século 20, o Brasil assiste
ao debate ideoldgico sobre o destino dos indios.

Nacionalistas incipientes exaltam qualidades mitologicas da raca, de certa forma
inspirados pelo naturalismo nas artes. Ainda ecoam obras do século 19 como a 6pera O
Guarani, de Carlos Gomes, e o romance Iracema, escrito por José de Alencar.

Em contrapartida, os chamados desenvolvimentistas querem explorar as riquezas
naturais do pais. Invadir as terras indigenas e expulsar ou exterminar seus habitantes aparenta

ser a maneira mais rapida, eficiente e barata de atingir esse objetivo.

O “exterminio de indios”

Em 1908, a discussdo acalorada sobre se a ‘“‘sociedade nacional®“ deveria exterminar oS
indigenas ou protegé-los do avanco das frentes de trabalho transforma-se em conflito aberto.
O estopim € um documento do zo6logo alemdo Hermann von IThering, quem usa a expressao
“exterminio de indios”.

Indignados cidaddos protestam nos jornais. O “Centro de Sciencias e Letras® de
Campinas questiona diretamente o Instituto Histérico e Geografico de Sao Paulo, do qual von

Ihering é s6cio fundador. Ndo existem registros de que o Instituto tenha esclarecido essa

6 Melatti, Julio Cesar, De N6brega a Rondon, Revista de Atualidade Indigena, ano 1, n° 3, p. 38, Brasilia, Funai,
19717.
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interrogacao. Prudentemente, o sécio von IThering deixa de assistir por um tempo as reunides
da douta instituicdo paulistana.’

Trés anos depois, von lhering afirma que nunca sugerira algo parecido. Num curto
estudo sobre os indigenas do Estado de Sdo Paulo, apenas apresentara o “aspecto cientifico da
questdo, mencionando, entretanto, as relacdes entre indigenas e inmigrados [sic], e o
exterminio dos elementos em guerra com os sertanejos. A frase deu lugar a um comentério
desfavoravel do sr. dr. Silvio de Almeida, que comunicou aos leitores do [jornal O] Estado de
S. Paulo a sua importante descoberta de recomendar eu ‘o exterminio dos indios’. Protestei
imediamente nunca ter proferido semelhante coisa, mas o admirdvel achado do sr. dr. Silvio
corria mundos, ecoando triunfal pelos jornais, numa ansia sentimental de lances
emocionantes”.

Pode ter sido apenas um mal-entendido. Ou mesmo uma manobra dos timidos
defensores dos indigenas da época. Fato € que o zo6logo alemao torna publica uma distingao
entre “indios mansos” e “indios bravios”. Ele propde claramente que a missdao do governo
deveria ser a de proteger a vida e a propriedade dos “civilizados” dos ataques dos “bravios”,
como ja se fazia nos Estados Unidos e na Argentina.

Ja os “mansos” seriam catequisados por religiosos e apoiados pelo governo. A atitude
perante o outro grupo deve ser diferente: “os indios assaltantes, que impedem o
desenvolvimento regular da civilizagdo, serdo aldeiados [confinados em aldeias] mesmo a
forca e até por meio de bandeiras, como ja hd muito o recomendava José Bonifacio, ainda que
se devam o mais que possivel evitar recursos extremos”.

Mesmo com apenas quatro anos de permanéncia no Brasil, Curt Unckel coloca-se
decididamente contra as idéias do seu patricio, ilustre intelectual da época. A questdo para ele
¢ indigena, ndo alema. Num artigo publicado no jornal em alemao Deutsche Zeitung, em
novembro de 1908, mostra que as propostas de von Ihering eram impraticaveis.

Ao mesmo tempo, critica a atitude do governo, que promove expedi¢des con fins
punitivos contra os indigenas. Ironia € que, em 1905, ele quis participar armado da “expedi¢ao

do dr. Lacerda”, cujo objetivo teria sido resgatar um sacerdote sequestrado por indigenas.®

7 Ihering, Hermann von, A questdo dos indios no Brazil, Revista do Museu Paulista, v. 8. p 114, 1911. Ele
chegou ao Brasil em 1880 e se dedicou a observagdo de pdssaros no litoral gadcho. Diretor do Museu Paulista de
1894 a 1916, morreu em 1930. Avaliando sua atuagdo no cargo, Ulpiano T. Bezerra de Meneses, professor do
Departamento de Histéria da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da USP, afirma: “Trata-se do
casamento mais perfeito que jamais existiu entre museus e um determinado campo do saber, estabelecendo-se,
no caso, relacéio simbidtica entre a forma institucional e as ciéncias naturais e suas praticas”. Cf.
http://www.iea.usp.br/iea/revista/online/revista22/museupaulista.html.

¥ O artigo Ainda a questdo indigena, edi¢io de 03/11/1908 do Deutsche Zeitung, foi também o seu primeiro
trabalho escrito sobre os indigenas. Ele teria reagido ao artigo Die Indianerfrage — A questdo indigena, publicado
no Deutsche Zeitung em 1908, de autoria de Walter Fischer, cf. Welper, p. 40.
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Nao achei registros de discussdes publicas entre Curt Unckel e von Thering, que acaba
contratando-o para liderar expedicdes pelo interior do Estado em nome do Museu Paulista.
Afinal, poucas pessoas tém o conhecimento direto da vida dos indios como esse alemdo
adotado pelos Apapocuva-Guarani.

Assim, dois adversdrios com posicdes filosoficas diametralmente opostas passam a
trabalhar no Museu Paulista. Uma das primeiras expedicdes jd mostra as diferencas entre
ambos. Em 1909, von Thering encomenda uma pesquisa etnografica entre os Xavante ao “sr.
Kurt [sic] Unckel, amigo dos indios, o qual ja vivera dois anos entre os Guaranys do Rio
Batalha. O resultado foi quase nulo. Os Chavantes, [Xavantes] numerosos até ha poucos
decénios, ndo existem mais hoje. Restam tdo somente quatro individuos, assimilados a
populacdo sertaneja e esquecidos em grande parte do seu idioma™.’

A avaliagdo desta pesquisa mostra que origem comum alema constitui um elo fragil

demais para vencer o abismo que separa ambos na questdo indigena. Curt Unckel dd nome e

vida a trés desses quatro “individuos” citados pelo seu chefe:

Luiza Chavante é uma mulher ainda moga, vive amasiada com um caboclo. (...) Foi
aprisionada numa “dada” [ataque], tendo levado um tiro nas costas. Maria Chavante, ja de
certa idade, é casada com um oleiro italiano, do qual tem dois filhos. (...) Diz o marido que

prefere esta india a qualquer mulher branca.
Finalmente, Unckel descreve também a situacdo de:

José Chavante, homem robusto, ativo e corajoso. (...) Foi, como os demais, capturado
em uma ‘“dada”, perdendo nessa ocasido pai e mae. Sua vida € uma roséario de sofrimentos.
Basta dizer que José Chavante ja foi vendido uma vez e outra [vez] trocado por uma vaca,

. . . P . 10
tendo vivido sempre escravizado. (...) E esse o ultimo Oti.

Nesse ano de 1910, acirra-se o debate publico sobre a politica governamental para os
indios. Desde a chegada dos portugueses ao Brasil, os assuntos indigenas eram um quase
monopdlio de fato da igreja catdlica.

As redugdes jesuiticas, tanto no sul quanto no nordeste, sdo exemplos de um modelo

? von Thering, p. 135.

10 Nimuendaji, Os Nossos indios — O exterminio da tribu dos Otis, 9/11/1911, O Estado de S. Paulo, Filme 397,
MI. Em 1944, Nimuendaji relembra a expedicdo, cf. Cartas Etnolinguisticas, Curt Nimuendaji e R. F. Mansur
Guérios, 1948, Revista do Museu Paulista, n. 2, p. 215.
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de catequizacdo para transformar os “selvagens sem alma” em catdlicos fervorosos. A
expulsdo dos jesuitas em 1759 da entdo colonia brasileira, o retorno dos mesmos um século
depois e a independéncia politica do império portugués em 1822 em pouco alteraram a

escassa atencdo do governo para com os indigenas.

A grande mudanca veio com a Republica. Ela teve no seu bojo um nucleo militar e
ndo-religioso: os positivistas. Desenvolvido pelo francés Augusto Comte em meados do
século 19, o positivismo se autodefine como uma corrente filoséfica que se apoia em valores
éticos, rejeitando tanto a religiao quanto a metafisica.

Esse nucleo propde em 1910 uma Inspetoria Federal de Prote¢do Fraterna dos
Indigenas do Brasil. Estes receberiam tratamento bondoso, garantia de posse da terra e
protecdo contra violéncias e abusos. O lider € o entdo tenente-coronel Candido Rondon.

Nascido em 1865 no atual Mato Grosso do Sul, Rondon € descendente, por parte
materna, de indigenas das tribos Bororo e Terena e, pelo lado paterno, de Guand. Formado
pela Escola Militar do Rio de Janeiro, participa do movimento abolicionista e das
conspiragdes a favor da proclamacgao da Republica. Em 1898, ingressa na Igreja Positivista do
Brasil. De 1881 a 1906, dirige a constru¢do de estradas e linhas telegraficas entre o Mato
Grosso e Goias, e entre Corumba e Cuiaba.'!

No conceito positivista-indigenista, ndo existe espaco para ensino religioso ou
catequese. O cientista von Ihering discorda da “catequese oficial”, mas critica também o

poder de policia do 6rgao proposto perante a populacao branca:

E natural que compita a inspetoria fiscalizar o modo pelo qual os indigenas sdo
tratados nas coldnias e estabelecimentos particulares, mas duvidamos que lhe caiba
igualmente “tornar efetiva a puni¢do dos crimes que se cometem contra os indigenas”. Nao se

precisa de domador para lidar com a boiada.'?
Ainda em 1910, é criado o 6rgdo federal Servico de Protecdo aos Indios e Localizagdo
de Trabalhadores Nacionais (SPILTN). A meta declarada € atrair indigenas e dar-lhes

protecdo temporal durante sua passagem para o estagio de trabalhadores agricolas.

O fato do tenente-coronel Candido Rondon ser seu primeiro diretor e de ter tomado

' Cf. http://www.brasil.gov.br/sobre/historia/personagens-historicos/marechal-rondon-1865-1958.
"2 Thering, p. 127.
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posse no dia 7 de setembro indica claramente que faccao venceu os embates pelo controle do
novo 6rgao estatal.'?

O antrop6logo Antonio Carlos de Souza Lima afirma que o SPILTN foi idealizado
pela mesma entidade que montou o Ministério da Agricultura, Inddstria e Comércio — a
Sociedade Nacional de Agricultura.

A SNA, segundo ele, “assoma como aparelho ndo estatizado responsdvel pela
sistematizacdo de interesses de distintos segmentos agrarios regionais, sobretudo fluminenses,
com menos peso politico e econdmico, face a dominagdo exercida pela grande burguesia
cafeeira paulista (composta pelos produtores de café associados aos empreendimentos
urbanos e a burguesia mercantil internacional)”."

Esta dicotomia € utilizada por Lima para explicar a permanente falta de recursos do
SPI ao longo de sua histéria, pois os influentes cafeicultores paulistas controlam o estratégico
Ministério da Fazenda. Independente das divergéncias entre fluminenses e paulistas, na
chamada questdo indigena, a protecdo laica, estatal e militar do SPI subsistui a igreja catdlica
e sua catequese religiosa.

Ciente da mudancga politica, Curt Unckel troca o Museu Paulista de von IThering pelo
SPI de Rondon no mesmo ano da fundacdo do 6rgédo federal.'> O antropologo Luis Donisete
Benzi Grupioni informa que o proprio Rondon convidou Nimuendaji para ser um dos
primeiros funciondrios, sem citar a fonte desta afirmacdo.'®

Além do seu ingresso no SPI, outro fato significativo acontece em 1910. Quatro anos
depois do seu batizado entre os Apapocuva, Curt passa a usar oficialmente o nome Curt
Nimuendaji. Como se fosse um rito de passagem, justamente ao ingressar no SPI, 6rgao
criado para assumir a causa dos seus irmaos indigenas.

Nimuendaji leva ao SPI o seu mais precioso capital — sua experiéncia pessoal na
dificil e dolorosa existéncia dos indigenas. Num artigo de um jornal alemao de Sdo Paulo, ele

€sCreve que:

(...) a vida do silvicola sul-brasileiro é tdo incrivelmente miseravel, tdo cheia de

pendria e privagdes, de perseguicdes e de perigos, o convivio prolongado com os selvagens

"> O SPILTN foi criado pelo Decreto-Lei n° 8.072, de 20 de junho de 1910. A partir de 1918 é s6 SPI e em1967,
durante a ditadura militar, foi substituido pela Funai, cf. funai.gov.br/quem/historia/spi.htm em 24/08/2006.

14 Lima, Antonio Carlos de Souza, Um Grande Cerco de Paz. Poder Tutelar, Indianidade e Formagdo do Estado
no Brasil, Vozes, Petrépolis, p. 104,1995.

* Carta a Herbert Baldus, Belém, de 25/05/1939, cf. DU, 194.

'® Cf. Grupioni, Luis Donisete Benzi, Colecdes e expedicées vigiadas: Os etnélogos no Conselho de
Fiscalizagdo das Expedicées Artisticas e Cientificas no Brasil, Hucitec, SP, 1998, p. 176.
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pueris,teimosos e obstinados [é] de tal modo insuportdvel que um criminoso fugitivo deveria

estar positivamente [efetivamente] maluco para submeter-se a tudo isso espontamente .)."

Aos 26 anos, antes de ingressar no SPI em 1910.

Logo realiza sua primeira “pacificacdo”. Ou melhor, organiza a “atragdo” dos
indigenas Coroado, também chamados de Kaingang, perseguidos pelos campos de Sdo Paulo
e do atual Mato Grosso do Sul. No final de 1911, politicos regionais querem exterminar os
Coroado. Para evitar um fato consumado, Nimuendajui e dois oficiais do Exército estabelecem
um acampamento a beira do Ribeirdo de Patos, perto do rio Feio (SP).

Ap0s trés meses de permanéncia na drea habitada pelos indigenas, Nimuendaju volta a
capital de Sdo Paulo para fazer um mapa da regido. E quando comecam as dificuldades,

segundo seu relato. Seu substituto, que vive bébado, foge apds o primeiro ataque dos

17 Nimuendajd, A questdo dos Coroado, publicado no jornal Deutsche Zeitung, 19/07/1910, Sao Paulo.
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Coroado, que queimam o acampamento. Sem liderancga, os trabalhadores contratados pelo SPI
se dispersam pela mata.'®

Depois da catdstrofe vem a mudanga. Um novo inspetor assume a direcdo do SPI em
Sao Paulo e passa a chefia do acampamento no Ribeirdo dos Patos a um sargento aposentado,
Bandeira de Mello.

Nimuendajui recebe uma espinhosa missdo adicional, a de responder pelos Guarani
espalhados pelo Estado — os Apapocuva, Oganhviva e os Tauyngua. Certo dia, conta ele, teve
de sair do acampamento em Ribeirdo dos Patos “muito apressado para a aldeia no Arariba,
pois os componentes do grupo [indigena] do qual fago parte estavam fazendo dangas rituais
magicas noturnas para amaldicoar o meu substituto com o qual ndo se conseguiam
relacionar”."

Enquanto ele acalma seus companheiros na reserva de Araribd, em Ribeirao dos Patos
a aproximacao corre por conta propria. No dia 18 de marco de 1912, o cacique dos Coroado e
mais seis indios ficam trés dias no acampamento. Nimuendaji lamenta ndo ter assistido a esse

primeiro encontro pacifico: “Eu, que fui o primeiro que em Sdo Paulo colocou suas for¢as em

prol desse objetivo, infelizmente ndo pude estar presente neste momento maravilhoso.”

Mas também tem o seu momento de gléria pessoal. Os Coroado querem conhecer a
pessoa que abrira a primeira picada na mata e deixara presentes. Em meados de abril de 1912,
Nimuendajui chega ao acampamento, onde 58 indios erguem uma nova aldeia.

Apdés uma ceremdnia, acontece uma inesperada homenagem dos indigenas: “O
guerreiro € jovem, baixo e tem duas mulheres belissimas. Ndo fala com ninguém e chega a
virar o rosto para ndo ser interrogado. Porém, quando eu em certo momento me encontrava a
s6s com os indios, puxou-me ao encontro dele, colocando minha cabec¢a no seu regalo [talvez
regaco, colo], passando suas maos sob [pelos] meus cabelos”.

Este sinal de aceitacdo certamente faz bem a Nimuendaju, que expressa sua satisfacao
pelo sucesso da empreitada: “(...) o essencial de minhas observagdes € [que] a luta racial
nojenta que envergonhava o sertdo paulista agora teve fim, se ndo for cometida outra
burrada”.

A “pacificacdo” deve ter tido um impacto muito forte neste alemao que desembarcara

18 Araribd, 14 de abril de 1912, Cf. Nimuendaji a Hugo Gensch, p. 2, filme 322, ML E uma carta em alemdo,
traduzida por Dagmar Schneider em maio de 1974. Hugo Gensch era médico em Blumenau (SC) e tentara varias
vezes pacificar os Kaingang no Estado. Menchén afirma, sem citar fontes, que Curt Unckel, apenas chegado da
Alemanha, teria conhecido em Sao Paulo o recém formado médico Hugo, que trabalhava num hospital e juntava
dinheiro para abrir um consultério no sul do Brasil. Cf. Menchén, p. 36.

' Nimuendaji a Hugo Gensch, p. 3,4 ¢ 7.
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nove anos atrds no Brasil com a difusa idéia de conhecer os indios. E por isso que, muito a
contragosto, obedece a ordem do SPI de Sdo Paulo e retorna para continuar na chefia da
reserva de Arariba.

Mal poderia imaginar que essa obediéncia prussiana iria leva-lo a vivenciar eventos

que o tornariam mundialmente famoso no mundo da Etnologia.

A “Terra sem Mal”

Em maio de 1912, inesperadamente ele encontra, as margens do rio Tieté, a apenas 12

quildmetros da capital paulista, um grupo Guarani oriundo do Paraguai:

Eram auténticos indios da floresta, com o ldbio inferior perfurado, portando arcos e
flechas, sem conhecimento do portugués e falando apenas algumas palavras em espanhol.
Eles queriam atravessar o mar em direcdo ao leste. Tamanha era a confianga no sucesso desse
plano que quase me levou ao desespero. (...) Ndo dava para argumentar com eles (...) €, no

entanto, em hip6tese nenhuma poder-se-ia deixéd-los entregues  sua [propria] sorte.”

Autorizado pela Inspetoria de Indios de Sdo Paulo, Nimuendajd junta-se a eles. Depois
de trés dias de caminhada para vencer 70 quildometros, chegam a Praia Grande, ao sudeste de
Santos.

Cansados, decidem acampar a beira do mar. Nimuendaji descreve a primeira noite,

quando chove sem parar e o fogo se apaga, e o dia seguinte:

(...) ficamos sentados, tristes, sem abrigo, sob as nossas cobertas. Mas, pela manha, a
chuva parou e o sol se levantou radiante e esplendoroso do mar. Ensimesmados e mudos os
paraguaios estavam ao meu lado sobre a duna. Visivelmente, a situagdo lhes parecia
extremamente ligubre. Eles haviam, aparentemente, imaginado o mar de forma totalmente
diferente, sobretudo ndo tdo terrivelmente grande. Sua confianga tinha sofrido um golpe
violento. Eles se mostravam bastante abatidos, especialmente a noite, e o canto de pajelanca a
Tupacy, que eu aguardava com grande expectativa, nao progredia, embora eu também tivesse

trazido o meu maracd e procurasse ajudar com todas as minhas forcas.

0 Ag Lendas, p. 105, 106 e 108.
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Ap6s quatro dias de novas tentativas e intensas discussdes, Nimuendajui convence-os a
morar na reserva de Araribd. Ao passar perto da capital paulista, ele emprega de novo seu
talento para fazé-los desistir da idéia de voltar ao litoral. Na reserva, exigem que Nimuendaji
fique morando com eles. Mas como ele volta a viajar, os Guarani vindos do Paraguai
abandonam a reserva, novamente em busca da salvagao.

E através desses acontecimentos que o mundo cientifico fica sabendo que a lendaria
migracao de indios Guarani em busca da “Terra sem Mal”, o paraiso indigena, continua nesse
inicio de século 20. Originalmente registradas pelos jesuitas no Paraguai no século 16, as
migragdes eram tidas como reflexos de guerras entre tribos inimigas ou consequéncia do
avanco europeu em terras indigenas. As vezes, geravam perplexas reacdes de intelectuais
como o do alemao Friedrich Ratzel, que, no século 19, ndo entendia o possivel fundo religioso
dessas migragoes.

Consideradas extintas, agora elas se abrem para o mundo ocidental gragas a
experiéncia pessoal de Nimuendaji. Mas ele nao fica preso ao fato de ter sido o primeiro nao-
indigena a participar de um desses deslocamentos a longas distancias, pois os Guarani vindos
do Paraguai percorreram aproximadamente mil quilometros a pé.

Cuidadoso, Nimuendaji questiona se seriam essas migracdes os “dltimos estertores
daquele movimento migratério que conduziu os Tupi-Guarani da época colonial ao seus
assentamentos ao longo da costa oriental?”. Ele sugere que esses grupos indigenas haviam
avancado em direcao ao litoral pouco antes da chegada dos europeus ao continente americano,
no final do século 15. A sua pouca experiéncia com a vida maritima seria uma prova da sua
chegada recente as praias atlanticas.

Mesmo sendo guerreiros mais arrojados do que outros grupos localizados no interior
do Brasil, provavelmente os Guarani nao tinham planos de conquista. Por isso, ele conclui que
“a mola propulsora para as migragdes tupi-gurani nao foi sua for¢a de expansao bélica, mas
[que] o motivo tenha sido outro, provavelmente religioso”.

Nimuendaju localiza geografica e temporalmente o fendmeno que, em parte, vivenciou

pessoalmente:

No principio do século XIX comecou entre as tribos Guarani [da margem direita do
baixo Iguatemi, atualmente MS] um movimento religioso que até hoje ainda ndo estd
completamente extinto. Pajés, inspirados por visdes e sonhos, constituiram-se em profetas do
fim iminente do mundo: juntaram a sua volta adeptos em maior ou menor nimero e partiram

em meio a dancas rituais e cantos magicos, em busca da “Terra sem mal”; alguns a julgavam
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situada, conforme a tradicao, no centro da terra; mas a maioria a punha no leste, além do mar.

Somente deste modo [pela migracao] esperavam poder escapar a perdicao ameagadora.

Ao longo das décadas seguintes, pesquisadores de varios paises e de diferentes
geracdes transformam esta cuidadosa hipdtese em certeza cientifica. Na segunda década do
século 20, o etn6logo suico naturalizado norte-americano Alfred Metreaux escreve um livro
compilando as informagdes existentes até essa época sobre os Guarani, elevando a reflexdo a
categoria de fato comprovado.’’ A antropSloga francesa Hélene Clastres, apoiada em
pesquisas realizadas no Paraguai pelo seu marido, Henry Clastres, vai além e afirma, nos anos
oitenta, que as migragdes eram motivadas exclusivamente por motivos religiosos.*

Até hoje continua este debate académico, impulsionado pelo fato de Nimuendaju ter
sido o unico estudioso que testemunhou pessoalmente uma migragdo guarani a procura da
terra “das palmeiras eternas”. Nos ultimos anos, surgiram vozes que discordam da hipétese de
Nimuendajui. Francisco Noelli, professor da Universidade Comunitdria Regional de Chapecé
(SC), aponta o que considera equivocos. O primeiro seria que Nimuendajui aceitou as
hipéteses de pesquisadores alemaes como Carl von Martius, Karl von den Steinen e Paul
Ehrenrich para sugerir “uma motivagao para as 'migracdes’ dos Tupi de cunho estritamente
religioso”.23

O segundo erro seria que considerou as migracdes como ja existentes antes da chegada
dos portugueses ao Brasil e concluiu que todas elas eram iguais. “A indistin¢cdo entre estes
dois processos resultou em uma interpretacdo que comprimiu e resumiu a um tnico fendomeno
os diversos e distintos eventos histéricos que ocorreram ao longo da forma¢do multivariada
[sic] dos povos que hoje sdo incluidos no tronco linguistico Tupi (...)".

Na verdade, Noelli aprofunda a sutil critica ja esbocada no inicio dos anos 90 por
Bartomeu Melia. Sacerdote jesuita espanhol residente no Paraguai, ele acentua o carater
hipotético da proposta de Nimuendaji sobre as migracdes: “Estas sdo marcadas por um
acentuado misticismo e tém na danga, que as acompanha, seu simbolo ritual. A descri¢do que
Nimuendaju faz destas formas de ‘busca da terra-sem-mal’ no citado capitulo € simplesmente
antoldgica e ndo € de se estranhar que se haja convertido em referéncia obrigatoria, quando se

tem de tratar do tema. Sua hipétese até hoje inquieta os etnélogos dos Guarani”.**

z Metreaux, Alfred, The Guarani, South American Indians, B.A.E. Bulletin 143, v. 3, Washington, 1943.

2 Clastres, Hélene, Terra sem mal, Profetismo tupi-guarani, Editora Brasiliense, Sao Paulo, 1978.

z Noelli, Francisco Silva, Curt Nimuendaji e Alfredo Metreaux, a invencdo da busca da “terra sem mal®,
Suplemento Antropoldgico Universidad Catdlica del Paraguay, Revista del Centro de Estudios Antropoldgicos,
v. XXXIV, n°.2, dezembro 1999, Asuncién, p, 126.

2 Melid, Bartomeu, A Terra sem Mal dos Guarani, Revista de Antropologia, v. 33, Sao Paulo, 1990, p. 44.
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Nao conheco qualquer resposta as questdes levantadas por Noelli. Ele coloca em
questdo a competéncia e seriedade de dezenas de pesquisadores posteriores a Nimuendaju,
citando alguns papas da antropologia latino-americana: Alfred Metreaux, Egon Schaden,

Maria Isaura Pereira de Queir6z, Helene Clastres e Branislava Susnik:

Estas idéias recorrentes sustentam a afirmacdo de que a procura do yvy maraney
tornou-se um mito académico, um assunto sobre o qual os pesquisadores ficaram repetindo

acriticamente e estufando a questdo da ‘terra sem mal’.”

Noelli também discorda do conceito lancado por Nimuendaji de que os Guarani que
queriam atingir o paraiso deviam realizar peregrinagcdes até atravessar o mar. Ele interpreta

um livro do pesquisador paraguaio Leén Cadogan, que:

(...) mostra claramente que a ascensdo ao yvy maraney cruzando o mar se d4 através
de exercicios espirituais e jejuns que vao livrando o corpo das imperfei¢cdes humans e que
livram a pessoa da “prova da morte”. (...) Cadogan deixa claro que o ingresso se dd sem a

necessidade da migracao terrena.

Leén Cadogan, filho de australianos, nasceu no Paraguai em 1899. Autodidata como
Nimuendaju, suas linguas do dia-a-dia eram o guarani paraguaio e o mbya guarani, fora o
castelhano e o inglés. Ele conquistou a confianca de varios grupos mbya e publicou, em 1959,
o livro Ayvu Rapyta, em mbya e em castelhano. Morreu em 1973, também materialmente
pobre como Nimuendaju.

Noelli d4 uma interpretacao equivocada ao texto de Cadogan, que apresenta o caminho
inicidtico que todo guarani pode percorrer para ascender em vida aos mundos espirituais— e
inclui a peregrinacdo fisica. O fim da viagem por terra até o litoral marca o inicio da
empreitada espiritual, embora alguns tenham se elevado sem peregrinar, segundo Cadogan.26

Enquanto estudiosos discutem as razdes das migracdes, os indigenas continuam
andando em busca da imortalidade. A antropdloga Maria Inés Ladeira afirma que as
migragdes no tridngulo Brasil- Paraguai-Argentina continuavam, pelo menos até inicio da

tltima década do século 20.%’

25 .
Noelli, p. 133.

2 Cadogan, Leén, Ayvu Rapyta, textos miticos de los Mbyd-Guarani del Guaird, Biblioteca Paraguaya de

Antropologia, v. XVI, 1992, p. 229.

7 Ladeira, Maria Inés, O caminhar sob a luz, o territério Mbya a beira do oceano, PUC, Sao Paulo, 1992.
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Assim como em 1912, a mitica migracao dos Guarani para a “Terra sem Mal” tornou-
se um marco na vida de Nimuendaji, outros fatos no ano seguinte lhe abririam novos
horizontes. Um sinal vem pouco antes do seu encontro com os Guarani oirundos do Paraguai.
Na sede paulista do SPI, ele fica sabendo que logo seria transferido para Santa Catarina,
conforme confidenciou a Hugo Gensch.?®

De fato, Nimuendaju iria abandonar S3o Paulo, mas geograficamente em direcdo
oposta. Ainda em territério paulista, Nimuendaji consegue um feito: criar um espago protetor
para sua tribo e outras aparentadas como os Oguauiva e Kaygud. Assim, em 1912 ¢
inaugurada a reserva de Araribd, perto de Bauru. Atualmente, uma aldeia da reserva leva seu
nome, uma das poucas homenagens oficiais prestadas no Brasil a Nimuendajl’l.29

Irriquieto, entre janeiro de 1912 e marco de 1913 Nimuendaju percorre o noroeste de
Sdo Paulo e o sul do atual Mato Grosso do Sul. Ele tenta convencer o SPI da necessidade de
pacificar os Ofaié, ameacados pela constru¢do de uma estrada ligando Sao Paulo ao atual
Mato Grosso do Sul. Para isso, € preciso fazer viagens de localizacdo e pacificacdo das tribos
da regido. Apds enfrentar as copiosas chuvas de marco de 1913, Nimuendaju propde ao SPI:
“As viagens devem ser feitas fora da temporada das chuvas. Eu me coloco a disposi¢c@o para

realizé-las”. >

Nimuendaju e a cosmogonia apapocuva

O destino, porém, tem outros planos. Em junho de 1913, acontece um acontecimento
marcante na vida de Nimuendaji. A beira do ribeirdo Santa Bérbara, afluente do Rio
Ivinhema (sudeste do Mato Grosso do Sul), trés indios de sua tribo abrem-lhe as portas do
mais bem guardado segredo dos Apapocuva-Guarani: os seus mitos fundadores, as lendas da
criacdo e da destruicdo do mundo. Sentados em torno do fogdo para se proteger das frias
madrugadas do inverno matogrossense, os trés confidentes ditam em guarani Apapocuva um

conteudo que até entdo nenhum ocidental conhecia. Nimuendajui relembra:

¥ Cf. Carta a Gensch, p. 8. Naquele ano, houve sangrentos confrontos entre bugreiros, colonos de origem alema
e os povos indigenas Kaingang e Xokleng. O primeiro contato pacifico com este tltimo grupo s6 aconteceu em
1914, gracas ao trabalho do funciondrio do SPI, Eduardo de Lima e Silva Hoerhann, missivista de Nimuendaju,
cf. Flavio Braune Wiik, pesquisador da Universidade Federal de Santa Catarina, Xokleng, historia do contato em
socioambiental.org/pib/epi/xokleng/hist.shtm, dia 13/06/2006.

¥ Os Oguauiva e os Kaygud integram a longa lista de povos extintos. Entre 1930 e 1940, varios grupos Guarani
foram levados de Araribd para a atual Terra Indigena Laranjinha (PR), cf. Rita de Céssia de Aradjo e allii,
Memorias, conhecimentos e literatura na Escola Indigena Guarani Nhandewa, 2009, Universidade Estadual de
%Iaringé, http://www.pucpr.br/eventos/educere/educere2009/anais/pdf/3173_2161.pdf acessado em 14/01/2011.
DU, p. 205.



51

Os mitos de que vou tratar inimeras vezes os ouvi contados parcialmente (mas raras
vezes na integra). Nao somente os ouvia, contudo, como eu proprio também os contava. (...)
Eu procurava de preferencia a companhia dos velhos, principalmente a dos pajés, deixando-
me instruir por eles, durante muitas horas, sobre sua velha religido. Ainda hoje eles se

orgulham de seu discipulo.’’

Em 1914, a mais importante revista especializada da Europa, a alema Zeitschrift fiir
Ethnologie, publica os resultados de sua convivéncia entre os Guarani e as observagdes feitas
ao longo de quase oito anos. Trata-se de sua primeira obra de f6lego, escrita em alemao: Die
Sagen von der Erschaffung und Vernichtung der Welt als Grundlagen der Religion der
Apapokuva-Guarani. Em portugués, As lendas da criagcdo e da destruicdo do mundo como
fundamento da religido dos Apapocuva-Guarani. E um livro inovador até os dias de hoje.
Duas lendas, reproduzidas em Apapocuva Guarani e traduzidas para o alemao, constituem o
ponto central. Elas estdo colocadas no final, como se fossem um apéndice. A introdu¢do sio

na verdade comentdrios de Nimuendaju, que ocupam mais de 90 por cento da obra.
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A edicdo original de As Lendas, publicada em alemao.

31 As Lendas .o P-4
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A primeira frase do livro soa enigmadtica, irdnica: “Os indios Guarani sdo tao
conhecidos que pareceria supérfluo escrever ainda mais alguma coisa a seu respeito”. Depois,
seguem-se mais de 100 pédginas com informacgdes inéditas sobre religido, cultura, lingua,
deslocamentos geograficos e vida material desses indigenas. A retomada do tema das
migracdes a “Terra sem Mal” ndo € a unica grande novidade que Nimuendaji apresenta ao
mundo ocidental.

Em poucas linhas, ele também revela a impressionante cosmogonia apopocuva,

representada pela lenda da criacdo e a destrui¢ao do mundo:

Nanderuvuci (“Nosso Grande Pai”) surge como primeiro [deus] e o faz de modo
verdadeiramente imponente: como uma luz resplandescente no peito ele se descobre, sozinho,
em meio as trevas. Meu informante ditou-me cuaray — sol , em lugar de endy, luz; mas que
isto ndo se referia ao sol propriamente dito, € sim a uma outra luz, depreende-se do fato de
que Nanderuvucii carrega ainda hoje tal luz em seu peito, ao passo que o sol surge

independentemente.

Ele acrescenta:

Sobre um suporte em forma de cruz, “ele da a terra o seu principio” e a prove de dgua.
Entdo o criador “acha” de repente ao seu lado seu auxiliar Nanderi Mbaecuai [“Nosso Pai,
o Conhecedor das Coisas”]. O papel que esta personagem desempenha na solucdo do
problema da criacdo da mulher j4 demonstra que ele tem muito menos poder e importancia
[do] que Nanderuvucii: “achemos uma mulher!” exige o criador ¢ Mbaecuaa néo sabe fazer
nada sendo [formular] outra pergunta: ’como podemos achar uma mulher?” — “Na panela!”
decide Nanderuvuci. Ele faz uma panela, cobre-a e passado algum tempo ordena a
Mbaecuaa que va verificar. Este encontra de fato uma mulher e a traz consigo. Assim, ha
agora trés pessoas sobre a terra: Nanderuvucii, Nanderu Mbaecuaa e a mulher Nandecy

(Nossa M:ie).32

As pesquisas de Nimuendaju revelam ainda o equivoco da afirmacao da igreja catdlica
durante a época colonial, e que perdura até hoje, de que os indigenas ndo tinham alma. A

sabedoria Apapocuva-Guarani distingue entre a alma animal e a alma humana:

3 . , . A - 4. .2
2 Ibid, p. 47. Ele narra também como se deu o surgimento de outros deuses, demonios, heréis e grandes pajés.
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Pouco depois do nascimento vem juntar-se ao ayvucué [a alma] um novo elemento
que completa a alma humana: o acyigua. A palavra é um participio de acy, que significa
como substantivo “dor” e como adjetivo e advérbio “vivaz, violento, vigoroso”. O acyigua é
uma alma animal. Os Apapocuva atribuem as disposi¢des boas e brandas do homem ao seu
ayvucué, as mds e violentas ao seu acyigua. O apetite por alimentos vegetais e leves provém
do ayvucué, o [apetite] por carne, do acyigua. As qualidades do animal que contribuiram
como acyigua para a formacdo da alma humana determinam o temperamento da pessoa em

questéo.33

Contudo, acrescenta Nimuendaju, a alma “boa” dos adultos tem a possibilidade de
retornar a0 mundo espiritual. Trata-se de um caminho inicidtico, percorrido pelos pajés que
buscam ascender as regides mais elevadas, “que, inspirados por sonhos e aparigdes,
apartaram-se dos [outros membros] de sua tribo, passando uma vida solitdria, de jejuns e
dangas rituais. (...) ndo s6 deviam abster-se de carne, como [também] de alimentagcdo vegetal
pesada. Viviam somente de certas frutas, de caguijy [milho fermentado] e mel. (...) Devido a
esta forma de vida, seus corpos se fizeram leves; o acyigud, alma animal, era subjugado,
enquanto o ayvucué tomava o caminho de onde viera: durante as dancgas de pajelanca suas
almas abandonavam a terra e retornavam a Nandecy, Nanderyquey ou Tup:?l”.3 4

A migracdo dos Guarani visa a chegar a “Terra sem Mal”. O paraiso guarani estaria
localizado ao leste, em algum lugar entre o Brasil e a Africa, Europa ou mais além ainda.

O deslocamento de pajés e um pequeno grupo de seguidores ou mesmo de tribos
inteiras movimenta indigenas morando no Paraguai, Brasil, Argentina e Uruguai, afirma

Nimuendaju:

Os fatos histéricos sé fazem confirmar o que os préprios indios sempre me
asseguraram: a marcha para leste do Guarani ndo se deveu a pressdao de tribos inimigas;
tampouco a esperanga de encontrar melhores condicdes de vida do outro lado do [rio] Parana;
ou ainda ao desejo de se unir mais intimamente a civilizacdo — mas exclusivamente ao medo

da destruicdo do mundo e  esperanca de ingressar na Terra sem Mal.™

A tradicdo espiritual dos Apapocuva de que o fim do mundo € iminente esta

diretamente ligada a busca da “Terra sem Mal”. A chamada cataclismologia guarani retine

3 Ibid, p. 33.
* Ibid, p. 61.
¥ Ibid, p. 101.
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cinco fendmenos: a conflagracdo, o desmoramento da terra, o dilivio, a queda das trevas e a
chegada do Jaguar Azul. Os pajés as denominam mbaé megiia, expressdo que os Apapocuva
traduzem como “desgraca, infortinio”.

Um exemplo destas portentosas imagens € o desmoronamento da terra, que devera

acontecer no futuro, acrescenta Nimjuendaju:

(...) antes de criar a terra, Nanderuvuci fez a yvy-itd, a escora da terra. Colocou uma
viga no sentido leste-oeste e outra, por cima, no sentido norte-sul. Pisou entdo sobre o ponto
de cruzamento deste yvyra joaca recoypy (cruz eterna de madeira) e encheu os quadrantes da
terra. Quando a terra tiver que ser destruida, Nanderyquey tomard a extremidade oriental do
braco inferior da cruz e a puxard lentamente para leste, enquanto o braco superior
permanecerd na sua posi¢do original. Com isso a terra perde o seu suporte ocidental. Ao
mesmo tempo, um fogo subterrdneo comeca a devorar o subsolo a partir da beira ocidental da
terra; um pouco adiante, suas labaredas alcancam a superficie e o trecho que ficou atrés
desmorona com estrondo. De inicio lenta, depois cada vez mais rapidamente, a destruicdao

avanca de oeste para leste.™

Essas revelacdes sobre os fundamentos espirituais de um dos povos formadores da
atual nagdo brasileira foram publicadas em 1914. Até hoje nao se sabe como Nimuendaju teve
acesso a mais famosa revista etnoldgica européia da época, a Zeitschrift fiir Ethnologie. Aos
31 anos de idade, sem titulo académico, ele era um ilustre desconhecido no Brasil € na
Europa.

Em meados de 1914, estoura a Primeira Guerra Mundial na Europa. Mesmo submersa
nos conflitos, a comunidade etnoldgica registra a importancia da obra. Até 1919, Nimuendaji
publica, além do livro, cinco artigos nessa revista. Ainda, é convidado para ser sécio vitalicio
da seleta Sociéte dos Americanistes de Paris.

Assim, torna-se uma referéncia para os especialistas europeus em Etnologia,
especialmente para aqueles que léem em alemao, idioma no qual os trabalhos foram
publicados. Em contrapartida, no Brasil durante décadas Nimuendaju € praticamente
ignorado, exceto pelo socidlogo alemao Herbert Baldus, e o etndlogo brasileiro Egon

Schaden, descendente de alemdes. Somente 60 anos mais tarde o trabalho é publicado no

Brasil.

3 Ibid., p. 67.
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Em 1987, o antropélogo Eduardo Viveiros de Castro e a linguista Charlotte Emmerich,
ambos funciondrios do Museu Nacional, traduzem o livro para o portugués. O conteido é uma
multiple virada copernicana na Etnografia, apresentada no capitulo 5 desta biografia —
Criativo, autodidata, pioneiro.

Como ndo podia deixar de ser, a obra também apresenta defici€éncias e fraquezas,

aponta Viveiros de Castro:

Muita coisa nele, naturalmente, soa “datada’: certas escolhas vocabulares e escolhos
conceituais, certas ideias e juizos; certo compromisso (jamais profundo, e que depois
desapareceria) com a etnologia alemd de seu tempo, marcada pelo difusionismo e a
problematica dos estratos e circulos culturais. Os excursos [disgressdes] comparativos por que
o autor envereda parecem hoje “selvagens” e, (...) atestam aqui, sobretudo, um dominio
incompleto do campo e uma formacao errdtica, que se socorre de toda espécie de analogias

. . 7
para buscar um fundo cultural pan-americano arcaico.’

Vivieros de Castro aprofunda a critica:

O mbaé megiia - que Nimuendaji denomina de “cansaco vital” dos indios - ¢ um
exemplo onde o autor mistura opinido prépria e depoimento de terceiros. Nimuendaju conta
que o mbaé megiia estava presente em qualquer discussdo sobre mitologia, mas também
como motivagdo para uma pajelanca.

E como se mexer nesse tema fosse a prépria razdo de viver destes indigenas: “Certa
vez, 0 sabio Joguyroquy concluiu um discurso que me fizera sobre o fim iminente do mundo
dizendo ‘Quando penso no mbaé meghia, meu filho, queria mesmo era largar tudo, tirar até

minhas roupas, tomar somente meu maraca e cantar, cantar’ 38

Ao interpretar essa manifestacdo religiosa, Nimuendaji continua opinando. Sua
verdadeira razdo “estd no pessimismo inconsoldvel desta tribo moribunda que, sem o saber, ha
muito tempo que ja se entregou. (...) Nao € s a tribo dos Guarani que estd velha e cansada de
viver, mas € toda a natureza”.

Em seus contatos com Nanderuvuci, os pajés “ouvem muitas vezes como a terra lhes

implora: ‘devorei caddveres demais, estou farta e cansada, ponha um fim a isto, meu pai!’. E

3 Viveiros de Castro, p. xxi.
B As Lendas, p. 70.
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assim também clama a 4gua ao criador (...) e assim todo o resto da natureza. Diariamente se
espera que Nanderuvucii atenda as stplicas da sua criacio [de suas criaturas]”.

Esta postura espiritual-existencial dos apapocuva tem dupla origem, afirma
Nimuendaji. A primeira seria que “o germe da decadéncia e da morte da raga” ja teria
existido antes do contato com os europeus, sugerindo com isso a existéncia de um processo de
transformacdes independendente das influéncias de cristdos.

A segunda comega justamente a partir desse encontro de culturas: “ndo devemos
esquecer quem, durante mais de trés séculos, fez [determinou] a histéria dos Guarani:
conquistadores espanhdis, aventureiros de todos os paises do mundo, jesuitas com seu sistema
que sufocava qualquer livre iniciativa, cacadores de escravos paulistas e seus aliados, os Tupi
do litoral; epidemias devastadoras e, finalmente, os Mbaja [no original, provavelmente os
Mby4d] e Kaingygn [Kaingang] com suas campanhas bélicas — os Guarani sempre foram a

parte sofredora”.”

Filho de alemides e irmdo indigena de Nimuendajd, o antropélogo Egon Schaden
concorda com a explicac¢do deste sobre o “pessimismo” guarani: “Ora, de um indio acossado
pela idéia de que a terra estd prestes a ser destruida pelo fogo, pelas 4guas ou mesmo pelas
trevas, e obcecado pelo mal que, em sua opinido, sempre e em toda parte se lhe pretende
fazer, ndo € possivel exigir julgamento sereno e objetivo em suas relacdes com pessoas
estranhas”.

Mas acrescenta que Nimuendaji teria exagerado: “Baseado em minha prépria
experiéncia, avalio bem as cores escuras e fantdsticas em que os Guarani devem ter pintado a
Nimuendaju as suas atribulagdes. Talvez haja, pois, algum exagero em um ou outro episédio

(...)".*. Schaden, porém, nio d4 exemplos desses “exageros”.

Sem entrar no mérito do diagndstico sobre o “pessimismo” dos Apapocuva, Viveiros
de Castro chega a conclusido oposta a de Nimuendaji e Schaden. Sua opinido € que ambos
teriam ‘“‘confundido o que nos parecer ser uma concep¢do tragica do mundo com seu
simulacro e contrafagdo, o pessimismo; talvez, depois a ter magistralmente analisado nao
tenha Nimuendaju percebido que a cataclismologia Guarani tem atrds de si uma mistura muito
sutil de esperanca e desanimo, paixdo e agdo, € que sua aparéncia negadora oculta uma

poderosa forca afirmativa: em meio a sua miséria, os homens sao deuses”.

¥ Ibid, p. 131.
% Schaden, in Apontamentos... p.11.
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Ele conclui que “ndo importa: aqui, ao contrario do que fez em trabalhos posteriores,
Nimuendaju ndo se furtou a interpretar; suas descricdes sdo carregadas de pathos, ele ousou
pensar o pensamento Guarani, refletir sobre ele com simpatia e emog¢do. Com isso, arrisca-se;
mas este é um risco que vale a pena”."!

Viveiros de Castro estabelece uma ligagdo direta entre a postura existencial de
Nimuendaji e o “pessimismo” Guarani. Ponto de partida constitui a adocdo do nome
indigena, que significaria o abandono da origem europeia. Em troca, abraca a cosmogonia

indigena e sua tradugdo pritica no dia-a-dia, uma amaélgama que torna quase impossivel

separar a obstinaco e o desencanto dos Guarani do pessimismo de Nimuendajui.*

4 Viveiros de Castro, p.xxiv.
2 Ibid. p. xviii.



4 - No mato, sem dinheiro, sem apoio

As aventuras vividas por Nimuendaji durante seus contatos com os Apoapocuva-Guarani
tornam-se ainda maiores nas expedi¢des posteriores a outras tribos. Essas viagens revelam
episodios de desespero pela falta de dinheiro, instantes de indignacdo devido a caréncia de
apoio institucional e material, mas também momentos de satisfacdo. Mostram também a sua
sensacdo de impoténcia perante as forcas da natureza e o cardter humano, inclusive o préprio.
Deixam, por outro lado, entrever como ele desenvolve a habilidade de aceitar os fatos e, ao

mesmo tempo, improvisar para seguir rumo aos seus objetivos.

Anos depois, Nimuendajui arrependeu-se de ter "pacificado"” os Parintintin.

Feito camaledo, Nimuendaji assume papéis diferentes ao longo do tempo —
inicialmente, indigenista; depois, colecionador de objetos etno-arqueoldgicos e, finalmente,
estudioso, como o identifica o antrop6logo Luis Donisete Benzi Grupioni.

Na verdade, é a énfase na atividade principal de cada época que muda. As outras
atividades continuam ativas, mas em segundo plano. Mesmo os desafios mudam na forma e se

A p 1
mantém no conteido ao longo do tempo.

' GR, Colegoes e expedicdes vigiadas: Os etnélogos no Conselho de Fiscalizacdo das Expedicdes Artisticas e
Cientificas no Brasil, Hucitec, Sao Paulo, 1998, p. 187.
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Prioritariamente indigenista

O primeiro periodo vai desde os contatos iniciais com os Apapokuva-Guarani (no interior de
Sao Paulo em 1905) até a “pacificacdo” dos Parintintins, no rio Madeira, em 1923: “(...)
Nimuendaji ¢, antes de tudo, um indigenista, ora ligado diretamente ao SPI, ora
movimentando-se por conta prépria, embora contando ji com algumas obras publicadas e
com algumas colecdes depositadas em museus”, avalia Grupioni.

Em meados de junho de 1913, Nimuendaji ainda se desloca pelo sertdo paulista e
matogrossense. Um dos seus principais feitos € a coleta dos mitos dos Apapokuva-Guarani,
que deram origem a As lendas da criacdo e a destruicdo do mundo segundo a religido
Apapokuva-guarani.

Outro resultado pratico de suas expedicoes € a reserva criada em 1912 de quatro
aldeias Apapoucuva-Guarani e outros grupos indigenas em Avai (SP). Em 1913, Nimuendaju
“¢ transferido para o Rio de Janeiro, servindo por alguns meses no Ministério da Agricultura e
de 14 é enviado para Belém do Pard”.

Belém € a porta de acesso a Amazodnia e ao cerrado, onde se localizam mais tribos
desconhecidas do que no Sudeste. Tudo indica que a mudanca a Belém ¢ uma decisdo pessoal.
Cerca de 16 anos mais tarde, ele explica que a “(...) adaptacdo ao meio [ambiente] constitui
para o éxito dos trabalhos uma vantagem sobre as pessoas que, residindo em meios diferentes,
s6 vem a Amazonia para visitas de demora mais ou menos limitada e sempre preocupadas
com a sua volta. A AmazoOnia apresenta a particularidade de possuir para as suas empresas
[etnoldgicas] um Unico ponto de partida: esta capital [Belém], para onde convergem todas as
vias de comunicacio”.?

Além disso, 14 funciona desde 1871 o Museu Emilio Goeldi (atualmente conhecido
como Museu Paraense Emilio Goeldi). O inicio em Belém € duro para quem tinha vivido com
os Apapokuva-Guarani no sertdo paulista.

Na mesma carta a Roquete Pinto, conta que “d [D]esde setembro do ano passado
[1913] me mantiveram absolutamente inativo [sem fun¢do], em Belém até que eu solicitei

transferéncia para um lugar qualquer onde precisassem o0s meus servicos de contatos com

indigenas”.

2 Carta ao diretor do Museu Nacional, Edgard Roquete Pinto, de Belém, 22/02/1928, cf. Welper, p. 44. A carta é
publicada conforme a ortografia atualmente em vigor. Nascido no Rio de Janeiro em 25 de setembro de 1884,
Roquete Pinto participou de uma expedi¢do junto com Rondon, resumida no livro Rondodnia, antropologia
etnogrdfica. Na década de 30, criou a Raddio Mec. Membro da Academia Brasileira de Letras, morreu no Rio de
Janeiro em 18 de outubro de 1954.
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O ano de 1914 traz mais uma mudanca geogréfica: “Fui entdo deslocado para o
Maranhao, mas tenho certeza de que 14 ndo me ird melhor [do que em Belém]”. Nimuendaju
faz levantamentos linguisticos das tribos Manaé do rio Ararandiu, Tembé do rio Acard
Pequeno e Turiwara do rio Acard Grande, todas no Pard. Mas também dos poucos Crengéz
residentes na aldeia Timbira Bacury, em Bacabal (MA). Estes vocabulédrios sdo publicados
junto com sua primeira obra em 1914 no prestigioso jornal Zeitschrift fiir Ethnologie.

Em 1915, ele adentra pela primeira vez uma aldeia canela, a Aldeia do Ponto, na
regido do rio Corda (MA), assim como também a aldeia dos Timbira Bacaba, em Cajuapara,
nas nascente do rio Gurupy, e em Araparityua, na margem esquerda do Gurupi. Ele vai visitar
novamente a Aldeia do Ponto nos anos 30.

Nesse ano de 1915, é comissionado pela Inspetoria de Indios do Maranho a realizar a
“pacificacdo” da tribo Urubu, mas acaba sendo demitido do SPI no mesmo ano (veja o
capitulo 6 — Preservar os indigenas). Esse ¢ um divisor de dguas na vida do indignado

Nimuendaju, que até entdo s6 ganhava um magro saldrio de funciondrio publico.

As informagdes sobre suas atividades profissionais neste periodo sao escassas.
Grupioni diz que Nimuendaji passa a coletar objetos indigenas para vender a museus. Ainda
em 1915, forma entre os Aparai sua primeira cole¢do etnografica, vendida aos museus Goeldi
e ao da Universidade da Filadélfia, dos Estados Unidos®.

De 1916 a 1919, percorre a regido dos rios Xingu, Iriri e Curud, relacionando-se com
indigenas das tribos Juruna, Xipdia, Curuaya, Arana e Kayapd. A coleta de objetos da cultura
material destas tribos d4d origem a primeira colecdo vendida ao Museu de Gotemburgo, na
Suécia.

E quando, possivelmente, também acontece a sua iniciacio na arqueologia indigena,
pois afirma num documento que acompanha essa colecao: “Os cacos de ceramica atestam que
outros povos com ceramica altamente desenvolvida moravam no Xingu e no baixo Iriri antes
da chegada das tribos Tupi (Xipaia, J uruna)”.*

Em 1919, tenta ir até as tribos Aidna, Upuruy, Tiri6 e Oiampy, no Amapa, integrando
a Comissdo Colonizadora do Oiapoque. Por motivos desconhecidos, o chefe da comissao,
engenheiro Gentil Norberto, recusa sua participagdo. Sua condi¢do de alemao terda despertado
suspeitas, pois no inicio do século 20 essa regido fora motivo de disputa entre o Brasil e a

Franca.

’;

" GR, p. 177.

* Declaragdo assinada por Nimuendaji em 02/05/1921 e arquivada no livro de cole¢des do Museu de
Gotemburgo em 22/08/1922. Uma outra colecdo € vendida ao Museu de Stuttgart, da Alemanha, diz Grupioni.
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Para as autoridades da comissdo, possivelmente francés e alemao s@o iguais, embora
ambos j4 tenham se enfrentado na Primeira Guerra Mundial.’

Em 1920, acontece uma virada na vida de Nimuendajui: ele assume no Museu Emilio
Goeldi seu primeiro e tnico cargo de direcao no servigo publico. Grupioni atribui a decisao a
diretora Emilia Snethlage, cujas metas para modernizar o museu incluem a “revisao completa
das colecdes etnograficas e arqueoldgicas do Museu, a organizacio de um inventdrio
completo das colecdes etnograficas e a confeccio de um catdlogo que permita verificar a
auséncia de um objeto em pouco tempo”.°

A sua curta permanéncia no cargo mostra-se frutifera para a instituicdo. A organizacao
que Nimuendaju cria naquele ano para as pecas etnograficas e arqueoldgicas do Museu Goeldi
mostra seu pioneirismo, atesta levantamento feito em 2010. Os campos informativos € os
critérios de classificagdo por ele criados sao utilizados ainda nessa data nas fichas

documentais do museu.’

Afazares burocriticos sdo demais para quem gosta da vida na floresta. Mestre em
cultivar relagdes estratégicas, ele sugere ao diretor geral do SPI, Luiz Bueno Horta Barbosa,
que gostaria de deixar o cargo recém assumido: “Hé dois meses [05/1920] ocupo no Museu
Paraense o posto de chefe da secdo etnografica. Isto nada impede de estar pronto para o S.P.1.
quando o sr. de mim precisar, conforme ja declarei”. Dito e feito. Em 1921, sai do Museu e
retorna ao SPL®

Esse ano traz uma outra virada para Nimuendaji. Um engenheiro sueco sediado em
Belém, Gunnar Pira, aciona seu primo, Adolf Pira, em Estocolmo para oferecer ao Museu de
Gotemburgo pecas arqueoldgicas.

E Adolf Pira quem intermedia por carta o primeiro contato com o diretor do museu,

Erland Nordeskiold: “Conforme combinado, envio pela presente a lista de objetos embarcados

> Nimuendaju, Relatério ao diretor geral do SPI, Luiz Bueno Horta Barbosa, Belém 23/07/1920, M1, filme 397.
p. 2. Veja também Sarney, José, e Costa, Pedro, A nova ocupagédo, pg. 229 em
http://www.senado.gov.br/senadores/senador/jsarney/Historia_Amapa/sarney_12_novaOcupacao.pdf

® Oficio de Emilia Snethlage ao secretario-geral do Estado do Pard, em 19/12/1919, depositado na Biblioteca do
Museu Goeldi, GR, p. 178. Existem paralelos entre ambos: ela estudou histéria natural em Iena, cidade natal de
Nimuendaju, e veio ao Brasil em 1905, dois anos depois dele, cf. Corréa. Em 1925, ela a elogia: “Eu nio paro de
admirar e valorizar a modéstia e a coragem desta cientista”, cf. carta de 11/07/1925 ao diretor do Museu de
Gotemburgo, Erland Nordenskitld, MG. Ela era tia do etn6logo Heinrich Snethlage, que conheceu Nimuendaju
pessoalmente em Belém em 1935, cf. carta de Nimuendaju ao diretor interino do Museu de Gotemburgo, Walter
Kaudern, Belém, 21/01/1935, MG.

" Benchimol, Alegria, Nimuendaju, do “coragdo verde* da Alemanha as matas verdes do Brasil, XI Encontro
Nacional de Pesquisa em Ciéncia da Informagdo, outubro de 2010, p. 13. Ela diz ainda que, em 1939/1940,
Nimuendajui trabalhou novamente no Museu. Nessa ocasido, ele reconheceu que enviara por engano ao Museu
Nacional pegas pertencentes no acervo do Goeldi, oferecendo em troca outros objetos, cf. CS, p. 282.

8 Nimuendaju, Relatério ao diretor geral do SPI, Luiz Bueno Horta Barbosa, Belém 23/07/1920, M1, filme 397.
p- 7. GR, p. 178.
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da cole¢@o de Unkel, além de um mapa confeccionado por ele. Unkel chama-se Nimuendaju,

que € o seu nome entre os [indios] Guarani (...)”.9

A “pacificacio” dos Parintintin
A venda dessa cole¢do ao museu de Gotemburgo abre oportunidades inimagindveis de
mudangas profissionais. Junto com o primeiro retorno de Nimuendaji ao SPI, s@o dois fatos
que, ao longo de trés anos, se entretecem para fazer surgir logo depois uma nova etapa na vida
do pesquisador.

O terceiro fato acontece em setembro de 1921, quando € encarregado pelo Inspetor do
SPI de Manaus, Bento Martins Pereira Lemos, para proceder a “pacificacdo” dos Parintintin,

no rio Madeira.

Os Parintintin eram temidos na area do rio Madeira.

? Estocolmo 24/06/1921, MG, traduzida do sueco para o espanhol pela antroploga argentina Gloria Esteban
Johansson e por mim para o portugués.
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Antes mesmo de comecar, ele rompe a tradicdo que mandava criar um posto longe da
aldeia indigena: “O pacificador tem de estabelecer-se permanentemente no territorio della [da
aldeia] e obrigd-la com esta medida a entender-se pouco a pouco com elle [0 “pacificador®],
depois de ter se convencido da inexpungabilidade da sua posicdo e das vantagens que a
permanéncia delle traz para a tribo toda”."

A inovacio leva-o a entrar em choque com capitdo Eduardo Amarante, que anos atras
fracassara ao montar uma base entre os indigenas Mura-Pirahd, adversérios dos Parintintin.
Este confronto com a burocracia brasileira serd mais perigoso para Nimuendaji do que o
contato com os arredios indigenas, pois Amarante € genro do criador do SPI, o entdo tenente-
coronel Candido Rondon ',

Em marco de 1922, Nimuendaju instala o posto as margens do igarapé da Traira,
afluente do rio Alto Maicy-Mirim. Exatamente como queria, pois, na outra margem, estd a
maloca dos Parintintin. O segundo passo de sua estratégia é levantar um posto resistente a

invasdes. Essa incomum constru¢do consistia em uma casa com teto de zinco a prova de

flechas, cercada com arame farpado e, curiosamente, dotada de uma porteira aberta.

Posto fortificado do SPI, & beira do rio Mayci-Mirim, visto da aldeia Parintintin.

10 Nimuendajd, Curt, Os indios Parintintin do Rio Madeira, Journal de la Societé des Américanistes de Paris,
Nouvelle serie, X VI, p. 213, 1924, Paris.
1 Lima, p. 170.
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Durante dois meses, sucedem-se os ataques dos Parintintin a partir da mata
circundante. Até que, em 28 de maio, as 10 horas, Nimuendaji coloca uma bacia cheia de
micangas a beira do igarapé que separa o posto da maloca.

Os indios aceitam os presentes e recebem, além disso, machados, tercados e facas. Em
troca, oferecem uma coroa de penas.

Animado, Nimuendaju decide dar o passo decisivo:

Perguntei se ndo estavam com fome e, como respondessem afirmativamente, dei-lhes
trés tigelas com farinha d 4gua, farinha de tapioca e acucar, a primeira dddiva que eles
resolveram receber diretamente das minhas maos. Retiraram-se para um pequeno limpo
[clareira] a uns 20 passos, puseram as tigelas no chdo, dancaram um instante em roda [em
torno] delas e se acocoraram para comer um pouco. Depois vieram de novo para junto de
mim, pediram ainda mais isto e aquilo e, enfim, 14 pelas 15h 30m, se retiraram em paz e
carregados de brindes.

O grande milagre estava feito: as feras indomadveis, os antrop6fagos com os quais sé se
pode falar pela boca do rifle tinham pacificamente conversado e trocado presentes comigo

durante quase trés horas!

Primeira foto dos “indomdveis” Parintintin, & beira do posto do igarapé da Traira.
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No dia 12 de junho de 1922, ele passa a dire¢do do posto ao ajudante Amaro, que fica
com mais cinco homens, e retorna a Belém, “afim de tratar da minha saide e dos meus
negécios particulares”."?

Dois meses depois, Nimuendajui volta as pressas ao posto avancado. Na sua auséncia,
0s contatos resvalaram para relagdes sexuais dos funciondrios do SPI com as indigenas. Os
homens eram achincalhados e ridicularizados pelos sertanistas. Nimuendaju disciplina os
funciondrios e, a0 mesmo tempo, demonstra sua autoridade perante os indigenas.

Ao explicar a estes que o chefe que ordenou a expedicdo ndao quer guerra, mas sim
paz, os Parintintin acorrem em bandos ao posto para selar o fim das hostilidades.

A crise, porém, espreita bem longe do posto do rio Maicy. Oficialmente, os louros da
pacificacdo ficam com o antecessor de Nimuendaju, afirma o cientista Manoel Nunes Pereira.
Além disso, o general Rondon mandara um telegrama a Manuel Lobo, seringalista instalado
perto do posto de pacificacdo: “Peco-vos aceitar com bondade mais vivos agradecimentos
pelo valioso concurso continuais nos prestar na pacificacdo indios parintintin chegando a
termo com tamanha felicidade de um sonho pt tdo longa campanha cheia de peripécias
assombrou desde manobra dirigida pelo capitdo [Joao] Portitil acaba finalmente alcancar
immorredouro triunfo para gléria do Brasil e sossego da populacdo laboriosa Madeira abrago-
vos efusivamente pela vitéria final em que colaboraste com sdbio patriotismo € amor ao
indio”."

Nunes Pereira, encarregado em 1946 de investigar o falecimento de Nimuendajd no
Alto Solimdes, reclama do que considera uma omissdo de Rondon: ‘“Mas nenhuma palavra a
Nimuendajui!”.

Independente da atitude de Rondon, o SPI tem orcamento estreito, as despesas do
posto e os presentes para os indigenas sdo pagos justamente pelo seringalista Manuel Lobo.
Nimuendaju vé-se acuado e propde a retirada organizada, no que € prontamente apoiado pela
direcdo do SPI.

Assim, no inicio de 1923, termina a inacabada “pacificacdo” dos Parintintin.
Nimuendajui € demitido pela segunda vez do SPI. Em 1924, revela o seu estado de espirito ao
antrop6logo alemao Hermann Dengler: “Nunca mais eu vou participar da pacificagdo de uma

tribo, disse-me Nimuendaji em [Belém do] Para”.'*

"2 Nimuendajii, Os indios Parintintin, pp. 217-219. Entre outros “negdcios particulares”, casar com Jovelina
Nascimento.

13 Pereira, Manoel Nunes, Curt Nimuendaju: sintese de uma vida e de uma obra, Belém, 1946, p. 35. Ele ndo
informa a data do telegrama.

14 Dengler, Hermann, Eine Forschungsreise zu den Kavahib-Indianern am Rio Madeira, Zeitschrift fiir
Ethnologie, Vol. 59, 1927, p. 15.
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Nimuendajui acredita que a razao da debacle € a sua condi¢do de “alemao”, desafaba
com seu ex-subordinado Garcia. Trecho da carta estd no capitulo 6 — Preservar os indigenas.
Porém, € possivel que Nimuendaji tenha forcado a sua saida do processo de “pacificacao”.
Antes do retorno ao posto do Maicy-Mirim em setembro de 1922, ele combinara com o chefe
do SPI que, até janeiro do proéximo ano, voltaria a Belém porque tinha compromissos
assumidos com o diretor do Museu de Gotemburgo.15

O fim desse tumultuado ciclo no SPI muda sua vida profissional. Até entdo, o saldrio e
o0 apoio institucional do SPI, mais as cole¢des vendidas ao Museu Emilio Goeldi, permitiram-
lhe ser um indigenista com uma organizacdo relativamente simples e contando com a infra-

estrutura desses 6rgaos publicos.

Preferencialmente colecionador

Na nova fase, Nimuendaji d4 crescente prioridade a coleta de objetos utilizados pelos
indigenas que espelham a vida da tribo. Sdo instrumentos musicais, ferramentas, armas,
brinquedos, que representam o que se convencionou chamar de cultura material. Essa coleta
soma-se ao levantamento de lendas, mitos, praticas mégicas e fundamentos religiosos — que
ilustram a vida animico-espiritual de uma etnia.

A difusa figura do colecionador profissional, aliado ao estudioso, vé-se refor¢ada pelos
acordos feitos com varios museus. O primeiro € o Museu de Gotemburgo, com cujo diretor, o
bardo Erland Nordeskitld, Nimuendaji mantém acordos, formalizados caso a caso em longas
missivas entre Belém e Gotemburgo. Nos primeiros anos, a coleta etnoldgica € substituida por
excavagoes arqueoldgicas.

Curiosamente, os maiores achados resultam de viagens nos primeiros anos da sua
tempestuosa relagdo com Nordenskiold. De 1923 a 1926, ele localiza 65 sitios arqueoldgicos
na drea de Santarém (PA), as margens do rio Tapajds, e outros tantos no arquipélago préximo
a ilha de Marajo (PA). Vadrias pecas estdo até hoje expostos no Museu de Gotemburgo. Os

resultados mais relevantes constam do capitulo 5 — Criativo, autodidata, pioneiro.

Os sucessos arqueoldgicos ndo escondem o fato de que as relagcdes entre ambos se
deterioram rapidamente. De um lado, Nimuendaju se ressente da estreiteza financeira para

realizar as expedicdes. Do outro, da auséncia de uma situacdo definida. Demitido em 1922 do

15 Manaus, 12/09/1922, MG.
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SPI, no ano seguinte rejeita a sua contratacdo pelo Museu Nacional, mas tenta conseguir um
contrato com Gotemburgo. Nordeskiold ndo se pronuncia.16

No segundo semestre de 1924, ele exige com dureza germanica clareza do granitico
etn6logo sueco: “Eu repito mais uma vez: ndo tem a ver se eu recebo sumas pequenas ou
grandes, mas a exata definicdo da minha rela¢do de trabalho. Ap6s cada expedicao, a situagao
torna-se cada vez mais aguda para mim e por isso ndo posso mais protelar uma decisdo, a
menos que eu va empobrecer definitivamente se continuar com este método de trabalho, o que
certamente ndo € a sua intengcdo. EU QUERO SABER CLARA E EXATAMENTE O QUE E
MEU E O QUE E DO MUSEU. [sic]”."”
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Apés anos esperando defini¢des, Nimuendaju peita o diretor do museu de Gotemburgo.

A resposta tem 0 mesmo teor das anteriores. O bardo evita assumir uma posicao clara:
“Dias passados enviei ao senhor 1 mil coroas suecas. (...) Eu lhe envio o maximo que eu
posso, mas confesso que sdo valores insignificantes”.'® Na mesma carta, Nordeskiold conta

orgulhoso que o museu gastou 1 mil coroas exclusivamente para publicar um tnico artigo

' Carta de Nimuendaji sem data, que segundo anotago a lpis seria de 8/9/1923, MG. A de Nordenskidld é de
27/10/ 1923, MG.

17 Belém, 06/07/1924, MG.
'8 Gotemburgo, 01/12/1924, MG.



68

numa revista sueca. E o mesmo valor que remete a Nimuendajd para viajar, pesquisar e tirar
seu sustento. Ele, porém, aceita o jogo. S6 que em junho de 1925, em meio dos Palikur, na
regidao do Oiapoque (AP), pede, desesperado, quinhentos mil-réis (500$000) a Carlos Estévao
de Oliveira, amigo e diretor do Museu Emilio Goeldi." Em setembro, retorna a Belém,
trazendo uma maldria que o deixa prostrado quatro meses na rede.”

Quando Nordeskiold sugere a realizacdo de outras pesquisas sem pagar mais, ele
explode: “Se eu for arruinar definitivamente a minha saide na minha idade [ele tem 43 anos]
mantendo as atuais expedicoes, onde € que estd o ganho material para mim para poder viver o
resto da minha vida? Sim, eu vivi muito modestamente durante os trés anos que trabalhei para
0 Museu de Gotemburgo, mas ndo possuo nada. (...) A escolha de um trabalho de campo
nunca foi influenciado pelo temor da febre [maldria] (...) Mas se agora eu escolhesse a drea
dos indios Kasuena no [rio] Trombetas isso seria suicidio”. 2

A resposta do bardo sueco € igualmente virulenta: “Eu pensei que o senhor tivesse
mais interesse em indigenas vivos do que nos restos dos mortos. Por isso, sugiro que o senhor
mesmo escolha a tribo que deseja visitar. Isso quem escolhe € o senhor. Eu ndo posso avaliar
daqui [da Suécia] qual é a melhor regido”.

Gunnar Pyra, o engenheiro sueco que intermediou o contato entre ambos, escreve a
Nordenskilod, intercedendo por ele: “(...) Apesar do seu modo quase ascético de viver, até
hoje [Nimuendaji] ndo tem desviado um centavo sequer do dinheiro que recebeu do
senhor”.*

Nem o relato do seu patricio de Belém muda a postura do bardo. Ou talvez até
precipita a clara posicdo que, finalmente, Nordenskiold assume em margo de 1926: “Nao
existe a menor possibilidade de o museu contrati-lo ou de dar-lhe alguma garantia futura. Se
o senhor quiser continuar trabalhando conosco, posso lhe garantir 3 mil coroas para janeiro do
proéximo ano e mais 3 mil em junho. Isto também poderia ser feito nos anos seguintes, mas
ndo tenho a coragem de fazé-lo, porque para isso deveria procurar [doagdes de] pessoas
fisicas™.”

A justificativa € surpreendente. Na década de vinte, a industrializacao tardia da Suécia

cria a riqueza material que a tira da posicao de um dos mais miserdveis paises europeus do

inicio do século vinte. Nimuendajui Ié a carta num hospital em Manaus. Sob os efeitos de

' Aldeia do Uag4, 23/06/1925, p. 81, CS.

20 Belém, 25/09/1925, MG.

z Belém, 19/11/1925. A carta do bardo € de 22/10/1925. Ambas no MG.

2 Gotemburgo, 17/12/1925, MG. A carta de Pyra é de Belém, 17/02/1926, cf. Ryden, In Pursuit... p. 10.
¥ Gotemburgo, 12/03/1926, MG.
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elevadas doses de quinino para combater a nova maléria, adquirida durante a estadia de trés
meses entre os Mura, informa que deseja continuar coletando para o Museu.

A resposta do bardo a essa carta traz mais uma desagraddvel surpresa para
Nimuendaji: “Em dezembro, eu viajo junto com o dr. Linneé e a minha mulher para o
Panama e de 14 para Maracaibo, para realizar pesquisas na Coldmbia e na Venezuela. Eu
espero encontrar 14 o elo entre a curiosa cultura que o senhor conheceu em Santarém e a
cultura indigena na América Central”.**

A mensagem ndo poderia ser mais clara: Nordeskiold quer ficar com os louros se a
hipétese formulada por Nimuendaji for confirmada. A idéia do bardo € que Linneé chegaria
até o rio Amazonas a partir da Venezuela, enquanto que Nimuendaju deveria dirigir-se a drea
povoada pelos indios Uaupés e Uraricoera, no rio Negro, pois o etnélogo alemdo Koch-
Griinberg teria achado 14 ceramica muito curiosa.

O papel reservado a Nimuendaji é o de menino de recado, fornecendo ceramica para
fundamentar a teoria que agora passou a ser de Nordenskiold. Conscientemente ou ndo, o
pesquisador lanca mdo de um ditado prussiano “Fale sim, mas faca ndo”, na medida em que
responde: “E uma enorme alegria saber que eu ainda posso ajudar e com prazer irei pelo Rio
Negro pesquisando em sua direcao”. Este € o “sim”.

O “ndo” € que, em dezembro, condiciona a pesquisa pelo Rio Negro ao recebimento
até janeiro seguinte das 9 mil coroas que Nordenskiodld prometera no lugar de 3 mil iniciais. A
carta é enviada a Universidade de Berkeley, Estados Unidos, onde Nordenskiold prepara a
viagem a Coldmbia.”

O cendrio para o rompimento que se aproxima estd montado. Ao receber um minguado
cheque de 3 mil coroas, Nimuendaji coloca Nordenskiold contra a parede: “Como o valor
recebido [3 mil coroas] mal da para a viagem prevista ao Rio Negro, ainda considerando que
ndo posso contar com a prometida subvenc¢do do SPI, peco ao senhor a gentileza de me
informar com a maior rapidez possivel a validade da frase ,,9.000 coroas em Janeiro e em
Junho*. %

O desencontro é completo. Neste final de janeiro de 1927, Nimuendaji sobe o Rio
Negro, rumo a Venezuela. Pela programac¢do montada unilateralmente por Nordenskiold, o

bardo deveria encontrar-se em algum lugar entre os Estados Unidos e a Colombia. E o tnico

* Gotemburgo, 20/07/1926, MG. A carta de Nimuendaju é datada de 11 de junho.

% Belém, 04/08/1926 e Belém, 02/12/ 1926, ambos no MG. Em Berkeley, Nordenskitld mantém contato com
Robert Lowie, personagem fundamental na vida de Nimuendaju anos mais tarde.

*° Belém, 20/01/1927, MG.
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elo de ligacdo entre ambos estd na Suécia, do outro lado do Oceano Atlantico, a milhares de
quilometros.

Uma dramatica carta de Nimuendajui a Nordenskidld em marco de 1927 mostra outra
escorregada do bardo: “As dltimas [noticias suas] recebi ainda dos Estados Unidos. Portanto,
ndo sei até aonde o sr. Linné estende suas pesquisas; eu li no jornal S.A.P. [Societé des
Americanistes de Paris] que ele queria voltar COMIGO [sic] do Orinoco via Rio Negro™. 27

Nimuendaju ignora que Nordenskiold ja denunciara o acordo verbal que existia entre
ambos. Em junho, s6 lhe resta passar recibo: “Hoje recebi a sua carta de 24/02/27, na qual o
senhor me desliga dos trabalhos para o museu. Para poder mandar as cole¢des da atual viagem
ao Uaupés e Icand € preciso que eu receba algum dinheiro, porque apesar da subvengdo do
SPI esta viagem me d4d novamente prejuizo e ndo estou em condi¢des de pedir dinheiro
emprestado para pagar o transporte [até Belém], o empacotamento e o envio [a Suécia]”.

O drama humano continua. A aparente calma de Nimuendaji em nada delata seu
profundo abatimento. Ele retorna doente da expedi¢do ao Rio Negro e fica inativo quase um
ano até junho de 1928 em Belém. Possivelmente, sofre as primeiras manifestacdoes da
depressao psicoldgica que se tornard visivel no final de sua vida.

Enquanto isso, Nordenskiold interrompe a expedicdo da discordia porque, conforme
conta seu substituto em Gotemburgo, Gosta Montell, o bardo “sofreu uma infeccdo sanguinea
maligna, foi operado no Panamé e assim que melhorar vai voltar 2 Suécia”.*®

E o feitico se virando contra o feiticeiro: em fevereiro o sueco rompera relacdes com

Nimuendaju porque este ndo atingira os resultados esperados e, meses depois, ¢ Nordenskiold

quem se encontra em idéntica situacdo. Mas, claro, continua no cargo de diretor do museu.

Os museus alemaes

Antes de embarcar para o Rio Negro em dezembro de 1926, Nimuendaju pressente o fim da
cooperacdo com Gotemburgo. Em busca de alternativas, pede entdo ao pesquisador suico
Felix Speiser que o apresente a museus alemaes. Speiser escreve ao diretor do museu de
Dresden, elogiando os conhecimentos etnologicos e os baixos custos das expedi¢des de
Nimuendajui. Interessado, Fritz Krause, agradece a Speiser, mas pede primeiro informagdes a

Nordenskiold.”

% S0 Gabriel da Cachoeira,17/03/1927, MG.
¥ Belém, 03/06/1928, e Gotemburgo, 01/09/1927, MG.
2 Carta de Speiser, sem data, p. 243. Krause Leipzig, 18/02/1927, cf. DU, 245.
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A resposta do bardo é um blefe: “trata[-se] de um excelente pesquisador, que com
poucos recursos [financeiros] realizou um excelente trabalho para nds. A razdo pela qual
rompi relagdes com ele é que ndo consegue se relacionar com os brasileiros. Provavelmente é
muito honesto para fazer-lhes um agrado quando isso for necessario. Com os indigenas, ao
contrario, entende-se perfeitamente. Seus trabalhos escritos foram formulados de maneira
independente”. Enquanto isso, Nimuendaji discute com o Museu Nacional sua contratacao,
mas usa o pouco inteligente método de falar de outras negociacdes e pedir pressa a Roquette
Pinto, diretor do museu. Claro, ndo tem acordo.*

No primeiro contato com o Museu de Leipzig, s@o visiveis as cicatrizes deixadas pelas

experiéncias com o museu sueco. A Krause conta que o trabalho:

(...) deixou-me um severo prejuizo (....) Nordenskiold havia me prometido que a
metade dos pagamentos seria para minhas préprias despesas. Como eu viajo a primeira
metade do ano e a outra dedico a organizacdo do material coletado, vé-se que eu ndo poderia
ter uma outra ocupagdo para outra instituicao; (...) tivesse eu tirado imediatamente [uma parte]
para [cobrir] minhas despesas da metade das remessas, ndo teria ficado dinheiro suficiente
para a viagem e [para] as despesas decorrentes do envio das cole¢des. O senhor pode ler em
todos os meus trabalhos que ndo sou “traficante” e que a etnologia ndo é para mim um
negocio. Os meios financeiros colocados a disposicdo pelo museu de Gotemburgo eram

simplesmente insuficientes. (...)3’1

Aqui fica claro que Nimuendaji ndo consegue achar o ponto de equilibrio entre o
aspecto financeiro (pagamento de despesas mais seu ganho pessoal) e a faceta cientifica. Esse
fugidio meio-termo s¢ iria atingir uma tnica vez anos mais tarde.

Em julho de 1927, Nimuendaji assina um contrato com trés museus alemaes (das
cidades de Leipzig, Dresden e Hamburgo). O objetivo € realizar uma tnica expedi¢do para
explorar a vazante do Tocantins ou a jusante do Rio Negro, a critério do pesquisador. Ele
recebera 9 mil Reich Mark pelo trabalho, a ser feito em 1928. Se faltar dinheiro durante as
viagens, ele deve solicitar um adicional e, diante de uma resposta negativa, poderd
interromper as pesquisas sem sofrer prejuizos financeiros.*

E a primeira vez que ele assina um contrato, inclusive com cldusulas prevendo uma

eventual rescissdo. Possivelmente isto faz surgir um Nimuendaji bem humorado na sua

0 Gotemburgo, 15/11/1927, p. 241, DU; e Belém, 22/02/1928, MN.
31 Carta a Fritz Krause, de 24 de abril, talvez de 1927, p. 235, DU.
32 Carta de Krause a Nimuendaju, Leipzig, 19/07/1928, DU, p. 237.
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primeira expedi¢do para os museus alemaes. No caminho até os grupos J& no Maranhdo, ele

faz uma curta cronica dessa inusitada viagem:

A distancia entre Coroata e Pedreiras € de 80 km em linha reta, mas, devido a
carreira vertiginosa do caminhao, gastamos mais de 6 horas e meia para chegar ao nosso
destino. Porque de hora em hora foi preciso parar para consertar o carro; € como mais ou
menos de meia em meia legua existe na beira da estrada uma taberna (siria, que davida!),
faziam-se estes consertos, sempre que possivel fosse, na porta de alguma delas, e os
passageiros para ndo perderem a paciéncia, e o chaufeur para acalmar os nervos, matavam o
bicho [da sede], bebendo cachaca a valer. (...) Finalmente, porém, ele e os seus dois
ajudantes concordaram que era muito conveniente apressar a viagem para ver se podiam
ainda voltar para dormir na casa da fulana de tal, rapariga esta que, segundo a descri¢ao

minuciosa deles... >

Essa expedi¢c@o inicia uma série de viagens a dreas habitadas por indios Canela e
Ramkokamekra, marcadas pela complexidade logistica. Nimuendaji coleciona até para seis
museus ao mesmo tempo (os trés alemaes, mais Gotemburgo, Goeldi e Museu Nacional) e

pesquisa para escrever trés obras fundamentais sobre as tribos do grupo linguistico J&.

A operacionalidade e o financiamento se revelam igualmente intrincados, confusos.
Aos 45 anos de idade, o sertanista que trabalhara para o SPI e coletara pecas arqueoldgicas e
etnograficas passa a reunir material e realizar observagdes para elaborar monografias sobre
culturas indigenas.

E assim que, depois de ir as aldeias de Bacaba, Pikobyé, Krikateye, Guajajara e
Timbira Kreapimkateye, Nimuendaji chega no inicio de marco de 1929 a um paraiso

indigena:

Ponto, a aldeia dos Remkdkamekra, € o maior povoado indigena que até agora tenho
visto: compde-se de 31 casas com mais de 300 habitantes. As casas formam um circulo de
300 m de didmetro. A aldeia divide-se em dois partidos (mehakrd) exogamicos e matriarcais:
os Hardkateye (= Gente do Levante) e os Kiiikateye (Gente do Poente), dos quais os primeiros
formam o semicirculo oriental e os segundos o ocidental. Com intervalo de 3-5 anos

celebram-se simultadneamente em ambos os Mehakrd as cerimonias da iniciacdo dos mocos,

3 Barra do Corda, 14/10/1928, CS, p. 119.



73

que duram diversos meses, ficando os mocos durante todo este tempo separados do resto da
populacdo. Os iniciados formam para o resto da sua vida, casados ou solteiros, uma turma

. . . . 4
organizada com um “primus” e um comandante que ¢ um homem mais velho.’

L 4 i

Vista panoramica da aldeia Pedra Branca, dos Kenpokateye, construida em circulo.
Aldeia do Ponto, uma mina etnografica

Af estdo algumas linhas da primeira descri¢do da vida social de uma tribo J&. Isto é, vérios
anos antes de Nimuendaji conhecer Lowie, que, segundo alguns estudiosos, o teria induzido
aos estudos socioldgicos.

Muito impressionado pela aldeia do Ponto, ele oferece uma visdo panoramica de sua
localizagdo no sertdo maranhanse: “Sobretudo na época de festa, estando limpos todos os
caminhos e pracas, a aldeia apresenta um aspecto muito bonito e pitoresco. Qual uma roda
enorme com raios € cubo, avista-se ela, estendida na chapada, quando, vindo de Barra do
Corda, o viajante alcanca a ultima elevacdo ao norte, enquanto a Serra dos Alpercatas cerra os

fundos do quadro”.”

3 Carta sem data, enviada a Krause, cf DU, p. 238. O texto € idéntico a carta de Barra do Corda, 01/04/ 1929,
CS, p. 140.

3 A Habitacdo dos Timbira, Revista do Servico do Patriménio Historico e Artistico Nacional, Rio de Janeiro,
vol 8, p. 77, 1944. Ele atribui enorme importancia a estrutura das aldeias do grupo J&. Na publicag¢do The dual
Organisations of the Ramkokamekra (Canella) of Northern Brazil, ele divulga o desenho que fez da aldeia
Ramkokamekra — que se assemelha ao que seria uma célula humana. Ja a aldeia Xerente é comparada a uma
ferradura, cf. The Associations of the Apinaye.
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Outro texto de Nimuendaji a apresenta como um capitulo indigena de As Mil e Uma
Noites: “Todos os dias e todas as noites pode-se na aldeia do Ponto observar cantigas, dancas
e exercicios esportivos. A corrida de tora a qual assisti duzias de vezes nada tem a ver com a
iniciagdo dos mocos e muito menos ainda é condicao para o casamento, como sempre se Cré.
Vi-a executada por meninos de 12 e vovos de perto de 50 anos. A aldeia do Ponto é, numa
palavra, uma mina etnogréfica. Ela é tambem o dnico lugar onde ainda hoje se poderia estudar

as institui¢des sociais e religiosas dos Timbira em toda a sua extensao. (...)”3 6

Uma corrida masculina de toras registrada por Nimuendaju.

Mesmo em estado de graca etnolégica, Nimuendaju reclama do apoio financeiro dos
museus alemaes em carta ao padre Wilhem Koppers, editor da renomada publicagdo cientifica
austriaca Anthropos. Para espanto de Nimuendaju, a carta € publicada na revista.

A indignada resposta de Krause, que coordena a ac¢do dos museus alemaes, é

contundente:

As observacdes do senhor Nimuendaju sugerem interpretacdes como se os trés museus
ndo tivesssem meios financeiros suficientes para apoiar o viajante ou estivessem desiludidos
em suas baratas expectativas. (...) Devo chamar a atencdo de que, desde o inicio, os trés
museus aportaram mais dinheiro do que o apontado por Nimuendaji (nove mil marcos no
lugar de oito mil); que ja em abril de 1929, quando Nimuendaju fez a primeira observacao de
que a expedi¢do nado seria financeiramente compensadora para ele, [0os museus] tomaram a

iniciativa de pagar um adicional, no valor de 1 500 marcos, apds a entrega das colecdes. Os

DU, p. 239.
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pedidos de socorro do viajante, que chegou doente e sem dinheiro ao Maranhao [sic], foram

. . . . . 7
atendidos em sete dias pelos museus e em mais nove [dias] fora essa suma a ele enviada.’

Koppers tenta agradar a gregos e troianos numa carta do nimero seguinte da revista.
Mas Nimuendaji deixa de publicar em Anthropos. A nivel de resultados materiais, contudo,
no final, entre mortos e feridos, salvam-se todos: o Museu de Dresden recebe a cole¢do
principal dos Ramkokamekra; o de Leipzig, a dos Apinayé; e o de Hamburgo, pecas do grupo
Pukébye.*®

No segundo semestre de 1929, Nimuendaju estd no Alto Solimdes, na fronteira com o
Peru e a Coldmbia. E o primeiro contato com a tribo dos Ticuna, a qual ele dedicard suas
ultimas expedigdes e onde vird a falecer em 1945.

Em janeiro de 1930, Nimuendaju retorna as tribos J& do sertdo maranhense, financiado
pela segunda e ultima vez pelos museus alemaes. Rompendo sua tradi¢do, durante os oito
meses desta expedicao, Nimuendaji sé se queixa uma tnica vez da falta de dinheiro.*

A tranquilidade econdmica e a boa organizagdo acabam logo. Pouco antes do Natal de
1930, os museus alemaes denunciam o contrato, o que leva Nimuendajui a voltar a oferecer
colecoes.

Ele escreve inclusive a Nordenskiold: “(...) o professor Reche [substituto de Krause]
informou via telegrama que nao dispde mais de recursos para financiar a colecdo. Vou assistir
a cerimoOnia de iniciacdo de jovens e comprar um total estimado de 500-600 pecas, entre elas
madscaras da dancga ritual dos Apinaye, que passardo a ser da minha propriedade. O senhor
teria eventualmente interesse em comprar a cole¢io?” *°

O contrato com os museus alemaes, contudo, cria problemas, mesmo depois de
denunciado unilateralmente. Em janeiro de 1932, Nimuendaji envia a monografia Os Timbira
a Alemanha, mas sem fé de vé-la publicada. Ele propde fixar um prazo para sua publicagao,
apds o qual teria liberdade para usa-la, mas nunca teria recebido resposta.41 Surge assim a

lenda etnografica de que o manuscrito sobre os Timbira teria desaparecido. Nos anos 40,

cansado de esperar, ele simplesmente readapta o original em alemao e o publica em inglés.

37 Carta Nimuendajud, de 02/04/1929, € divulgada em Im Gebiete der Gé-Volker im Inneren Nordost Brasiliens,
Anthropos, v. XXIV, 1929, p. 672. A carta de Krause, Leipzig, 19/10/1929, in Anthropos, v. XXV, 1929, p 1104.
* Indianer Brasiliens — Ausstellung des Staatlichen Museums fiir Vélkerkunde Dresden zum 100. Geburtstag des
Jenenser Indianerforschers Curt Unckel-Nimuendaji, 1983-1984, Dresden, p. 25.

¥ Carta de Belém, 16/12/1929, MG. Apesar do grave desentendimento do ano anterior, Krause propde essa
expedicdo, cf. Indianer Brasiliens, p. 25. Nimuendaji pede a Carlos Estevdo uma remessa de “dois contos de
réis”, cf. Barra do Corda, 05/08/1930, p. 176, CS.

0 Belém,17/12/1930, MG. Em novembro do ano seguinte, Nordenskiold recebe 1246 objetos dos Apinayé e
Ramkokdmekra, pagos em janeiro de 1932, cf. MG.

*! Belém, 16/01/1932, MG.



76

S6 em 1983 o Museu de Dresden se pronuncia. Um magro livro comemorativo do
centendrio de nascimento de Nimuendajui traz a sua versdo do fim do relacionamento
etnografico, em conexd@o com o manuscrito: “Krause também reconheceu o elevado valor
cientifico deste trabalho [Os Timbira], para cuja publicacdo contudo ndao havia meios
financeiros suficientes. (...) Nimuendaji estava realmente muito irritado com o nao
pagamento dos honordrios pela publicagdo do manuscrito, que ele precisava urgentemente
para pagar suas contas e empreender sua viagens. A situagdo econdmica na Alemanha ficara
cada vez mais dificil e ndo permitia mais financiar expedicoes, de tal forma que a frutifera
cooperacdo com ele chegou ao fim”.**

Ainda em 1932 Nimuendaji recebe uma desagraddvel noticia. Em meio a pesquisas
numa aldeia canela, chega uma carta do etn6logo sueco Henry Wassen, informando que “(...)
ha quatro semanas que Nordenskiold estd hospitalizado devido a uma urgente operacdo do
estdmago”. Na mesma época, Nimuendaji também adoece: “Uma epidemia de maléria
atingiu a aldeia e matou, entre outras, a minha mae adotiva Pebré. (...) Eu também acabei
ficando doente e as dores do figado e do baco impediram-me de visitar os Canela”.”

Em meados de julho, Wassen anuncia a morte do bardao Nordenskiold, que, do leito do
hospital, pediu que Nimuendaji recebesse um livro: “(...) ele queria que o museu lhe
oferecesse uma boa obra etnogréfica, especialmente interessante do ponto de vista humano.
Ele queria que o senhor estivesse em contato com as correntes modernas da ciéncia europeia,
porque ele acreditava que o senhor vivia muito isolado no Brasil”.**

O impacto terd sido muito forte para Nimuendaju.

Desejoso de conhecer o bardo pessoalmente, ele ja o convidara pelo menos trés vezes a
visitar o Brasil. Ainda em 1930, cansado de tantas negativas, Nimuendaji convida-se: “eu
desejo muito poder usufruir alguma vez durante algumas semanas do tesouro da biblioteca do
Museu de Gotemburgo. Mas vai ficar um inocente e eterno desejo. Ja fazem 28 anos que
estou no Brasil e até agora ndo tive os meios [financeiros] para sequer voltar 2 Alemanha,
nem falar de visitar a Suécia”.*> Cinco anos mais tarde, ele estard na Alemanha e na Suécia,
mas o bardo ja morrera.

Em duas linhas, Nimuendaji resume a Wassen sua tristeza: “(...) Com sua morte eu

pessoalmente perdi o Unico apoio que tinha achado no meu solitdrio caminho profissional”.

** Indianer Brasiliens, p 25.

43 Gotemburgo, 07/04/1932 e Boa Vista, 13/05/ 1932, ambas MG. Em 1927, ap6s o rompimento, os dois ficaram
doentes a0 mesmo tempo.

* Trata-se de A vida sexual dos salvagens, de Bronislau Malinowski, cf. Gotemburgo, 19/07/1932, MG. Esse
cientista € tido como pai do método de observagdo participante, na verdade langado e praticado pela primeira vez
por Nimuendaju, cf. capitulo 5 - Criativo, autodidata, pioneiro.

* Barra do Corda, 03/06/1930, MG.
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No mesmo dia, escreve uma longa e atenciosa carta ao etnélogo sueco Karl Gustav Izikowitz,
que lhe solicitara informagdes sobre instrumentos musicais, € pede “o grande favor* de lhe
enviar uma foto do falecido bardo.*®

Talvez tenha ficado ressentido com Wasen, pois, um més depois, confessa a Carlos
Estévao: “o que eu nao sabia era que Nordenskiold morreu em consequencia de paludismo
[maléria]”, doenga contraida na viagem de 1927 até o Panama. Trés meses depois da morte do
bardo sueco, Nimuendaji também pega mais uma vez maldria, a doenca que matara seu

amigo Nordenskiold.*’

A virada norte-americana

Em 1933, o mundo etnolégico de Nimuendaji sofre uma reviravolta e incorpora um
financiamento dos Estados Unidos. E um reflexo no Brasil da progressiva substituicio da
hegemonia europeia nas ciéncias sociais pela norte-americana. Ele propde ao Carnegie
Institution uma excursdo aos Xerente (MA) e a viagem a Suécia no ano seguinte.48

Uma novidade igualmente de peso é o aparecimento de outro interlocutor, mas com
poder de decisio e coercio. E o Conselho de Fiscalizacdo das Expedicdes Artisticas e
Cientificas no Brasil. Em 11 de maio de 1933, o presidente Getulio Vargas assinara o decreto
nimero 22.698, que serviria de base para o Ministério da Agricultura criar o referido 6rgﬁo.49

Em 1935, Nimuendajui da outro passo decisivo para mudar sua situacdo profissional.
Em carta a Robert Lowie, etn6logo da Universidade da Califérnia, conta que recebera
financiamento da Carnegie para escrever um artigo sobre os Timbira, que teriam certos
paralelos com indigenas norte-americanos.

S6 que “ao voltar da Suécia, tive de parar pela falta de dinheiro. Para concluir [o
manuscrito] faltam ainda umas 400 a 500 péginas. Interesso-me mais pela pesquisa dessa

tribo do que pela publicacao ..

“ A duas cartas sdo de Belém, 13/08/1932, MG.

* Manaus, 24/09/1932, MG.

* Aldeia do Ponto, 10/07/1933, CS, p. 196.

* Lisboa, Araci Gomes, O Conselho de Fiscalizacio das Expedicdes Artisticas e Cientificas no Brasil, Ciéncia,
patrimdnio e controle, Universidade Federal Fluminense, 2004, p. 72.

0 Belém, 08/02/1935, cf. DU, p. 261. A idéia de contatar Lowie partira do etndlogo sueco Karl Izikowitz. E ele
quem recebera Nimuendaji na estagcdo ferrovidria de Gotemburgo (“‘gordo, alegre e amdvel: um purissimo
judeu!”, o descreve Nimuendaju a Estevdo de Oliveira, em Gotemburgo, 10/05/1934, CS, p. 210). E
igualmente Izikowitz quem sugere a remessa do artigo “A corrida de toras dos Timbira”, cf. Gotemburgo,
10/07/1934, CS, p. 210. O artigo s6 foi publicado em portugués em 2001, na revista Mana, 7 (2), p.151-
194, Museu Nacional, 2001.
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Ele ndo espera resposta e visita os Canela, onde se manifesta de novo o ja conhecido
problema da falta de dinheiro. S6 que desta vez o déficit € muito maior do que antes, pois ele
se comprometeu a comprar pecas para quatro museus (Paraense, Nacional, de Berlim e de
Gotemburgo).

Ao recorrer a quatro amigos em Sao Luiz, onde se encontra, d4 cada vez com a cara na
porta. Disposto a qualquer coisa, implora ao amigo e diretor do Paraense: “No desespero
destes insucessos venho agora bater a porta do Snr. Nao me incomodo absolutamente que eu
tenha de pagar os juros, fossem eles 14 quais fossem. Preferia ndo tirar por fim nenhum lucro
monetdrio desta viagem, contanto que pudesse cumprir 0 meu compromisso com o Museu
Nacional. Quero perder tudo, mas nao quero ficar desmoralizado pela falta de palavra”.

Um més depois, quando chega uma remessa de Carlos Estevdo, ele ja conseguira
empréstimo em Sao Luiz e sente-se confiante para voltar as aldeias. Mas no fundo € o seu

medo de voltar a sentir o fracasso que lhe faz agir dessa maneira.’'

Efetivamente, Nimuendaju enfrenta o risco de voltar a situacdo de cinco anos atras.
Como naquela época, coleta para quatro museus, tem falta cronica de recursos e a cambiante
realidade do sertdo teima em contradizer o mais minucioso planejamento.

Além disso, as condicdes de vida extremamente chocantes dos indigenas dificultam a
realizacdo de uma simples pesquisa cientifica. Sarampo, variola e gripe matam dezenas de
indigenas na aldeia onde ele se encontra. Os sobreviventes podem morrer a qualquer
momento, porque somente dez por cento das vacinas aplicadas estavam em condi¢des de uso.

Abalado, admite a Krickenberg, diretor do museu de Berlim:

Claro que meu trabalho sofreu sob condicdes extremamente desfavordveis. E uma
tortura moral para ambos os lados [dele e dos indigenas] barganhar e discutir precos [numa

aldeia] onde fui recebido como o salvador.

Assim, € obrigado a privilegiar alguns museus e colocar outros na fila de espera. Dos
700 objetos coletados, destina 500 ao Museu Nacional e 200 ao de Berlim. J4 os que sé

compram colecdes prontas, os museus Paraense e de Gotemburgo, ficam de mios vazias.’>

51 Sdo Luiz do Maranhao, 13/04/1935, p. 226 e Barra do Corda, 25/05/1935, p. 228, CS.

52 Barra do Corda, 25/06/1935, MEB, Microfilme 175-31. A Kaudern, diretor do Museu sueco, confessa que
“ndo sei como pagar minhas dividas com o Museu de Gotemburgo. Apds este segundo fracasso, estou sem
dinheiro e ndo tenho a menor idéia onde poderia consegui-lo. (...)”, cf. carta de 25/06/1935, MG.
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Como a crise se aprofunda, toma uma decisdo extrema. Ja desesperado, procura, no

meio do sertdo, comprador para seus mais valiosos objetos de trabalho:

Tratei de vender aqui o que possuo: cavalo, sela, rifle, madquina fotografica, mas nao
achei quem me quisesse dar por qualquer destes objetos a quarta parte sequer do que valem;

quando veem uma pessoa em apertos s6 querem se aproveitar dessa circunstancia.

Por pouco Nimuendaju teve de vender o cavalo, ou melhor, a mula, a sela e o rifle.

S6 nao chega a mendigar porque, novamente, Carlos Estevao, entra em campo:
“Mais uma vez o Snr. me tirou prontamente de um aperto terrivel em que me achei aqui na
[cidade de] Barra [do Corda] depois de voltar definitivamente da aldeia sem ter mais nem

dinheiro para a passagem para Sao Luiz.”.>?

> Barra do Corda, 30/07/1935, CS, p. 234.
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De volta a Belém, recebe uma excelente noticia dos Estados Unidos: o etnélogo da
Universidade de Califérnia, Robert Lowie, promete US$ 100 mensais durante cinco meses,
oriundos de um fundo da universidade para estudos sobre parentesco e organizacdo social.

Além disso, a propriedade dos resultados das pesquisas estd contratualmente definida,
pois Lowie tem direito a usar com exclusividade os achados de Nimuendaji em seus
trabalhos, citando o autor, que, por sua vez, poderd publicar de maneira independente.54

Assim avanca o longo periodo de passagem do Nimuendaji prioritariamente
colecionador para o preferencialmente estudioso. Esta transi¢do comecara com a viagem a
Gotemburgo, em 1934, exclusivamente para pesquisar no museu sueco as colegdes feitas por
ele. Agindo na mesma direcdo, Lowie, diferente dos parceiros anteriores, dd prioridade a
redacdo de monografias e livros, o trabalho de campo tem importancia menor. Isto ird influir
no método até entdo empregado por Nimuendaju, arredio a escrever, mas sempre disposto a
empreender uma expedicao.

Em meados de 1936, Lowie anuncia uma verba de US$ 1 200,00 até junho de 1937,
do jeito que Nimuendaju queria.55 Sado recursos garantidos para um ano inteiro de trabalho,
algo que ele ndo conheceu dos museus europeus. Ele comemora a nova situacdo filmando os
Canela. Depois de esperar um més, no dia 4 de agosto ele recebe os rolos de celuloide. No dia

seguinte, estréia com a camara na mao, rodando filmes cujo paradeiro atual é desconhecido:

Filmei um bom numero de cenas de corridas de tora de ambos os sexos, corridas de
estafeta, corridas de péareo, e o Krdatak (resvalar de flechas). Tambem atrapalhei-me um
pouco com o aparelho: achei muito inconveniente que a corda dele fosse tdo curta que, para
se fazer correr trinta metros de filme, € preciso dar corda trés vezes. Assim, aconteceu por
diversas vezes que, no melhor da festa, a corda faltava, e até eu dar corda novamente, tudo
j& estava acabado. (...) tenho quase certeza de que [muitas cenas] estdo imprestaveis, porque
foram feitos com luz deficiente, mas tive de arriscar a exposi¢do porque sabia que a ocasidao

. . 6
nio voltava mais.’

Parente rico de 300 indigenas pobres

E durante esta viagem que, pela primeira vez, Nimuendaji decide priorizar o trabalho de

gabinete: “Eu acho necessdrio escrever o material sobre os Rakmkokamekra, Apinaye e

> Berkeley, 22/08/1935, DU, p. 263.
> Berkeley, 03/06/1936, CS, p. 269.
%6 pedreira, 01/09/1936, CS, p. 257.
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Xerente. O material [colhido] aumenta de tal forma que eu ndo saberia mais o que fazer se
[esse material] aumentar ainda mais. Eles t€ém de ser registrados em papel, antes que a viveza
das impressOes mais recentes apague as mais antigas. Eu gostaria mesmo € de viajar de novo,
mas tenho certeza [de] que [a qualidade] do material [escrito] seria prejudicado’. 37

Logo, porém, Heloisa Alberto Torres, diretora do Museu Nacional, lhe faz uma
tentadora proposta de contratacdo exclusiva: “A colecdo dos Canela coletada pelo Sr.
despertou o maior interesse € um alto funciondrio do governo se mostrou interessado em
arranjar recursos para contratd-lo no museu. (...) A sua incumbéncia seria o prosseguimento
dos seus trabalhos e [a] elaboracdo de outros, vindo ao Rio ao cabo de cada colecdo feita, afim
de obter melhores elementos bibliograficos para ultimar cada um dos seus estudos. (...). A
perspectiva desse contrato me agrada imensamente, mas nds precisamos assentar previamente
com seguranga todas as condigdes.”

No final, uma despedida inusitada, escrita a mao: “Aqui fico apresentando os meus
cumprimentos afetuosos”.”®

Na resposta, Nimuendaji avalia o seu acordo com Lowie como sendo uma
“combinacdo bastante vantajosa para ambos. (...) A soma de 100 ddlares mensais provou
porém ser insuficiente especialmente porque sou o parente ‘rico’ de 300 Canela pobres e seria
desmentir todo o meu passado se eu deixasse de socorrer indios necesitados enquanto [eu]
ainda possuisse alguns recursos”.

Faz entdo duas perguntas, que ja deixam entrever a conclusdo: “A primeira questdo é
portanto saber se o contrato com o Museu Nacional conservaria a minha situacdo financeira
pelo menos ao mesmo nivel da atual. A segunda é a da continuidade (...). Uma pessoa
importante do governo se propos auxiliar no caso. E se esta pessoa ndo estiver mais em
condi¢des de prestar esse auxilio, como provavelmente mais cedo ou mais tarde acontecera,
visto tratar-se de uma pessoa do governo?”

Para concluir, explica que o contrato exclusivo com o Museu Nacional o obrigaria a
romper as ligacdes com Lowie e com o museu Emilio Goeldi: “(...) estas minhas atuais
relagdes ndo se baseiam em contrato nenhum, sdo meras combinacdes estabelecidas sobre a
base da confianca reciproca. Mas precisamente por causa disto: com que cara poderia eu
depois eventualmente procurar reaté-las?”.”’

De marco a junho de 1937, as mesmas tribos Jé visitadas ano passado acolhem

Nimuendaji. Acolher é um eufemismo. Os indigenas deixam que Nimuendaju chegue. Ele

57 Boa Vista (Goiaz) [sic], 07/08/1936, p. 271, DU.
38 Rio de Janeiro, 25/09/1936, MN.
% Belém, 27/10/1936, MN.
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fica abismado com a situacao dos 300 habitantes que sobreviveram dos 500 que ele contara na
sua ultima visita em 1930. A descri¢do que ele faz do aspecto fisico desses sobreviventes tem

tracos dantescos:

Um grupo de indios doentios, cobertos de farrapos, recebeu-me numa casa quase em
ruinas na qual estavam dois doentes de bexigas. O capitdo Caetano veio se arrastando,
apoiado num bastdo, pois as solas dos seus pés estavam, como o corpo, cobertas de bexigas. O
rosto estava inchado, e das pustulas desciam fios de sangue e pus que deixaram vestigio no
meu braco quando ele me abracou. Nao me achei com coragem de estabelecer-me nesta

. . . . 60
aldeia. Comprei um boi para eles e fui-me embora.

Ironicamente, € gracas a 146 pecas Xerente e 22 Apinayé coletadas em outras aldeias
durante esta viagem em 1937 que Nimuendaju quita sua divida com o Museu de Gotemburgo,
que pagara sua passagem de volta ao Brasil em 193491

Enquanto o cargamento atravessa o Atlantico rumo ao museu sueco, Kaudern, seu
diretor, faz uma proposta que beira a falta de decoro profissional: Nimuendaju escreveria para
sua recém criada colecao “Etnologiska Studier”. Como pagamento pelas colaboragdes,
ganharia 50 exemplares gratuitos. Se desejasse mais exemplares, receberia pelo preco de
custo.”

Nimuendaji recusa. A razdo simboliza a profunda transformagdo que estava se
gestando e agora quer tornar-se realidade: “Desde 1935 trabalho junto com Lowie e com
financiamento norte-americano no levantamento da vida das tribos Ge€, as quais me dedico
quase que exclusivamente desde 1928 (nove anos!). (...) Agora chegou a [minha] hora de
escrever, enquanto as recordacdes continuam frescas na memdoria. Por isso, ndo seria possivel

comegar estudos paralelos”.*®

Prioritariamente estudioso
O ndo a Kaudern € também uma consequéncia do fato de que, alguns meses antes, Lowie

comunicara a Nimuendaji que poderia contar com US$ 1.200,00 para suas pesquisas, até

junho do ano seguinte. Consolida-se assim o inicio da sua fase de etndlogo prioritariamente

% Boa Vista (Goids), 18/06/1937, p. 264, CS.

61 Belem, 20/07/1937, MG, e GR, p. 189. Kaudern sé confirma um ano depois: “embora seja dificil estimar o
valor econdmico das pecas, a sua divida com o museu esta quitada”, cf. Gotemburgo, 08-01-1938, MG.

52 Gotemburgo, 21/06/1937, MG.

63 Belém, 27/09/1937, MG. Este é o mesmo contetido de sua carta de agosto do ano passado a Lowie.
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estudioso.”* Esses dois elementos — a garantia, pela segunda vez, de um orcamento anual para
as pesquisas e a declaracdo de querer refletir e escrever mais do que antes — caracterizam o
novo Nimuendaju.

Como na natureza humana as vezes avangos e recuos se manifestam paralelamente,
nessa mesma carta a Kaudern Nimuendaji mostra como ainda lhe custa simplesmente sentar-
se a escrivaninha: “Lowie deu-me a opg¢ao de utilizar o financiamento deste ano [fiscal] para
continuar o trabalho de campo (eu tinha sugerido ir aos Kamakan no sul da Bahia) ou concluir
o trabalho do manuscrito. Devido a minha preguica de escrever, decidi-me, a contragosto,
pela primeira [palavra riscada] e assim que eu acabar com o empacotamento das ultimas
colecdes comegarei sem demoras com os rabiscos [escrever]”.65

Para encerrar o frutifero ano de 1937, Nimuendajui tem dois motivos de satisfacao
intelectual: ele recebe as provas tipograficas de sua obra The dual organisation e cépia de
teses de graduacdo de trés estudantes da Universidade da Califérnia, “que ja trabalham com

o o 66
inteira desenvoltura a organiza¢do dos Ramkokamekra”.

Alegria intelectual e desespero existencial

Alegria intelectual e desespero existencial misturam-se em Nimuendaji. Uma pungente carta
a Lowie em janeiro de 1938 descreve uma catastrofe dificil de imaginar, mas que presenciou
pessoalmente nas proximidades do rio Xingu (PA). Em agosto do ano anterior, 800 indios
Gorotire se refugiaram pacificamente em Nova Olinda, a beira do rio Fresco. Como apds
certo tempo faltou comida para os indios e para os colonos, o SPI mandou alimentos, mas os
custos de transportes absorveram a maior parte da verba dessa operacdo de emergéncia.

Ap6s cinco meses, cerca de 300 pessoas morreram de gripe e pneumonia. O desespero
espalhou-se entre os indios sobreviventes: um grupo caiu na bebedeira e na prostituicao, outro
grupo entrou no mato, mas foi massacrado pelos Kayap6 da floresta.’” A desorientacdo e a
impoténcia sdo patentes em Nimuendaji. Dividido entre seu comprometimento com o0s

indigenas e a paixdo pela Etnologia, busca aflito uma solucio junto a Lowie:

Eu deveria restabelecer os requisitos para um estidio intensivo. Eu deveria tentar

reunir pelo menos uma grande parte da horda [tribo]. Mas como ndo possuem terra e devido

% Berkeley, 03/06/1937, p. 275, CS.

% Belém, 27/09/1937, MG.

66 Belém, 13/12/1937, p. 281, CS. Logo em janeiro, Lowie elogia o seu trabalho sobre os Xerente, cf. Berkeley,
07/01/1938, p. 281, CS.

57 Belém, 19/01/1938, MN.
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as incertezas ainda nao plantaram sequer um pé de milho, eu teria que responder pela
alimentacdo de centenas de famintos indigenas e isso durante cinco meses. Foge a minha
compreensdo saber onde eu poderia conseguir 0s recursos para a compra € transporte desses
alimentos (...) Peco ao senhor para pensar se existe uma possibilidade de resolver esses
problemas ou eu deveria comecar o trabalho com os Kamakam. Talvez eu possa acompanhar

um inspetor do SPI que va aos Gorotire (...).

Lowie fala a linguagem da razdo: “Gostaria de apoia-lo na sua intencdo de dedicar a
proxima expedi¢dao aos Kamakam e seus vizinhos. Conforme a sua exposi¢ao, infelizmente os
Gorotire devem ficar de fora. Mas o senhor poderia viajar com o Inspetor, caso isso for
inevitavel por motivos politicos”.®®

Em fevereiro desse mesmo ano, a “preguica” de escrever a monografia sobre os
Apinaye junta-se ao dilema existencial de acorrer aos Gorotire ou visitar os Kamaka. Em
marc¢o, finalmente toma uma decisdo e apresenta ao Conselho de Fiscalizagdo licenga para
pesquisar entre os Kamaka na Bahia, Minas Gerais e Espirito Santo.”

Os eventos dos anos seguintes mostrardo que ele acabaria atingindo os trés objetivos:
concluir a monografia, pesquisar entre os Kamaka e acorrer aos Gorotire. Para a expedi¢ao
aos Kamaka, Nimuendaji se dd ao luxo de ndo pedir ao Museu de Gotemburgo dinheiro
antecipado para a colecao j4 acertada de objetos da cultura material dessa tribo.”

As mudangas de Nimuendaju espelham-se também no seu novo estilo de apresentar as
monografias. No lugar de pensar, estruturar e escrever, agora ele se deixa levar pelos
pensamentos: ‘“Antigamente, eu me torturava para obrigar os fatos a se encaixarem em
capitulos, hoje mal faco isso e simplesmente escrevo. Se [no futuro] todos os trabalhos forem
publicados, no lugar de indice vai ser preciso ter um enorme glossdrio de termos™.”!

Lowie também trilha novos caminhos. Quando as fontes de recursos ameacam secar,
ele bola uma estratégia para angariar novos financiadores e pede que Nimuendaji faca um
plano plurianual de pesquisas, de 1939 a 1943, para Lowie passar o chapéu entre instituicoes
nos Estados Unidos."

Nimuendaji lamenta o corte de recursos, justamente agora que precisa comprar uma

maquina de escrever e um aparelho fotografico novos. Ainda com a velha “Corona”, que ele

levou inclusive a Alemanha e Suécia, escreve sua proposta de plano de pesquisas para o

% Berkeley, 27/01/1938, p. 283, CS.

% Documento nimero 940, GR, p. 189.
0 Belém, 18/02/1938, MG.

"I Belém, 30/03/1938 p. 285, CS.

72 Berkeley, 16/05/1938, p. 287, DU.
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periodo 1939-1942: expedi¢des aos Kaingang de Arreias, os Gorotire do Rio Branco e a um
grupo desconhecido do rio Javaucu, afluente do Xingu, no Para.”

No intercambio de opinides, certo dia Lowie pergunta sobre a vida social dos Tupi,
especialmente de sua tribo, os Apapocuva-Guarani. Nimuendaji mostra-se envergonhado de
nada saber a respeito. E abandona seu hdbito de analisar os outros para avaliar seus proprios

trabalhos:

Durante minha permanéncia entre os indigenas, eu estava sozinho, nunca achara
alguém interessado [por Sociologia] e eu comegava com aquilo que mais conhecia: a lingua e
a religido (...) O senhor pode ver isso nos meus trabalhos iniciais (Guarani, Xipaia, etc.).
Depois entrei em contato com Nordenskiold, que também nao atribuia grande importancia a
Sociologia. A primeira vez que percebi que poderia haver algo sério [com a Sociologia] foi
em 1928, quando me mandaram da Alemanha o livro do senhor “Primitive Society”,[segundo

Dungs, enviado por Krause]. A literatura [especializada] aqui existente € ruim. Nao se

esqueca que eu sou integralmente autodidata.”

E agora que Nimuendaji parece tomar consciéncia do valor da relacio com Lowie.
Eles ndo se conhecem pessoalmente, mas se relacionam de maneira harmoniosa. E justamente
neste época que a cooperacdo pode chegar ao fim. Lowie conta que o jovem etnélogo norte-
americano Alfred Metreaux conseguiu recursos para pesquisar no Gran Chaco [regides do
Paraguai, Bolivia e Argentina] e pensa em convidar Nimuendaji, “porque [Metreaux]
considera o senhor, assim como eu, o pesquisador da América do Sul que mais se
desenvolveu, mesmo que o senhor se considere apenas um autodidata”.”

Embora a proposta de Metreaux seja muito tentadora - uma expedicdo renderia
economicamente o equivalente a quase trés anos de pesquisas com Lowie -, Nimuendaji
permanece fiel ao seu parceiro. Detalhes deste singular momento estdo relatados no capitulo 8
— O encontro dos mestres.

Paralelamente, Nimuendaju prepara-se para a expedicao a Bahia, a Minas Gerais e ao
Espirito Santo. Essa viagem marca um ponto de inflexdo geogréfica, mas também tematica de

suas pesquisas. Isso, em grande parte, porque o insucesso de achar tribos Jé naqueles Estados

ird determinar o fim dos estudos deste grupo linguistico.

3 Belém, 16/06/1938, p. 289 DU.
" Ibidem.
> Berkeley, 27/06/1938, p. 290, DU.
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Mas também porque serd a ultima expedicao a render colecdes a museus estrangeiros.
Dessa data em diante, as institui¢des brasileiras serdo as destinatdrias exclusivas das colecdes
feitas por ele.’

Nimuendaji chega dia 22 de setembro de 1938 ao posto Paraguacu do SPI, perto de
IIhéus (BA). As pesquisas se prolongam até 29 de novembro e sdo descritas a Carlos Estevao
como um “completo fracasso”.”’ A carta, porém, permite um olhar privilegiado sobre um
instante concreto das pesquisas de Nimuendajd. Aqui ressalta o trato humano e digno por ele
brindado a Jacinta Grayird, tida como tultima descendente dos Kamakan sem mistura com
brancos ou caboclos.

A descricdo de Jacinta feita por Nimuendajui € antoldgica: “Parecia ter muito mais de
70 anos, era cega de um olho e surda de ambos os lados [ouvidos] e j4 bastante esquisita, se
bem que ainda ndo apresentava sinais de deméncia senil. Falava um portugués péssimo com
uma fonesia puramente Kamaka, de maneira que muito custei a compreendé-la”. Nimuendaju
ainda tem dudvidas se valeria a pena dedicar tempo a coleta do vocabuldrio desta tribo. A
certeza que esta poderia ser a ultima chance de registrar nem que seja alguns elementos dessa
lingua fala mais forte.

Disposto a levantar a drvore genealdgica dela, Nimuendaji improvisa uma estratégia
para facilitar a comunicag¢do com essa senhora que aparente ter 70 anos, é cega de um olho e

parcialmente surda:

Fiz bonecos de garrafas vazias e caixas de filme, coloquei-os diante da velhinha
dando-lhes os nomes daqueles rolos que vinham ao acaso para o grau de parentesco em
questdo: Isso aqui € o Antonio”.

“Hein?”

“O Antonio”

“Hein?”

“O AN-TO-NIO!!!”

“Ah, o Antonio?”

-“Sim, o Antonio, E isto aqui € a Juana”.

- “Hm, a Anna”.

- “N7o, ndo é a Anna, nio! E a JUANA!!!”

- “Hein?”

" GR, p. 190. A tendéncia j4 ¢ visivel nesta expedi¢do: Gotemburgo fica com uma magra colecdo dos Maxakali
de 58 itens, enquanto que o Goeldi recebe 144 e o Museu Nacional 87 unidades, p. 194,GR.
7 Ilhéus, 08/01/1938, p. 191, GR.
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- “AJUANA!I!

- “Hm, a Juana”.

- Quando Antonio fala com a Juana: Como € que trata ela?”

- “Antonio diz: Xecaxkara”.

(Tinha porém para duvidar da exatidao desta informacao e pergunto portanto:)

- “Sera mesmo xecéxkara que ele diz?”

“E, Antonio diz para Anna xecaxkara”

“Mas isto ndo é Anna, é JUANA!!!”

- Ah, sim, Juana!” (Durante um minuto a velhinha olha para o boneco de bocar aberta
abobalhadamente. De repente vejo como a sua imaginagdo se anima: O rosto toma uma
expressdo amdvel e, imitando a grossa voz masculina do finado Antonio ela diz):
“Kecaxkédseda”.

“E como falava Juana a Antonio quando respondia?”

-“Juana?!” — Esta nunca aprendeu a nossa lingua!”.

- “E se tivesse aprendida a lingua, como ele teria dito?”

- “Qual! A Juana ndo tinha cabeca para isso! Ela nunca aprendeu uma palavra!

Etc. Tive de determinar tudo por meio de exemplos concretos. Nao admitia relagdes
hipotéticas nem as mais claras e plausiveis: “se A tivesse casado com B...”.

“- Mas ela nunca casou!”

Além dessa tentativa, Nimuendaji ainda procura levantar as relacdes de parentesco
dos Kamaka. E af que ele desiste, porque a velha Jacinta ostenta com orgulho sua condicio de
indigena casada na igreja catdlica apostdlica romana, enquanto que seus parentes indigenas
ndo casaram na igreja.

Do Espirito Santo, ele propdoe a Kaudern uma colecdo de objetos Maxakari por 200
dolares. O diretor do museu sueco aceita, mas,posteriormente, depois de examinar duas vezes
a colecdo recebida, afirma tratar-se de “objetos feitos recentemente e que nao utilizados pelos
indigenas, servem no maximo como modelos* e sé poderia pagar 75 ddlares ou mandar de
volta a Belém.”®

Indignado, Nimuendaju responde que ele vai viajar ao Xingu. Como ninguém pode
receber a remessa em Belém durante a sua auséncia, ele ndo quer sujeitar-se as enormes

formalidades burocriticas brasileiras, além de que as pecas seriam danificadas durante o

8 Colatina (ES), 04/04/1939, MG e Gotemburgo, 11/08/1939, MG. Segundo Grupioni, citando carta de
Nimuendaji a Estevdo de Oliveira de 22/04/1939, ele queria saldar o compromisso assumido com o finado
Nordenskiold de arranjar uma colecdo da “regido dos Botocudo”, p. 196, GR.
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transporte. Seu veredito: “(...) € melhor destruir ai em Gotemburgo do que mandar de volta”,
mas pede para Kaudern tomar o cuidado de evitar que qualquer peca chegue a mado de
colecionadores particulares.

O tira-teima transatlantico se alastra ainda mais com a informacao de Kaudern de que
ndo serd possivel destruir os objetos. Ele ainda tenta mandar de volta em 1940, mas a
inseguranga no trafico maritmo nas rotas atlantics devido a Segunda Guerra Mundial impede
0 tramsporte.79 Os objetos Maxakari possivelmente ainda estdo encaixotados no depdsito do

museu em Gotemburgo e enderecados a Curt Nimuendaju.

Continuidade é fundamental

Ao voltar em junho de 1939 a Belém, Nimuendaji 1€ uma inesperada proposta de dona
Heloisa Alberto Torres, do Museu Nacional, de bancar a expedicao aos Gorotire. O tom €&
claramente otimista: “Tenho uma boa noticia: possuo os meios para custear sua ida aos
Gorotire; preciso saber a quanto montam as despesas € se o sr. concorda em que elas corram
por nossa conta. Quanto mais depressa me chegar a resposta, melhor”. ®

A resposta segue rapida. O conteido, porém, ndo agradaria dona Heloisa. Lowie s6
arranjou 500 délares no lugar de 2 mil planejados, mas Nimuendajui continua a parceira com
ele. Afinal, o levantamento junto aos Gorotire pode levar anos.

Por isso, ele recusa a proposta do Museu Nacional: “Para estudos feitos pelo meu
sistema da longa convivéncia e identificacdo com a tribo, mais importante mesmo [do] que a
largueza dos recursos monetarios torna-se a MANUTENCAO DA CONTINUIDADE [sic].
(...) Enquanto o auxilio de Lowie ndo me faltar por completo, ndo me acho com o direito de
procurar outro, nem estaria isto no interesse do meu programa de estudos das tribo G&”.'

Suas prioridades ficam mais clara ainda quando apresenta ao Conselho de Fiscaliza¢ao
o pedido de pesquisa entre a tribo dos Gorotire, ameacados de extin¢do. O objetivo formal da
expedi¢do € vagamente formulado e, pela primeira vez, ndo propde colecionar obj etos. ™

A viagem aos Gorotire se estende de novembro de 1939 a fevereiro do ano seguinte.

Ela marca o inicio da coleta exclusivamente para museus nacionais, mas em especial a

transferéncia do foco geogréfico das expedi¢des do Brasil Central para algumas éareas da

AmazoOnia.

7 Belém, 11/08/1939, MN e Gotemburgo, 25/09/1939, MG.
% Rio de Janeiro, 20/06/1939, MN, p. 198, GR.

8! Belém, 27/06/1939, p. 198, GR.

82 Carta de 30/06/1939 ao Conselho, p. 198, GR.
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Para Nimuendajud, esta viagem é etnologicamente um fracasso, ao qual se soma a
desesperadora situagdo em que vivem indigenas e caboclos nessa area do Xingu.83

Seu relatorio inclui um exemplo da chamada aculturacdo de indigenas que moram
numa missao protestante. Quando indigenas da mesma tribo mas recém chegados do mato

acampam por perto, constata Nimuendaji, acontece um choque intracultural:>

A noite, os indios da missdo pareciam possessos pelo deménio da civilizagdo. Talvez
também quisessem impressionar os recém chegados com os conhecimentos que tinham dos
costumes civilizados. Os homens vestiram roupas civilizadas que todos possuem, mas que sé
excepcionalmente usam, e comecaram a dancar em pares, a maneira dos civilizados, no péatio
em frente a casa dos homens. Um deles tocava uma flauta de bambu fabricada por um
morador de Nova Olinda e um outra batia numa lata vazia de kerosene, feita tambor. Os
outros imitavam com fidelidade espantosa os gritos e os modos de cabra [sic] bébados, apesar
de ndo haver felizmente uma gota de dlcool:

,Oh, diabo!, Oh, danado!

Traz a cachaga!*

Depois, continuaram a danca ao som de um himno protestante, alids, o ,Kyrie’ da
Missa de Angelis, transformado numa marcha alegre:

,A deus eterno, criador, A Cristo nosso redentor

Alleluia! Alleluia!*

E finalmente para variar:
,Cocorococococd! Cocorococococo!

O galo tem saudade da galinha carijo’.

A proxima expedicdo — a procura dos Kayapd, nos arredores de Concei¢do do
Araguaia — é um novo fracasso operacional, que abala a saide de Nimuendaji. O médico
aventa as seguintes doengas: sifilis secunddria, lepra ou uma doenca que atinge os rins ou o
figado.

Sua reagdo parece querer transmitir, mesmo para o seu amigo Estevao de Oliveira, a
imagem de etndlogo durdo: “Eu ndo me assustaria com sifilis porque na Amazonia toda

pessoa normal tem sifilis, malaria e vermes, como também tem boca, olhos e nariz. Lepra ja é

%3 Belém, 26/03/1940 a Estevio de Oliveira, p. 201, GR.
8 Curt Nimuendaji, Viagem de reconhecimento aos indios Gorotire-Kayap6 do Rio Xingu, 1939-1940, entregue
ao SPI em 18/04/940, cf. microfilme 115, MI.
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para se levar a sério. Os testes mostraram que nao tenho nem sifilis nem lepra. Resta a terceira
hipétese, ndo muito importante”.

Mesmo doente, fica avaliando se a proxima viagem seria para rever os Kraho, que
estdo sendo dizimados, ou para a drea dos Gavides, onde os latifundidrios sdo contra ele.
Salomonico, acaba escolhendo os Ticuna, do Alto Solimdes.®

O obrigatério pedido de licenca ao Conselho de Fiscalizacdo € para realizar estudos
socioldgicos e religiosos desses indigenas. O delicado e nevralgico relacionamento com este
o0rgdo vai torna-se mais complexo ainda. O Conselho exige agora a remessa de todas as
colecdes para o Rio de Janeiro, onde serdo avaliadas e partilhadas entre museus nacionais e
estrangeiros.86

Como se tudo isso fosse pouco, a incerteza financeira ronda a expedi¢do. Nimuendaju
escreve desesperado para informar a Lowie que os US$ 200 prometidos ndo chegaram e que
ele precisa de 500 délares para empreender a viagem.®’

Lowie percebe a seriedade da situagdo. Envia entdo uma ordem de pagamento pelo
telégrafo de US$ 100 dos 200 recebidos pelo artigo sobre os Jé do Nordeste que assinou
sozinho na publicacdo Handbook of South American Indians.

E o tinico caso documentado em que Lowie contribui do seu préprio bolso para pagar
parcialmente uma expedi¢do, da qual ele é também beneficidrio.*®

Com o financiamento garantido e j4 instalado entre os Ticuna, Nimuendaji conta as

dificuldades e as alegrias da alagada floresta dessa regido amazonica:

Em Tabatinga lutei com grande dificuldade para comprar uma canoa: o Solimdes traz
uma enchente ji um tanto extraordindria. Todas as margens estdo alagadas, € mesmo em
Tabatinga sé se vai de casa em casa por dgua. (...) Finalmente comprei uma canoa, mas receio
que ela dé muito malmente para a viagem projetada. Em todo caso mandei consertar e
preparé-la, e espero que ate 1.° de abril tudo esteja pronto. (...) Com grande espanto de certa
gente daqui, para quem esses Tukuna sdo o verdadeiro simbolo da velhacaria, malandragem,
preguica, etc. etc., com os quais hoje nada mais se pode fazer, dentro de 3 dias tive eles todos
andando atrds de mim: deram-me de comer nas casas deles, fizeram-me presentes e se

ofereceram espontaneamente para [como] remadores na viagem pelo Solimdes abaixo.*’

85 Belém, 06/10/1940, p. 302 e Belém, 04/11/1940, p. 304, ambos DU.

% GR, p. 211.

87 Belém, 24/01/1941, p. 306, DU.

8 Berkeley, 12/02/1941, p. 308, DU. O artigo de Lowie s6 foi publicado em 1946, um ano depois da morte de
Nimuendaju.

¥ Leticia, 27/03/1941, p. 288, CS.
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A natureza aqui € muito diferente daquela que Nimuendaji conheceu entre os J& no

seco e poeirento Brasil Central:

Outra calamidade que aqui ndo deixa a gente uma hora sequer de sossego, nem de dia
nem de noite, € a terrivel praga de mosquitos, maruins e matucas. Pescogo, orelhas e pulsos
cocam e ardem e os ouvidos estdo me zunindo dos tapas constantes que sou obrigado a dar a
mim mesmo. Escrever é quase impossivel, porque no [dentro do] mosquiteiro se sua em bicas,
pelo menos durante o dia, quando dois se metem dentro para trabalhar. E o meu velho defeito
de me convencer sempre que semelhante bagatela como um inverno amazdnico PARA MIM

. - . N . . 0
[sic] ndo tem importancia. De fato, estou fazendo o trabalho assim mesmo, mas — hm [sic] J

A intermitente chuva didria incomoda até na realizacdo das mais simples necessidades
bioldgicas: “Devagar, mas irresistivelmente a dgua preta do igapé vem se aproximando da
casa de Calixto. De trés lados j4 tem apenas 4 metros e na frente uns 8 metros - de terra? nio!
De lama! Quem quer fazer as suas necessidades tem de embarcar na canoa e remar para a
mata que estd alagada com 5-6 metros de fundura. O que numa noite de chuva escura como

breu ja representa um emprendimento de certo vulto®.

Em contrapartida, uma dieta compulséria reduz a necessidade premente de utilizar o
banheiro ticuna: “De satde vou regular, mas estou ficando cada vez mais magro porque a
nossa alimentagdo nio passa quase de farinha de mandioca, mingau de bananas verdes e
aracu”. O precdrio regime alimentar vé-se compensado pela inusitada participacdo direta no
nascimento de um movimento messianico. Poucos meses antes da chegada de Nimuendaju,
centenas de Ticuna abandonaram o seringal e construiram uma casa grande em estilo
tradicional no lugar sagrado da tribo, bem distante do rio Alto Solimdes. Mas o seringalista
Quirino Mafra obrigou-os a voltar ao seringal. Durante sua estadia, Nimuendajui é convidado

L. .. . . . . 1
pelos indios e visita o local, com o que acredita ter conquistado a confianca dos Ticuna.’

Pobreza em Belém, abastanca em Berkeley

No inicio de outubro, ja de volta a Belém, pinta um melancélico quadro de sua pobreza

material a Lowie:

% Perpétuo Socorro, Rio Solimdes, 23/05/1941, p. 290 e 296. CS.
%! Igarapé da Rita, 28/07/1941, p. 298, CS. Aracu é um peixe presente em vdrias regides amazonicas.
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Eu preciso urgentemente um ingresso constante para [sair da] minha pobreza. E triste
quando a pessoa, depois de oito meses de trabalho, volta para casa e vé como esta esta caindo,
sem poder mudar essa situac@o. Eu tive a esperanc¢a de que os 300 ddlares [que receberia pelo]
do mapa [etno-histérico] e o 240 ddlares pela colaboraciao para o Handbook iriam pelo menos
me tirar desta situacdo. Eu vejo com horror chegar o fim do trabalho de campo [a préxima

expedi¢ao] 2

A reacdo de Nimuendaji nada tem a ver com os indigenas. Ao contrério, ela é
provocada pela ultima carta de Lowie. Esta tem algo de leonino: para a préxima expedi¢ao, o
professor da universidade norte-americana da California s6 conseguiu 300 ddlares e acredita
que com o dinheiro que Nimuendaju receberd pelo mapa e os artigos serd possivel financiar a
viagem aos Ticuna.”

Analisando a proposta de Lowie, Dungs mostra, em 1990, sua indigna¢do: “é inusitado
que Nimuendaju tem que arranjar recursos de outros trabalhos para esse projeto [dos Ticuna],
portanto, trabalhar duas vezes pelo valor de um [projeto]”.94

Nimuendaji revela-se um auténtico Apapocuva-Guarani. Tomado por uma espécie de
fatalismo, que considera inevitdvel a falta de dinheiro, ele faz tudo para evitar a realizacao
dessa profecia.

Menos pegar o boi pelos chifres, ou seja, enfrentar o bem pago professor de Berkeley.
Sua unica reacdo € a fina ironia com que conclui a carta a Lowie: “Eu lhe felicito pelas belas
férias e pelo titulo de doutor em ciéncias”.”

Lowie reage envergonhado: “Em primeiro lugar, peco-lhe perddo pela minha injusta
proposta. Com certeza que eu ndo queria que o senhor, ainda mais nesta situacdo, sacrificasse
o dinheiro que com esfor¢o ganhou pelo mapa e pelos artigos! Porque justamente o senhor
deve pagar do seu préprio bolso as expedi¢des? Peco-lhe que considere como se eu nao
tivesse falado essa expressao conscientemente”.”®

Lowie ainda promete procurar mais 500 ddlares para a expedicao. No lugar de colocar

claramente a injusta divisdo do retorno econdmico e de renome cientifico entre ambos,

Nimuendaju sente-se confirmado na sua missao de voltar logo aos Ticuna:

2 Belém, 09/10/1941, p. 312, DU.

% Berkeley, 03/10/1941, p. 311, DU.
% Dungs, p. 312 DU.

% Ibid, p. 313.

% Berkeley, 18/10/1941, p. 313, DU.
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Lamento ndo poder satisfazer seu pedido de considerar como se sua ‘“‘expressao
conscientemente” ndo tivesse sido pronunciada. Pelo contrdrio, enquanto mais eu analiso,
mais firme € a minha convic¢do de que ela € a unica possibilidade no momento, pois em
mar¢o de 1942 eu DEVO [sic] voltar aos Ticuna CUSTE O QUE CUSTAR [sic]. Quero dizer,
que ndo se deve adiar o fim do trabalho de campo nessa tribo até a época de chuvas de 1943.
O que eu vivenciei deve ser complementado enquanto as impressdes continuam frescas. Eu
nao sei como sera entre os Tucuna [sic] em 1943. Nada de trabalhos intermediarios! Eu devo

sacrificar minhas necessidades particulares e usar o dinheiro disponivel para a viagem.”’

Ele faz uma complexa projecao da entrada e saida de recursos previstos até o fim da
expedicdo de 1942 para concluir: “Mesmo que o senhor ndo consiga mais dinheiro até essa
época [o inicio da expedi¢ao], MESMO ASSIM [sic] a viagem vai ser feita. Com isso eu vou
ficar na pior depois do trabalho de campo. Minha esperanca é que o senhor pelo menos

NESSE MOMENTO [sic] possa me ajudar”.

Nimuendajui vive dividido. De um lado, as condicionalidades do mundo que o cerca: a
precdria situagdo econdmica dos Ticuna, a sua cronica escassez de dinheiro e o implacédvel
clima amazodnico. Do outro, seu impulso de concluir o levantamento etnografico e apresenta-
lo a0 mundo ndo-indigena, visando a preservacdo dos membros da tribo e da cultura indigena.
Ao mesmo tempo, é grato a Lowie porque o estimula a realizar essa missao.

Isso parece explicar a sua atitude. Nao parece vivenciar algo assim como uma
ofendida indignacdo quando Lowie sugere algo que seria igndbil para outros mortais. Ao
contrario, € como se o antropdlogo norte-americano lhe oferecesse a oportunidade de cumprir
aquilo que ele, Nimuendaju, sente ser sua necessidade vital.

Lowie cumpre o prometido e consegue que a Fundag¢do Rockefeller financie com 500
dolares a expedi¢do. No inicio de janeiro de 1942, porém, os burocratas norte-americanos
enviam o dinheiro ao Museu Nacional, cujos burocratas se recusam a repassar 0s recursos a
Nimuendaji. Assim fracassa a nova chance que Lowie arranjara para financiar as expedicoes,
isso depois da comovente troca de correspondéncia entre ambos.

Dona Heloisa tenta uma solucdo, querendo contratar Nimuendaji, embora
abandone a idéia de exclusividade: “Eu penso achar uma forma de cooperagdo que
harmonizem os interesses do senhor e do senhor Lowie. Peco a sua opinido, de forma que

eu possa responder a Fundacao Rockefeller, pois penso em unir o prestigio desta com a do

7 Belém, 26/10/1941, p. 313, DU.
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Comité Interamericano de Relacdes Artisticas e Intelectuais, que apoiam e continuario
apoiando o museu [Nalcionall]”.98

Inamovivel, Nimuendaju repete o argumento de seis anos atrds de manter tudo como
esta entre ele, o Museu Nacional, o Emilio Goeldi e Lowie. Mas entoa a surrada, e mais real
do que nunca, can¢do da falta de recursos para a proximo expedi¢@o, prevista para fevereiro

ou margo.gg

. . . . 100
Porém, é a Lowie que Nimuendaji mostra como se sente acuado e explode:

Creio que, através de todas essas dificuldades, aprendi que DEUS DO CEU [sic] me
fez pequeno para que eu ndo precise mais me abaixar. Estou em permanente estado de defesa
com o Museu Nacional, que me quer s6 para si. Eu ndo [sic] devo trabalhar para o estrangeiro,
mas somente para o Museu Nacional. Todo e qualquer elogio do exterior gera para mim mais
problemas do que traz alguma vantagem. O pior € quando se fazem referéncias ao meu
trabalho para o Museu de Gotemburgo. Apesar da minha naturalizacdo em 1922, ainda sou

um estrangeiro.

O sertao do trabalho intelectual

Em abril de 1942, embarca para o Alto Solimdes. Cinco meses mais tarde, € preso por
militares sem qualquer justificativa. J4 em liberdade, sofre uma crise depressiva que nao o
deixa voltar tao cedo ao trabalho de campo nem retomar a redagdo de monografias e artigos.
Para complicar ainda mais, Lowie comunica que, devido ao custo da guerra dos Estados
Unidos contra a Alemanha, a Itidlia e o Japdo, a Universidade da Califérnia cortou os

financiamentos de pesquisas.'"!

Ao longo de 1943 e 1944, Nimuendaji passa a viver as agruras do sertdo do trabalho
intelectual. Aprendizado duro para quem continua dando mais valor a uma expedi¢do do que a
escrever paginas e paginas de achados etnoldgicos.

Julian Steward, editor do Handbook of South American Indians, ligado ao Smithsonian
Institution norte-americano, propde a Nimuendaju que escreva dois artigos para publicagdo.

Um de 5 mil palavras sobre os Ticuna e outro de 10 mil para listar tribos no Brasil — ambos

% Rio de Janeiro, 08/01/1942, p. 223, DU.

9 Belém, 13/01/1942, p. 224, DU. Nesses dias, ele recebera 7 contos de réis do Museu Nacional pela colecdo ja
entregue dos Ticuna. E com este dinheiro que realiza mais uma viagem ao Alto Solimdes.

19 Belém, 12/01/1942, p. 318, DU.

19" Berkeley, 10/10/1942, p. 319, DU.
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mal pagos (260 ddlares). A iniciativa representa mais um apoio psicolégico do que
propriamente uma folga econdmica para o pesquisador.102

O esfor¢o animico e fisico para escrever os artigos € grande demais para ele: “Até
agora escrevi 81 paginas, ndo posso cortar [reduzir os artigos]! Alids, € trés vezes maior do
que o exigido. Ndo tenho dinheiro para fazer fotos (...)".'"*

A resposta de Steward soa dura, mas realista: “(...) devo ficar firme no que diz respeito
a reducdo [do tamanho dos artigos], porque o dinheiro € limitado. A administra¢do diz: uma
palavra, um centavo [de délar]”.104

No segundo semestre de 1943, as sequelas de 40 anos de sertdo o impedem de assumir
a direcio do Servico Etnolégico do Conselho Nacional de Protecio aos Indios. Sem
alternativas, assina contrato com o Museu Nacional para traduzir para o portugués suas obras
e colaborar com o ja promovido general Candido Rondon no CNPI.

Isto lhe proporciona um minguado saldrio mensal, mas também prote¢do contra as
perseguicdes dos “nativistas”, informa a Steward.'®

Nimuendaju ja intuira em novembro de 1941 que a fase de trabalhos de campo estd
chegando ao fim. Atendendo ao pedido de Carlos Estevao de Oliveira, toma uma atitude
inédita: estrutura algumas de suas experiéncias de vida com os indigenas e as repassa de
maneira didatica. Nimuendajui dé aulas a cinco mulheres, entre elas a filha de Carlos Estevao,
Lygia.'®

Nada fica registrado dessas palestras em Belém. J4 Harald Schultz, com quem
Nimuendaji se recusara a fazer expedi¢des devido a enorme aparelhagem cinematografica
que o jovem etndlogo queria levar, age de maneira mais prética: ele anota suas conversas com
Nimuendaju no Rio de Janeiro em 1943.

Alguns dos conselhos caracterizam claramente o autor: “Indagar e tomar nota ndo s6
da presenca [sic], mas também da auséncia [sic] dos diferentes tracos da cultura material e
nao-material. (...) Se possivel, adoecer [sic] e submeter-se a tratamento, pelo menos [durante]

dois dias. Antes disso, porém, pedir descricdo do processo (cautelosamente, sem aparentar

192 Steward, Washington, 27/02/1943, p. 331, DU.

103 Belém, 05/05/1943, p. 331, DU. Numa carta anterior, de 17/04/1943, ele agradecera a Steward o convite para
participar do Congresso de Americanistas no México, mas informa que ndo vai porque ndo tem dinheiro, ibid.

1% Washington, 10/05/1943, p. 332, DU.

1 Tbidem. Dona Heloisa teria tentado que ele fosse transferido para o Museu Nacional, mas a idéia foi rejeitada,
informa Grupioni, a pagina 232, sem dizer, contudo, quem impediu a medida que satisfaria a antiga vontade de
dona Heloisa de trabalhar lado a lado com Nimuendaji. O contrato com o CNPI tem um filhote inesperado: a
publicacdo dirigida a criancas “Brinquedos de nossos indios”, adaptacdo de Alba Maria de Carvalho, Série
Infantil n°. 1, Conselho Nacional de Protecdo aos Indios, 1958.

106 A aulas se sucedem até agosto de 1944, cf. Nunes Pereira, p. 59.
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muito interesse!), afim de compreender melhor o verdadeiro tratamento™.'”” A integra dessas
convrsas encontra-se na secao Documentos do presente livro.

Em outubro de 1943, o duplo golpe do destino de ndo poder assumir um cargo no
CNPI e de ficar impedido de viajar deixam-no prostrado. Durante quase um més escreve
somente para dona Heloisa, pedindo remédios que ndo acha em Belém para continuar o
tratamento alimentar iniciado no Rio de Janeiro.'®®

Em novembro do mesmo ano, conta a Baldus que se sente velho demais: “E assim que
me vejo colocado fora de combate, enquanto o senhor, aos 44 anos, ainda € um jovem”.lo9

Mas o teimoso Nimuendaju ainda nao € carta fora do baralho etnolégico. Pouco antes
do Natal de 1943, conta a dona Heloisa que recebera uma carta do seu informante ticuna,
Nino Atahyde, contando que uma mocga estd em reclusio, esperando por ele para realizar o
rito da passagem 2 puberdade.''”

A destinatdria € a pessoa certa para uma eventual viagem aos Ticuna. O fim dos
financiamentos norte-americanos, devido a Segunda Guerra Mundial, faz do Museu Nacional
0 Unico parceiro possivel de Nimuendaju. A tatica de 4gua mole em pedra dura funciona e, em
julho de 1944, dona Heloisa acaba concordando com uma nova viagem aos Ticuna.'"!

Em resposta ao etnélogo sueco Karl Itzikowitz, que contara que Kaudern morrera em
julho de 1942, Nimuendaji porém reclama de dona Heloisa e fala com saudade dos tempos
quando ele trabalhava com Nordenskiold e Lowie.'

Em dezembro de 1944, fracassa sua tentativa de ir ao Alto Solimdes. Ele atribui a
culpa a lentiddio do Museu Nacional em responder as necessidades de embarcar antes que
mude o regime de 4guas na Amazonia.

Ele se queixa diretamente a dona Heloisa: “Se me conformasse com o siléncio da Snra.
isto ndo s6 prejudicaria o trabalho como também seria inteiramente incompativel com o meu
carater. Eu ndo sou apenas o tradutor deste e daquele texto, mas essas monografias que estou
traduzindo representam cada uma um pedaco da minha vida, de maneira que é-me impossivel
produzir a indiferenca necessdria”.'"?

Nao achei nenhuma resposta imediata de dona Heloisa a este desabafo. Nele estdao

contidos os dois temas que marcam as relacdes mutuas a partir desse momento até a morte de

197 Sugestdes para pesquisas etnogréficas entre os indios do Brasil, Sociologia, v. III, n° 1, 1946, pp. 36-44, Sio
Paulo. Segundo Baldus, as anota¢des em alemao foram revisadas por Nimuendaju e traduzidos ao portugués por
Egon Schaden.

1% Belém, 29/10/1943, p. 225, DU.

"% Belém, 10/11/1943, MN.

19 Belém, 14/12/1943, p. 225, DU.

"' Rio de Janeiro, 19/07/1944, p. 227, DU.

"> Belém, 21/08/1944, MG. E a tltima carta conhecida remetida a Suécia.

'3 Belém, 22/12/1944, MN.
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Nimuendajui: a viagem aos Ticuna e a conclusao da redac¢do das 300 lendas indigenas por ele
coletadas.

Porém, a questdo profissional e o aspecto existencial estdo embolados. Ambas as
pessoas espelham o miutuo desencontro de visdes de como agir para chegar a meta comum.
Quando dona Heloisa diz que vai mandar de 30 mil a 40 mil cruzeiros até abril para a
expedi¢cdo aos Ticuna, ele rebate que 40 mil é o minimo.""* Quando Nimuendaju explica que
nao pode concluir as 300 lendas porque faltam as narrativas dos Ticuna que ele ainda tem de
colher, mas ndo consegue viajar, dona Heloisa silencia.'’

Na mesma carta que solicita esse apoio a dona Heloisa, ele critica a demora no uso de
sinais diacriticos para a impressdo de um trabalho linguistico. Este sdo elementos gréificos
auxiliares da escrita que servem para indicar a prontncia de uma palavra. Nimuendaju exige a
confecc¢ao de sinais especiais para esse trabalho.

Isso € demais para dona Heloisa. Ela d4 uma bronca como nos bons velhos tempos:
“Eu realmente ndo entendo as suas preocupacdes quanto aos simbolos diacriticos usados pelo
Sr. EU [sic] ja lhe disse em seis cartas que estou de acordo com suas sugestdes, que eu lhe
pedira que fizesse uma comparacdo desses simbolos, mandei fazer os novos linotipos [para
impressao], lhe enviei uma copia dos mesmos, mas o sr. volta novamente ao tema, que ja se
resolveu faz tempos. O senhor deveria me conhecer, e saber que eu cumpro o que

prometo”." e

O retorno definitivo aos Ticuna

Antes de partir para o Solimdes, dona Heloisa faz um novo arranjo institucional em beneficio
de Nimuendaji, que permanece no Rio de Janeiro de 29 de julho a 9 de agosto para conversar
com Jodo Alberto Lins de Barros, diretor da Fundacdo Brasil Central. O acordo € relatado a

Baldus, o soci6logo alemdo residente em Sao Paulo:

Ficou combinado com o Museu Nacional que trabalharei uma parte do ano para este e
a outra para a ‘“Fundacdo”, fazendo eu a divisao [do tempo] como achar melhor. O que ele
[Jodao Alberto] quer é que as possibilidades etnograficas da “Fundagdo” sejam por mim
aproveitadas, os resultados publicados pela “Fundagdo” e as cole¢des reunidas num museu

regional em Aragarcas. Isto de eu ficar assim rachado pelo meio eu acho bem desvantajoso, e

"% Rio de Janeiro, 16/02/1945, e Belém, 25/02/1945, ambas MN.
15 Belém, 23/02/1945, p. 229. DU.
"% Rio de Janeiro, 17/08/1945, p. 230, DU.
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nao tenho 14 muito entusiasmo pela empresa. Em todo caso, farei primeiro, desde setembro, a
minha planejada estada de seis meses entre os Tucuna, e depois ainda elaborarei os resultados
dela. De maneira que s6 pelo més de agosto de 1946 poderei comecgar os trabalhos para a
“Fundacdo”.'"

O uso de aspas ao citar a Fundagao sinaliza a sua desconfianga quanto a seriedade do
empreendimento: “Isto €, se até 14 o avango da expedicdo Roncador-Xingu ja ndo tiver dado
em massacres e expulsdo das tribos da bacia dos formadores do [rio] Xingu. Nesse caso,
ninguém conta mais com a minha colaboragdo — isto cd muito entre nés!”.

Dois meses depois da conversa, Nimuendaji denuncia o acordo. Bem informado,
conta a dona Heloisa que funciondrios da FBC preparam um massacre, sob direcdo de um
homem de confian¢a de Jodo Alberto, o engenheiro Carlos Telles, que teria feito um discurso
no sentido “ou acaba-se com os indios ou estes acabam com a civilizacdo”. A prova dessas
intencdes é fornecida por José Maria Malcher, inspetor-chefe do SPI em Belém, que
apreendera caixas chegadas do Rio de Janeiro para Telles, contendo bombas e granadas.''®

Nimuendaji comunica a dona Heloisa a sua unica decisdo possivel: “Considero-me
definitiva e imediatamente incompatiblizado com a FBC”. O mesmo jeito decidido utiliza ao
dirigir-se ao seu discipulo Harald Schultz: “Nao gostei que o senhor deu a foto a Baldus, que

- . . . sl
quer publicé-la. Isto seria muito desagraddvel para mim.” K

O retrato, publicado apds sua morte

Antes de iniciar sua Ultima viagem a uma tribo indigena, Nimuendaji se desvencillha

das obrigacdes profissionais que ainda o ligam ao mundo “civilizado”: rompe com a

"7 Belém, 13/08/1945, p. 201, DU.
18 Belém, 14/10/1945, p. 236, GR.
19 Belém, 10/10/1945, p. 219, DU. Schultz também pedia conselhos pessoais, como quando sua mulher o
abandona em 1943, deixando-o sozinho com uma filha de dois anos, mesma idade quando Nimuendaji ficou
orfao de ambos os pais, p. 217, DU.
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Fundagao Brasil Central, rejeita um contrato com o Museu Paraense e considera o contrato
com o Museu Nacional quase extinto. E como se ele somente quisesse estar em contato com
os indigenas.

Nao se sabe que dia de novembro Nimuendaju se despede da mulher, dona Jovelina, e
deixa a casinha comum em Belém. No dia 12 de dezembro de 1945, Curt Nimuendaji €
enterrado em Sao Paulo de Olivenca, cidade préxima ao igarapé da Rita. O SPI de Manaus
instaura uma investigacdo sobre a morte de Nimuendaju cuja conclusdo € desconhecida até
hoje — veja o capitulo 11 - As mortes de Nimuendaju.

Dona Heloisa entrega-se a tarefa de resgatar os trabalhos quase concluidos, deixados
por Nimuendaji na casa em Belém. Ela argumenta que o Museu Nacional havia pagado
antecipadamente pelo catidlogo de pecas arqueoldgicas, encomendado pelo Servico do
Patrimonio Historico, pelas 300 lendas indigenas e pela monografia dos Ticuna. Todos,
portanto, pertencem ao museu e, em consequéncia, o dinheiro achado no local do falecimento
de Nimuendaju corresponde a vitva, dona J ovelina.'?°

A diretora do Museu Nacional quer ainda evitar que o espdlio intelectual de
Nimuendaji seja enviado ao exterior e, a0 mesmo tempo, apoiar financeiramente dona

Jovelina:

Interesso-me pela aquisicdo de todo o arquivo do Curt: notas, originais, cartas,
biblioteca, em suma, papéis de qualquer natureza. O diretor do Servico do Patrimonio
Artistico e Historico Nacional acedeu ao meu pedido de tombar o Arquivo de Curt a fim de
poder se atalhar qualquer tentativa de fazé-lo sair do Brasil. (...) Quanto a forma de aquisi¢ao
parece-me que s poderd ser feito num pagamento. A sua sugestao de fazer-se por forma de
concessao de uma pensdo a vidva me parece dificil. Entretanto, em vista do merecimento do
Curt, pode-se tentar conseguir do governo uma pequena pensdo para a vidva e eu tenho
certeza que o Conselho [Nacional] de Protecdio aos Indios ndo se recusard a tomar essa
iniciativa. Enquanto a pensdo ndo viesse, a vitiva viveria do dinheiro deixado pelo Curt e por

quaisquer outros meios que eu poderia consertar [acertar] aqui com pessoas amigas.

Dona Jovelina morreu em 1972, 104 das 300 lendas foram publicadas em 1986 e o

espolio de Curt Nimuendaju estd depositado no Museu Nacional.

120 Rio de J aneiro, 07/02/1946, enviada ao inspetor do SPI em Belém, José Malcher, MN.
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5 - Criativo, autodidata, pioneiro

Nenhum intelectual gosta de ser chamado de autodidata. Mas quer ser pioneiro, inovador,
destacar-se de seus contemporaneos.

Nimuendaju realiza a quadratura do circulo: € pioneiro na Etnologia justamente por ser
autodidata. Por acreditar na sua capacidade de observacao, estar focado no chamado “objeto
do estudo” (o indigena, que ele eleva a condi¢do de sujeito) e por recusar-se a demonstrar
pressupostos tedricos. Ele troca permanentemente informacdes e criticas com outros
estudiosos, mas especialmente consulta os indigenas.

O préprio Nimuendaji revela ndo ter frequentado a universidade. Em 1939, resume
para o socidlogo Herbert Baldus o que passou a ser conhecido ironicamente entre o0s
antrop6logos como o seu curriculo académico: “O senhor quer saber da minha historia
pessoal? E muito simples: nasci em 1883 em Jena, ndo recebi nenhum tipo de ensino
académico, em 1903 vim ao Brasil, morei até 1913 em Sdo Paulo e dai em diante o Para tem
sido o meu acampamento central, o resto [€] uma sequéncia de expedi¢des quase sem

interrupgdes (...). Ndo tenho nenhuma foto minha”.'

Durante rito de iniciacdo numa tribo Canela, nos anos 30.

'DU, p. 194.
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A simplicidade dessa observacao esconde o essencial: sua postura ética e moral como
pesquisador, vivida no dia-a-dia. O também etnélogo Egon Schaden encontra nas obras de
Nimuendaju reflexos da linha intelectual do pesquisador: “(...) cada uma de suas péginas
testemunha uma preocupagdo constante e nunca desmentida em confiar apenas em
observagdes proprias, uma honestidade espontdnea em confessar deficiéncias e lacunas, em
ser o primeiro a apontar o carater fragmentario do material colhido”.

Schaden aponta outra caracteristica: “um receio quase doentio de propor ou sugerir
alguma interpetacdo tedrica possivelmente falha. (...) E, em terceiro lugar, a atitude humilde
de quem procurava aperfeicoar cada vez o seu método de trabalho com auxilio dos que
estivessem mais bem informados no tocante aos requisitos teéricos da etnologia moderna”.”

De fato, ndo é o método desenvolvido por terceiros e absorvido em centros de ensino
que determina sua atitude e a sua agdo como etnélogo. E justamente o contrario. Baseado nas
suas convicgdes, observacoes e reflexdes, Nimuendaji cria métodos de pesquisa para ser
cientista.

ApOs estudar trés de seus livros sobre tribos do grupo linguistico J€, o antrop6logo
Julio Cesar Melatti esbog¢a um perfil revelador: “A prépria personalidade de Curt Nimuendaju
era tdo surpreendente quanto as sociedades JE. Tal como elas, Nimuendaji poderia ser
caracterizado por negacdes: nao tinha curso universitirio, ndo era docente de instituicdes
académicas, ndo podia ser definido por nenhuma orientagdo tedrica que entdo florescia. )2

E justamente esse conjunto de negativas que revela o seu lado afirmativo: “No entanto,
este pesquisador excéntrico, tal como as sociedades que estudava, entdo conhecidas como
‘tribos marginais’, se destacava entre os demais por uma série de atributos positivos: suas

frequentes pesquisas de campo, seus insistentes retornos as mesmas sociedades, sua defesa

dos direitos indigenas”.

Desprovido de camisa-de-forca metodolégica, Nimuendajui capta a esséncia de cada
tribo, acrescenta Melatti: “ao trabalhar com os Guarani, privilegiou o estudo da religido, ao
passar para os J€, volta-se para os grupos cerimoniais e para os proprios ritos. Nimuendaju
ndo tinha compromissos tedricos que o desviassem daquilo que os proprios indios lhe faziam

sentir ao espirito observador como o foco motivador de sua existéncia”.

2 Schaden, Egon, Notas sobre a vida e obra de Curt Nimuendaju, Revista de Antropologia, 1967-8, v. 15-16. p.
82.

? Os livros de Nimuendaju sdo The Eastern Timbira, The Apinayé e The Serente, até hoje inéditos em portugués,
cf. Melatti, 1985, pp. 10 e 18.



102

Seus métodos de coleta estao isentos do viés imposto por uma corrente de pensamento
académico vigente na época de suas pesquisas, afirma a arquedloga norte-americana Anna
Curtenius Roosevelt: “Como Nimuendaji nio coletava seletivamente a exemplo de todos os
outros académicos, suas cole¢des sdo algumas das poucas existentes em museus que incluem
amostras de utensilios domésticos (...), que documentam a presenca de residéncias em locais

. . .. . 4
catalogados equivocadamente como locais ceremoniais vazios”.

Bom, qual €, afinal, o pioneirismo de Curt Nimuendaji? Responder a essa pergunta
significa passar do singular ao plural. E possivel listar um minimo de 11 exemplos de sua

acdo inovadora.

1- Indigena é, finalmente, protagonista

Uma leitura cuidadosa de As lendas da criagdo e a destrui¢cdo do mundo como fundamento da
religido Apakokuva-Guarani conduz a conclusdo de que Nimuendaji inverte o padrdo da
etnologia do século vinte. Ele apresenta a cosmogonia e a cultura indigenas a partir delas
mesmas e ndo como reflexo ou interpretacdo de uma ciéncia centrada na cultura ocidental e
crista.

Fato inédito na histéria da Etnografia, o indigena assume seu lugar de protagonista.
Ap6s quatro séculos sendo insisentemente apresentada como uma personagem invisivel,
andnima e passageira,, tanto nos relatos de missiondrios catdlicos quanto de pesquisadores,
“pela primeira vez, o indio € sujeito e ndo objeto de estudos”, afirma o etnélogo Viveiros de
Castro, apresentador da versdo da obra em portugués.

Publicada originalmente em alemao em 1914, a primeira traducdo foi ao espanhol, 30
anos mais tarde, versao que Nimuendaji ndo aceitou. Somente em 1987 foi traduzida ao
portugués.5

Embora a andlise de mitos fosse na época o grande instrumento de trabalho dos
etnélogos, “as centenas de paginas que Nimuendaju gasta para contextualizar, comentar e
interpretar os dois mitos que transcreve — cumpre lembrar que sua monografia se quer apenas
como introducdo [sic] aos mitos — testemunham algo de novo e de préprio”, acrescenta

Viveiros de Castro.

* Roosevelt, Anna Curtenius, Moundbuilders of the Amazon: geophysical archaelogy on Marajé Island, San
Diego, Academy Presse, 1991, p. 165, minha traducdo.
5 Viveiros de Castro, in As Lendas, 1987, p, xxiii.
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7z

Na obra de Nimuendaji, quem fala € o prério indio. Assim, o pesquisador nao-
indigena torna-se o transmisssor de conhecimentos desconhecidos pela ciéncia ocidental. “O
discurso guarani acede aqui ao estatuto de objeto pleno, de totalidade significante em si — ele

ganha a dignidade de um pensamento™.®

Nas suas pesquisas posteriores, Nimuendaji mantém a pratica de dar a palavra aos
membros da comunidade visitada. Esta postura teve décadas mais tarde seus seguidores. Nos

anos 50, o antrop6logo norte-americano William Crocker ampliou o protagonismo indigena.

Seu colega, Charles Wagley, explica que Crocker reunia seus assistentes Canela e

colocava questdes ligadas a estrutura social, as ceremoOnias e a ideologia da tribo:

Nem sempre os assistentes do painel concordavam, gerando discussdes vivas,
gravadas em fitas. Essas discussdes ajudavam o antropélogo a aprofundar o passado da
cultura e da sociedade dos Canela; também esclareceram que os individuos viam de maneiras
diferentes a sua cultura. Poucas vezes li um livro no qual pessoas analfabetas esclareciam
detalhadamente como fora feita um estudo dessa natureza. Tenho certeza que, se Curt
Nimuendaju estivesse vivo, ele me acompanharia nos parabéns aos Canela e a Crocker pela

publicacdo desta monografia.’

2 — Fonte é revelada na prépria obra

A segunda acdo inédita € que Nimuendaju foge do até entdo tradicional anonimato da fonte,
pois mata a cobra e mostra o pau. Ele cita expressamente as pessoas que forneceram as
informacdes, na linguagem académica até hoje inexplicavelmente ainda chamadas de
informantes, e uma sintética avaliacdo de cada uma destas pessoas: “Meus informantes foram
trés bons amigos da horda [do grupo] dos Apapociva, a qual eu também pertenco:
Guyrapaiju, velho e conservador; Tupdjd, muito viajado; e principalmente Joguyrovyjd, o

mistico religioso™.®

% Ibidem. Quase 20 anos mais tarde, este professor do Museu Nacional retoma em 2005 o papel central dos mitos
para propor, em carater exploratério, uma filosofia indigena, cf. Viveiros de Castro, em A Onca e a Diferenga.

7 Preficio de Charles Wagley do livro The Canela (Eastern Timbira), I: An Ethnographic Introduction, de
William Crocker, Smithsonian Institution Press, 1990.

8 As Lendas, p. 4.
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O livro, editado em 1914, € seguido por obras sobre outras tribos — nelas consta a
mesma clara identificacdo dos transmissores das préticas e dos conhecimentos indigenas.
Nimuendaju é, portanto, quem d4 inicio ao atual padrdo académico do pesquisador revelar os
nomes de seus interlocutores.

Sua postura é, mais uma vez, aperfeicoada por Crocker, diz Wagley: “(...) ele recusa o
uso do termo ‘informante’ aos indigenas que instruiram e ensinaram o pesquisador de campo.
No seu livro, ele usa a expressdo ‘assistente de pesquisas’. Ele o faz movido pelo respeito
perante eles [os indigenas] e para evitar as implicagdes negativas desse termo em inglé€s [em

portugués também tem atualmente sentido pejorativo]”.’

Nos seus livros, Crocker publica dezenas de fotos de seus assistentes de pesquisa,
dando assim também rosto a esses indigenas Canela. Alids, Nimuendaji fotografou nao

somente seus assistentes Apapocuva e Canela, mas também seus parentes nestas tribos.

3 — Nimuendaju se reconhece indigena

A terceira inovagdo é que Nimuendaji nao esconde o fato de ter sido adotado pelos indigenas
e se considerar um deles. No seu livro sobre os Apapocuva-Guarani, ele historia mais

detalhadamente seu inusitado curriculo de indigena adotado: 10

Em 1906 fui incorporado com todas as formalidades na tribo, recebendo o meu nome
indio. Passei a maior parte dos anos seguintes, porém entre as tribos Kaingygn, Coroados,
Ofaié (Xavantes) e Chané (Terenas), vendo os Guarani sé ocasionalmente. Em 1911, voltei,
pelo Servico de Protecdo aos Indios do governo brasileiro, para a minha aldeia durante alguns
meses, passando depois quase todo o ano seguinte com as diversas hordas do Estado de Sao
Paulo, em 1913 também no sul de Mato Grosso [atual MS]. Tenho sempre vivido como um
indio entre indios: aprendi assim o Guarani, certamente com imperfei¢des, mas talvez melhor

que muitos que escreveram mais sobre a lingua do que eu.

’ Wagley, Charles, ibid.

19 As Lendas, p. 4 e 3. No século 19, houve uma situagdo parecida de convivéncia integral. O cientista hiingaro-
alemdo Johan Stanislau Kubary viveu entre os nativos da ilha Palau, no Oceano Pacifico. Casado com uma
mulher da regido, transformou-se no portavoz dos palauenses perante os europeus, que o rejeitaram. Como seus
escritos ndo foram entendidos pelos etndélogos da época, virou capataz de escravos numa fazenda de Palau,
passou a beber e acabou se suicidando. Cf. Werner Petermann, Die Geschichte der Ethnologie, Peter Hammer
Verlag, Wuppertal, 2004, p. 536.
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Sua autoridade entre os indigenas provém exatamente do fato de viver intimamente
com os mesmos. E a confianca destes que lhe permite ter acesso a segredos tribais, o que,

aliado a sua capacidade intelectual, o transformam em pesquisador. Independente de titulo

universitario ou filiacdo a uma efémera corrente académica.
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Contra os cinones académicos, Nimuendaju publica uma foto de sua familia indigena.

Ao ocupar este instdvel meio-termo entre pesquisador ocidental e membro de uma
tribo, Nimuendaju vira de cabega para baixo o esquema (até hoje em parte vigente) de olhar a
cultura indigena para enxergar nela a sociedade de origem do cientista, afirma Viveiros de
Castro: “Este debrucar-se sobre as questoes alheias [sic] € o que distingue a verdadeira
etnografia de uma mera acumulagdo de ‘fatos’ (que, devidamente registrados, respondem a

tudo — ou nada — que se lhes pergunte)”."!

4 — Pesquisador deveria aprender a lingua indigena

Em 1914, Nimuendaji propde que os etndlogos aprendam a lingua do grupo étnico que

pretendem visitar, do jeito que ele fez com os Apapocuva. A principal vantagem dessa medida

" Viveiros de Castro,p. xxiv.
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é que o pesquisador penetra profundamente na cultura a ser estudada: “E impossivel exigir de
um indio a tradu¢do numa lingua européia de mitos como o do Ifiypyrii, que se conformasse
ao espirito do original. Ao passo que nds precisamos encontrar as concepcdes fundamentais
da religido original, o indio pressupde, como absolutamente naturais e Obvios, este
conhecimento € um numero de outros [conteidos] que o observador [pesquisador]
normalmente ndo possui”.12

Nimuendaji tem consciéncia de que o tradutor acaba sendo uma espécie de filtro entre
pesquisado e pesquisador. Sabe que, mesmo falando a lingua local, poderiam surgir
interpretagdes pessoais. Sem professor-orientador nem compéndio para consultar, o zeloso
Nimuendaju cria o recurso de pedir aos indigenas que ditem as lendas, as quais ele afirma ndo
ter introduzido modificacoes.

Sua prética etnoldgica no inicio do século 20 de aprender a lingua indigena torna-se
objeto de discussodes lideradas pelo seu parceiro intelectual, Robert Lowie, na década de 30,
na Universidade da Califérnia. Lowie gostaria de aprofundar a 4cida discussdo que ja dura
anos nos EUA e, em julho de 1937, pergunta a Nimuendajui: até que ponto € desejivel o uso
de tradutores no trabalho dos etn6logos? Sua opinido € de que se os pesquisadores falassem a
lingua dos grupos visitados entrariam livre e diretamente em contato com essas pessoas.

Um més depois, Lowie disse concordar plenamente mutatis mutandi com a
experiéncia de Nimuendaju. Lamentavelmente, eu ndo achei no Museu Nacional nem a sua
resposta ou qualquer carta de Nimuendaji abordando diretamente essa questo.'*

Em suas obras, encontram-se exemplos de como o fato de falar a chamada lingua geral
e conhecer algumas palavras da lingua da tribo o ajudam a se orientar nos seus didlogos. A
idéia dos pesquisadores aprenderem a lingua tribal sé encontra adeptos a partir da década de

60 do século 20.

5 — Aplica a observacio participante antes de Malinowski

Nimuendaji € um dos pais intelectuais de um conceito que iria revolucionar a Etnologia no
século 20: a observagdo participante como método de trabalho de campo. E também o
primeiro a colocd-lo em prética. Até entdo, os cientistas visitavam indmeros grupos numa

unica viagem, ficando curtas temporadas em cada aldeia.

2 As Lendas, p. 110. Tfiypyrii é a narrativa da Era do Morcego, anterior 2 cria¢do do sol e da terra, na cosmologia
apopokuva. Anos depois, ele emprega o mesmo método na coleta de lendas em outras tribos.

" Berkeley, 17/07/1939, DU, p. 295.

' Berkeley, 17/08/1939, DU, p. 296.
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Naquela época, os pesquisadores “mantinham distancia das pessoas pesquisadas e
identificavam-se exclusivamente com sua propria cultura, observando os problemas das
culturas alheias através da visdo e do angulo da sua prépria cultura”, afirma Dungs, o primeiro
a estudar os métodos de pesquisa de Nimuendajd."

A nova abordagem consiste em que o pesquisador fica longo tempo no grupo
escolhido, participando do dia-a-dia da aldeia. Nimuendaji permanece mais de cinco anos em
contato direto com os Apapocuva, aprende a lingua destes e é aceito como membro integral

da tribo. S6 depois é que publica As Lendas. Sua observagio a este respeito é magistral: '°

Grande € o numero de fdbulas de animais. Estes sdo os elementos que mais facilmente
se obtém do indio, que ele menos teme comunicar ao estranho. Por isso, este tipo de mito foi
mais frequentemente observado e detalhadamente registrado. Disto decorre facilmente a
impressao de que a religido dos indios consiste apenas nestas fabulas ou que, pelo menos, elas
constituem seu elemento principal. Se, contudo, o observador tivesse sempre sido considerado
pelos indios como companheiro de tribo e de crenga, e tivese tido o dominio de sua lingua, o
quadro das religides sul-americanas originais ter-se-ia configurado, provavelmente, como
diferente sob muitos aspectos, € menos primitivo e ruistico na sua totalidade, do que hoje é em

geral o caso, devido a forma da observacdo empregada.

A énfase neste longo pardgrafo estd justamente no final da dltima frase: “devido a
forma da observacdo empregada”. Este texto faz parte do livro As Lendas, publicado em 1914,
que ¢é de fato a primeira aplicagdo do método cientifico posteriormente conhecido como
“observacdo participante”. Nimuendaji simplesmente publica os resultados do método
elaborado e aplicado com sucesso nos anos anteriores. Sem alarde, sem ostentagdao. Ou talvez
sem ter consciéncia da sua propria descoberta.

E no minimo curioso que as questdes bésicas levantadas e colocadas em pratica por
Nimuendaji entre 1908 e 1912 constituam os alicerces da obra do antropélogo polonés
Bronislau Malinowski, de 1922. Na visao predominante até hoje, ele € o criador do método da

observagio participante.'’

B DU, p 64.

16 Nimuendajd, As Lendas, p. 110.

"7 Malinowski (1884-1942) realizava suas pesquisas na Nova Guinea quando teve inicio a primeira guerra
mundial. Por ter passaporte austro-huingaro, foi confinado pelos ingleses nas ilhas Trobriand, no Oceano
Pacifico, cf. Kramer, Fritz W., Schriften zur Anthropologie / Bronislaw Malinowski, Eschborn bei Frankfurt am
Main: Klotz, 1999.
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Sua metodologia, redigida em 1921, baseia-se em trés pontos: “(...) em primeiro lugar,
naturalmente, o estudante deve possuir objetivos realmente cientificos e conhecer os valores e
os critérios da moderna Etnografia. Em segundo, ele deve criar para si boas condi¢des de
trabalho, isto €, em geral, viver sem [entrar em contato com] outros homens brancos,
diretamente entre os indigenas. Finalmente, ele tem de aplicar uma série de métodos especiais
de coleta, de manuseio e fixacdo das evidéncias”.'®

L4 estdo a teoria e a pratica de Nimuendajui de 1908 a 1914, espelhadas na obra de
Malinowski, publicada em 1922: conhecimento cientifico, convivéncia com os indigenas,
coleta e processamento adequado do material recolhido.

Viveiros de Castro ja chamou a atencdo, cuidadosamente, para este fato em 1986:
“Temos um texto de 1914 - ano em que ainda se gestava o mito do ‘trabalho de campo’ com o
exilio de Malinowski - que testemunha a pratica de uma demorada ‘observacgao participante’
integral e consciente (sobredeterminada, como que para maior modernidade, por funcdes de
mediacdo inserida no indigenismo positivista que entdo nascia); que demonstra o controle e o
emprego da lingua nativa enquanto ao mesmo tempo condicdo necessdria, instrumento
principal e objeto privilegiado de andlise (...)”."

H4, contudo, uma divergéncia essencial entre ambos. Malinowski propde que o
cientista pense as teorias antes de contatar os indigenas: “(...) enquanto mais problemas ele
levar consigo para o campo, mais ele terd o hdbito de moldar suas teorias de acordo com os
fatos e de ver os fatos agindo sobre a teoria, e melhor preparado estaré para o trabalho”.*

Nimuendaju, ao contrario, abandona a visao eurocéntrica e quer revelar o indigena por
ele mesmo: “Para que eu, porém, mesmo inconscientemente, ndo introduzisse meu proprio
estilo e minhas opinides pessoais nos textos originais, fiz com que pessoas competentes me
ditassem as lendas. A estas narrativas ndo acrescentei nem diminui uma sé palavra, se bem
que as vezes isto pudesse ter sido necessario, mesmo segundo a opinido dos indios. Assim,
estes textos sdo um testemunho, ndo de como os Guarani deveriam falar, ou talvez pudessem

falar, mas como de fato o fizeram a mim”.?!

Esclarecida a origem do método, resta a pergunta de um eventual plagio. Serd que
Malinowski se apropriou da obra intelectual de Nimuendaji? A hipétese € plausivel. Ha sinais

inquietantes nesse sentido. No seu livro, Malinowski escreve uma frase enigmdtica: “A

18 Malinowski, Bronislaw, Argonauts of the Western Pacific, E. P. Duton & Company, New York, 1960, p. 6,
minha tradugdo.

1 Viveiros de Castro, p. XXII.

20 Malinowski, p. 9.

A Nimuendajd, As Lendas, p. 4.
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andlise psicoldgica dos pensadores alemaes [ele somente cita Bastian] trouxe uma abundante
colheita de informacdes muito valiosas dos resultados obtidos pelas recentes expedicdes
alemis na Africa, América do Sul e no Pacifico (.. .)”.22

Uma andlise cronoldgica de suas expedi¢cdes mostra que ele chegou a sua versdo do
método apds a publicagdo da obra de Nimuendaji. Ele mesmo confirma esta sequéncia
temporal (causal?), mas sem citar de maneira alguma Nimuendaji. A primeira expedicao de
Malinowski € realizada de agosto de 1914 a marco de 1915, na ilha de Woodlark. Ele visita
periodicamente a aldeia acompanhado por um guia “branco’.

Os resultados sao parcos, lamenta: “Eu bem sabia que o melhor remédio para isso
[falta de didlogo com os indigenas] era coletar dados concretos e por isso fiz um censo na
aldeia, levantei quadros genealdgicos e termos de parentescos. (...) Nada avancava em termos
de obter [acesso] as suas idé€ias religiosas e magicas (...)”". Mds é s6 Malinoskwi ficar sozinho
entre os indigenas que comeca a ter acesso “‘a magia do etndgrafo que o leva a evocar o
espirito real dos indigenas, a imagem real da tribo”. Porém, ele s6 a aplica meses depois (a
partir de maio de 1915) na sua segunda expedi¢do, em outra comunidade, na ilha de
Trobriand. Os resultados: “Passei a sentir que estava em contato com os indigenas”.>

Mesmo o inicio da Primeira Guerra Mundial em julho de 1914 ndo teria impedido que
a revista Zeitschrift fiir Ethologie, onde Nimuendaju publicara sua obra, chegasse as maos de
Malinowski, que mantinha contato com a London School of Economics, de Londres. A leitura
da monografia em alemao nido seria problema — afinal, ele estudara inicialmente Economia na
Universidade de Leipzig, antes de se mudar a Londres.

Os indicios de um possivel pldgio sdo fortes. Mas indicios ndo constituem provas. No
final do século 19, o etn6logo norte-americano Frank Hamilton Cushing ja tinha morado com
indigenas Zuii daquele pais. Desconheco se Nimuendaji soube disto ou, quem sabe, talvez
inspirou-se em Cushing.

Ja foram documentadas situagdes parecidas de pessoas que tiveram idéias semelhantes
demais ou inventaram aparelhos ou métodos quase na mesma época. Uma explicacdo desta
“coincidéncia” seria a existéncia de campos morfogenéticos, ou seja, certas idéias, principios
em estado puro, se tornam acessiveis a algumas pessoas, em lugares diferentes e €pocas
semelhantes, independente de contatos entre elas.*

Curioso € que, até no Brasil, Malinowski é tido como o precursor do método da

observacdo participante.

2 Malinowski, pp. 9 e 5.
z Ibid, p. 7 e 6. A terceira expedi¢@o vai, com interrupgdes, até setembro de 1918.
24 Church, Dawson, Die neue Medizin des Bewusstseins, VAK Verlag, 2008, p. 168.
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Fica o mistério de como Nimuendaji — sem qualquer formacao académica e nenhuma
experiéncia anterior com indigenas — cria 0 método e o utiliza para escrever o primeiro livro a
partir dessa técnica. Dungs acredita que Nimuendaji inaugurou a observagdo participante
devido a sua postura pessoal e ideoldgica: “A base residia na sua atitude de republicano e
democrata, em oposi¢do a superestimagdo da prépria cultura, vigente no imperio alemao e em
consequéncia entre os europeus com relacdo aos nativos de outras regides do mundo”.
Possivelmente, Dungs chegou a essa conclusdo depois de entrevistar um colega de

trabalho de Nimuendaji, o pesquisador e indigenista José Maria da Gama Malcher. Esse

antigo funciondrio do SPI explica que:

Ele [Nimuendajui] dizia que muitos etndlogos trabalham de maneira superficial e que
nao chegam ao miolo das questdes. Nas suas palavras, devido a situacdo em que nos
encontramos, devemos chegar ao fundo. Ele sempre ia fundo. (...) Ele estudava para entender
e aprender. Identificava-se com seu trabalho e seus amigos, os indigenas. Falava sempre de
NOS [sic], ou seja, sentia-se um indigena, batia no peito e dizia NOS [sic]. (...) Ele nao falava

de politica [indigenista], [ele] era indigena dia e noite.”¢

O depoimento de um outro contemporaneo de Nimuendaju mostra como ele captava
um lado essencial da vida indigena. Expedito Arnaud, ex-diretor do Museu Emilio Goeldi,
privou da amizade de Nimuendaji ao longo de 20 anos: “Quem mora muito tempo com 0S
indigenas, sabe como é com eles: quem quiser morar com eles vai ter que casar logo. E
Nimuendaji queria ficar com eles. Os indigenas também queriam segurar um homem
importante, ‘aparentd-lo’ na tribo. O parentesco € muito importante para os indios, parte de
sua vida politica e da organizacdo social”.*’

O etndlogo Egon Schaden, irmao indigena de Nimuendajd, aprofunda o conceito de
observacgdo participante: “Nao basta comer alimentos indigenas, beber cauim de milho ou de
batata doce, dormir em rede de buriti, pintar-se com jenipapo e urucu e participar de dancas e
cerimonias tribais — € preciso sentir na prépria carne os problemas do grupo como os proprios,
temer as mesmas ameagas, acalentar as mesmas esperancgas, encolerizar-se com as mesmas

injusticas e arbitrariedades™.”®

DU, p. 65.

DU, p. 164.

7 Ibid, p. 166.

28 Schaden, Egon, Quarenta anos de Curt Nimuendaju a servi¢o do indio brasileiro e ao estudo de suas culturas.
1973, p. 86.
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6 — Religiao guarani resistiu a influéncia jesuitica

Outra inovacdo de Nimuendaju € que ele lanca um tema que, até entdo, ndo existia — a
influéncia do cristianismo, mais especificamente da congregacao dos Jesuitas, na religido das
tribos do grupo linguistico Tupi-Guarani. A chegada dos portugueses ao Brasil no inicio do
século dezesseis € seguida pelo envio dos primeiros missiondrios em 1548. Como a conversao
dos indigenas a religido cristd requeria o conhecimento de suas crencas, muitos sacerdotes
dedicaram-se a aprender a lingua e a religido, com destaque para o jesuita Antonio Ruiz de
Montoya.

Viveiros de Castro afirma que a questdo da influéncia crista € inevitdvel “diante de um
sistema de pensamento fundado numa visao dual da pessoa onde ‘verbo’ e ‘carne’ se opdem,
onde a no¢ao da divindade é concebida como um Logos [sic] criador, onde o apocalipse — o
apocalipse e ndo a génese, o futuro e ndo passado — constitui-se como pdlo orientador da vida
religiosa”.29 Ele opina que, neste tema, Nimuendaji rompe sua postura neutral e toma partido,
pois ele “descarta firmemente qualquer marca jesuitica aprecidvel na religido dos Apapoctva
-como fard Leon Cadogan mais tarde para a teologia Mbya-Guarani -, abrindo com isso um
debate que perdura”.

Nimuendaji mostra também o outro lado da medalha: sdo justamente os religiosos
cristdos, jesuitas e de outras congregacdes, que descaracterizaram as divindades indigenas.
Ele discorda assim da centendria afirmacao de que Tupa é o equivalente ao Deus cristdo: “Sua
viagem para (a morada de) Nandecy é representada de modo tio autenticamente Guarani,
que nao pode haver duvida quanto a genuidade de Tupa enquanto personificagdo do
trovdo”.** O mesmo acontece com Afia, o ser divino que, segundo os jesuitas, representava o
demonio: “Ele ndo tem nenhuma relacdo com Tupa, de quem — conforme o uso da linguagem

missiondria — deveria ser o antagonista’.

7 — Nimuendaju revela cosmologia e escatologia Tupi-Guarani

Embora fossem conhecidos desde a chegada dos portugueses ao Brasil, nem religiosos nem
pesquisadores conseguiram tomar conhecimento da existéncia de uma visdo cosmoldgica
eescatolégica dos Tupi-Guarani. Mesmo as migracdes de fundo religioso eram sucintamente

apresentadas nos relatos feitos a partir do século 16 pelos sacerdotes europeus. Segundo

2 Viveiros de Castro, p. Xxvi.
0 Nimuendaju, As Lendas, p. 55.
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Viveiros de Castro, a obrAs Lendasmudou isso, pois ela mostra um verdadeiro achado
etnolégico — que o complexo profético-migratério iIFGparani continua existindo:

E com este ensaio também que se introduz natlitarfetnolégica] o tema da “Terra
sem Mal” (e a propria expresséo, hoje célebre)juf gue se encontra a primeira descri¢do da
escatologia Guarani, a qual articula um dualismariggsal do ser humano (alma-palavra
celeste, alma-animal terrestre) a uma logica darsabfio da corporalidade, e que gira em
torno do tema de uma aniquilacdo cosmica da gpaksivel escapar pelo ace$so et nunc
[sic] ao paraiso — uma escatologia que afirma @ufle humana mas ao mesmo tempo

persegue a superacdo imediata desta condicdoguelsesou pelo exces¥o.

Posteriormente, estudiosos transformariam em zzerte hipotese formulada por
Nimuendaju sobre as migracdes para a Terra semcorah € mostrado no capitulo 3 — A

criacdo e a destruicdo do mundo.

Mapa de migracdes guarani, desenhado por Nimueedajl914.

31 Viveiros de Castro,p. xxvi.
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