









































































































































O GOVERNO

o

A analise do regime das aldeias nos permitira aqui-
latar a equivaléncia da evangelizacao e da colonizacao
aos olhos dos indios. Abordaremos dois topicos, a saber, o
governo e a transformacao dos costumes.

Mem de S4a instituiu o pelourinho, conferindo o car-
go de meirinho a um indio, agora “principal”, subordi-
nando-o aos jesuitas. Nao fez vila igual a dos portugue-
ses, faltando camara as suas aldeias. O padre geral
estranhou o fato de terem os jesuitas o governo das
aldeias e retirou-lhes esta incumbéncia, chegando mes-
mo a proibir a residéncia nelas. O provincial obedeceu
sO quanto a primeira parte e, ainda assim, por um tem-
po. O problema, com efeito, nao era de facil solucao,
muito menos a distdncia. A instituicdo de capitaes de
aldeia portugueses mostrou, pela margem de abusos, que
0 governo jesuitico era ainda a melhor maneira de se
resolver a questao. Foi por isto que El-Rei, em 1605, lhes
entrega governo e administracao. O comentario de Se-
rafim Leite nao devia estar distante da opinido comum
entre os jesuitas quinhentistas:

esta igpaldade na justica (querida por Mem de S4) era a incorpo-
ragao“}ur_idica dos Indios ao sistema legal dos colonizadores. A
experiéncia, porém, demonstrou que eles, devido a seu atraso
mental, ndo estavam- ainda preparados para tal incorporagdo. (. ..)
Os Indios, na infincia da civilizagdo, colocados num regime de
tutelg, §cmelhante a de filhos-familias, se por um lado sentiam
}'estrmglda a sua personalidade, beneficiavam por outra de certa
imputabilidade na delingiiéncia; e, portanto, diminuida a respon-
sabilidade, abrandava-se o tratamento penal.?8

Desta forma foram eles admitidos na sociedade por-
tuguesa, sob regime especial. Eles, que

Nao estdo suipitos a nenhum rei ou chefe e s6 tém nalguma estima
aqueles que f:ze;am algum feito digno de homem forte. (...) Nao
ha quem os obrigue pela for¢a a obedecer; os filhos obedecem aos

98. Serafim LEITE, op. cit., t. I, p. 76 e 82.
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pais conforme lhes parece; e, finalmente, cada um é rei em sua -
casa e vive como quer.??

A lingua deste gentio toda pela costa € uma, carece de trés letras,
scl. nao se acha nela f, nem 1 nem r, coisa digna de espanto,
porque assim ndo tém fé, nem lei, nem rei, e desta maneira vivem
sem justica e desordenadamente.100

agora estao sujeitos a um unico chefe, imposto, sob o
mando dos padres. E-lhes dada uma lei, negadora toda
ela de sua cultura: nao podem comer carne humana,
nio podem guerrear sem licen¢a, nao podem ter mais
que uma mulher, nao podem andar nus, 20 Menos depois
de cristaos, ndo podem conservar seus feiticeiros, nao
podem mudar de domicilio; devem viver em justica e
receber a doutrina. Estes sdo os “beneficios da catequese
e civilizacao”: a expressdo e de Serafim Leite."™ A disci-
plina férrea dos jesuitas doma agora Seus bestiais e
selvagens costumes'”” e os transforma em mansos sudi-
tos de Sua Majestade:

tém extraordinario amcr, crédito e respeito aos padres, e nada
fazem sem seu conselho e assim pedem licenga para qualquer
coisa por pequena que seja, como se fossem novigos.108

Tém meirinho que lhes distribui justica. Ninguém sai da aldeia
sem licenga 104

«Os aldeamentos deram lugar a uma legislacao es-
pecial, que regularizava os bens proprios dos indios, a
separacao deles dos portugueses e mamelucos, o comer-
cio entre uns e outros, o regime de trabalho, a hierarquia
administrativa, baseada na estrutura juridica das insti-
tuicoes municipais portuguesas, unitarias e centraliza-
doras, notando-se, contudo, ja alguma diferen¢a prove-

99. CARTAS DOS PRIMEIROS JESUITAS DO BRASIL, t. II, p. 114.
100. Pero de Magalhdes de GANDAVO, Tratado da Provincia do Bra-
sil, p. 182.
101. Serafim LEITE, Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, t. 1,
p. 233.
102. CARTAS DOS PRIMEIROS JESUITAS DO BRASIL, t. L, p. 160.
103. Fernio CARDIM, Tratados da Terra e Gente do Brasil, p. 9.
104. Manuel da NOBREGA, Cartas do Brasil e mais escritos, p. 296.
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niente das novas exigéncias, da realidade e condicoes
territoriais, econdmicas e sociais da terra.” '®

Que podiam pensar de tudo isto os indios? O gover-

no nao é uma entidade abstrata; é, aqui, a imposi¢ao
sucessiva de um regime de vida que difere radicalmente
de sua organizac¢ao social prépria, produzindo sua desa-
gregacao e decorrente desintegracao cultural, a falta dos
poucos elementos que integravam sua cultura. Aqui
importa real¢ar o instituto governo, algo inteiramente
novo para os indios, representando o poder subjugador
e comandando a realizagao de seus postulados. Em se-
gundo lugar, este governo nao estava voltado para os
interesses indigenas, mas para os interesses da coloniza-
¢ao, urgindo a adaptacao deles aos objetivos desta em-
presa. Em terceiro lugar, o governo das aldeias era de-
sempenhado direta ou indiretamente pelos padres, luga-
res-tenentes do governador, o que nao escapava a expe-
riéncia dos indigenas. A catequizacao ficava, pois, com-
prometida por tanta uniao com a colonizagao, e a “audi-
tio fidei”, a recep¢ao da mensagem, ficava conspurcada
na fonte.

A TRANSFORMACAO DOS COSTUMES

Um segundo topico do regime das aldeias € a exigén-
cia de transformacao dos costumes. E bom lembrar que
esta analise é feita do ponto de vista da funcionalidade
da catequese com respeito ao processo da colonizagao.
Interessa, pois, mostrar a transformacao dos costumes
como exigéncia da catequizacao. Este tipo de afirmacao
aparece, com efeito, em quase todas as paginas jesuiti-
cas. Ja vimos seus postulados. Agora vemos sua atuagao.
Cito apenas um texto, que, por sinal, nao procede desta
fonte, para testemunhar sua evidéncia a época a que nos
referimos. O texto é do primeiro bispo do Brasil:

105. Serafim LEITE, op. cit., t. II, p. 46
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Eu lhe disse que ndo tinha vindo para cd fazer os cristios gentios,
sendo a acostumar os gentios a ser cristdos, 0 que nao aconteceri
si radicitus non degollaren o velho homem cum actibus suis e se
vestirem do novo, qui secundum Deuum creatus est. (...)

Tenho provido que ndo se faca mais (confissdo por intérprete) e
dado ordem com que todos se confessem, com mandar e por
penas aos maridos portugueses para que ensinem as mestigas,
suas mulheres, a falar portugués, porque enquanto nao o falarem
nao deixam de ser gentios nos costumes. 108

Os jesuitas gastavam mais tempo em corrigir os
costumes do que em pregar a mensagem da salvagao. De
sua parte, os indios, para mostrar que queriam ser cris-
taos, prometiam antes de mais nada que queriam viver
como eles lhes diziam.'" E isto lhes exigia uma renuncia
dos habitos culturais mais arraigados.

A primeira radical transformacao pedida era o apar-
tar-se dos que nao queriam se converter. Dom Joao III
ja o determinara no Regimento de Tomé de Sousa. A se-
gregacao dos indios para junto dos portugueses nao deu
certo, porém: o mau exemplo servia de contratestemu-
nho. Era preciso criar-lhes uma redoma, aonde mal che-
gassem as mas influéncias. Foi a aldeia dos indios. A dis-
ciplina foi o estilo da nova educacao: o horario se achava,
distribuido, da manha a noite. Também as tarefas.
Modifica-se o tipo de trabalho: antes, caca e pesca, talvez
um pouco de lavoura, de acordo sempre com as necessi-
dades imediatas. Agora, a agricultura, de acordo com as
necessidades da colonia. Baeta Neves observa que ‘“‘a
agricultura é uma forma de controle da natureza; pode-
se prever, com relativa previsao, seus resultados. (...)
A agricultura conhece ritmos fixos: as plantacoes (cada
uma delas) tém ‘estacoes’ especificas. Ha momentos co-
nhecidos para semear, podar, colher, queimar. Ha terras
mais adequadas a um ou outro elemento agricola. Enfim,
clima, solo, disposicdo de lavouras, divisao do trabalho,
tudo isso representa ordem, divisao, previsao, constancia,

106. CARTAS DOS PRIMEIROS JESUITAS DO BRASIL, t. I, p. 360 ss.
107. Ibidem, p. 139, por exemplo.

93




fixacao. Tudo isto é civilizagac”.’” Os indios aprendem a
‘domar a natureza e, assim, aprendem a domar a natureza
prépria. Aprendem a preparar o futuro.'” As tarefas sao
dadas também aos homens, contra seus costimes anti-
gos. A divisao de trabalho portuguesa passa a orientar a
ocupacao. Os indios “nao conheciam, antes do descobri-
mento, nem o arado, nem a nora, nem os quadrupedes
de tiro para as lavrancas. (...) Com os Portugueses
exercitaram todas as industrias agricolas e em particular
com os jesuitas chegaram a realizar empresas hidrauli-
cas, de grande envergadura, represas, canais, etc. (...)
Utilidade publica e civilizadora evidente”.'’® Nao eram
evidentemente os indios que estavam interessados em
tanta aprendizagem! Eles passaram a ajudar na cons-
trucdo das vilas: casas, ruas, estradas, palicadas; a fazer
o transporte por terra e por agua. Gabriel Soares de Sou-
sa elogia sua habilidade para os oficios de carpinteiros,
serradores, oleiros, carreiros, lenhadores, e para todos os
oficios de engenhos de aclcar, bem como para criarem
vacas. Também as mulheres aprendem logo qualquer
oficio com as portuguesas.’ A ordem, com efeito, era o
trabalho: nao se permitia a ociosidade. O trabalho, além
.de muito necessario (para os portugueses), exercita a
disciplina da vontade, e, trabalhando a soldada, rendia
proventos. (Como isto nao devia significar para o indio!)
O fato é que em cinco anos, entre 1549 e 1553, produzi-
ram os indios por volta de 1.400 toneladas de farinha, das
quais dois tercos procediam do mesmo lugar.'* Nao se
tratava de simples diletantismo.

108. Luiz Felipe BAETA NEVES, O Combate dos Soldados de Cristo na
Terra dos Papagaios, p. 131.
109. Ver Jean de LERY, Viagem a Terra do Brasil, p. 125.

110. Serafim LEITE, Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, t. 1,

p. 138.

111. Gabriel Soares de SOUSA, Tratado Descritivo do Brasil em 1587,
p. 313.

112. Alexander MARCHANT, Do Escambo a Escraviddo, p. 122.
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Uma segunda transformacgao diz respeito & organi-
zacao da familia. Antonio Pires escreve:

Nisto s6 pode quem souber destes Indios conhecer o muito que
Deus obra entre eles; porque, tendo eles por uma das maiores
cousas ter muitas mulheres, — porque toda a sua honra é ter
muitps filhos — se contentam ji com uma; e nas aldeias onde
residimos estdo com uma s6 casados em lei de natureza, e correm-se

ja quando lhes perguntam quantas tém, de dizerem que tém mais
de uma,113

Tanto os casamentos “in lege naturae” quanto os
“in lege gratiae” sao registrados em livro.* Uns e outros
estabelecem a familia monogamica crista e destroem os
costumes gentios. Os indios, s6 agora, adquirem “estabi-
lidade e diferenciacao familiar”."’* A imposi¢cao da mo-
nogamia, a titulo de pureza dos costumes, teve por efei-
to a desagregacao social, “racionalizando” o parentesco,
as relagoes sociais, o relacionamento sexual.'® Impedi-
dos de se comportarem ‘“naturalmente”, impelidos a se
comportarem “estranhamente” (estrangeiramente), eles
devem ter se sentido perdendo as raizes.

Estdo tdo sujeitos que ndo ddo importincia nem a pais nem a
parentes, 117

Também a guerra intertribal foi proscrita: “que nao
matassem os contrarios senao quando fossem a guer-
ra”."®* Desta forma atingiu-se também a antropofagia
por eles praticada como ‘““gléria e honra que lhes deixa-
ram seus avls”’: “Praeterea, que nao comessem carne
humana, vicio tao torpe acerca de Deus e dos homens”

(ibidem). Ha aqui dois problemas catequéticos: — o que

113. CARTAS DOS PRIMEIROS JESUITAS DO BRASIL, t. I, p. 315.

114. Ver, acima, pastoral legalista. Ver também CARTAS, t. III, p. 315.
85115. Serafim LEITE, Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, t. 1,
p. 85.
~116.  Florestan FERNANDES, “Antecedentes Indigenas: Organiza¢do So-
cial das Tribos Tupis”, in Histéria Geral da Civilizagdo Brasileira, capitulo 2.°.

117. CARTAS DOS PRIMEIROS JESUITAS DO BRASIL, t. I, p. 252.
118. Ibidem, t. II, p. 382.
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justificava a guerra dos portugueses, que nao justifica-
"va a guerra dos indios? Segundo, 0s mesmos padres, que
proibiam em nome de Deus a guerra intertribal, aben-
coavam-na quando se tratava de iniciativa -portugue-
sa.'" Nobrega, mais de uma vez, fala de guerras de que
participavam os indios, sob as béng¢aos dos padres, bem
como de acoes de gracas pelas vitorias. Aqui, tipicamen-
te, o jesuita se reveste das funcoes do pajé, aos olhos dos
convertidos: o que era um costume desqualificado adqui-
re qualificagao e pode ter lugar. A identidade dos ritos, a
magica da operagao talvez passassem despercebidas,
mas sua justificativa, a forca, era duramente experi-
mentada. '

Outro problema conexo diz respeito a antropofagia
combatida e parece nao ter sido até agora considerado:
— como teriam os indios recebido a mensagem religiosa
de um deus-comida, se os mesmos pregadores desta dou-
trina combatiam a tradicao do homem-comida? Se este
era ja vicio tao torpe, quanto nao seria o primeiro? Por
outra, nao estava Anchieta sublimando — é verdade que
semelhantes termos eram comuns aos motetes medievais
— 0s mesmos motivos que os indios aduziam para seus
banquetes antropofagicos, e nao era assim que os indios
assimilavam a doutrinacao de Anchieta, ao escrever ou
ao ouvirem:

Su carne y sangre real
les dej6 de que comiesen,
para que siempre viviesen
con su pastor eternal,
y en él se convirtiesen.120

O que nos importa é a fungao que, junto aos indios,
exerciam estas doutrinas. As atitudes dos padres produ-
ziam uma sé licao: as coisas sao boas se procedem dos
portugueses e sao mas se atestam sua origem indigena.

119. Ibidem, t. I, p. 257: t. 1II, p. 465.
120. José de ANCHIETA, Poesias, p. 419.
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As primeiras se afirmam dogmaticamente. As segundas
se derrogam. Assim, a introje¢ao dos valores cristdos
servia a causa da colonizacao.

CONCLUINDO

A catequizacao foi recebida pelos indios como men-
sagem colonial. Desde a primeira hora se identificou o
trabalho dos padres com o trabalho do governador e dos
colonos. A conversao crista se fez conversao de costumes.
As verdades da fé serviram de cédigo, sublimando a crue-
za dos fatos. Apesar da ética triunfalista em que foram
redigidos os depoimentos de nossa primeira histéria da
Igreja, podemos perceber a existéncia de suas forcas
qualitativamente bem distintas que tinham entre si pou-
cos pontos de contato. O escambo talvez tenha sido a
unica ponte respeitadora do dinamismo proprio de cada
cultura. A ampliagdo dos interesses mercantis portu-
gueses, no entanto, rompeu o compasso natural em que
se travavam os contatos e, pela forga militar, impés as
novas formas de contato: sujeicdo e aldeamento. Com
1sto, tiveram-se em vista tao-somente as metas coloniza-
doras, ainda que sobre elas pairasse o codigo de comuni-
cacao. Desta forma, a catequizagdo cumpriu um papel
colonial, nao como de fora, como uma forca simplesmen-

te aliac%a, mas, mais do que isto, como uma forca real-
mente integrada a tcdo o processo.
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CONCLUSAO

No contexto portugués quinhentista de unidade ori-
ginaria entre a fé e o poder politico — este se identifi-
cando também com a direcao dos negocios econémicos
— compreende-se que a pregacao da religiao tenha feito
parte de todo um conjunto de recursos usados para a
consecucao dos grandes objetivos assinalados pelo esta-
mento dominante para a sociedade. Nao se deve, com
efeito, analisar o processo colonial como um empreendi-
mento do comércio ao qual se tenha associado a Igreja,
um a busca do ouro, outro a busca das almas.' O homem
portugués, conscientemente uno pela instauracao do
Reino dos Céus neste tempo, nao chegou ao uso da razao
esclarecida e, por conseguinte, nao soube dissociar o es-
catolégico, do presente; o espiritual, do temporal; o
religioso, do econdmico; a fé, do império. Para ele nao
havia prioridade entre um e outro, tanto assim que os
proprios missionarios usavam de argumentos econdmi-
cos como meios para a salvacao. NOs, que para nossa uti-
lidade fazemos a Historia, separando conceitual e real-
mente um do outro, voltamos ao passado com a nossa
bagagem, e tentamos assinalar-lhe as raizes. Neste sen-
tido, des-cobrimes o economicismo e o coronelismo * de

1. CARTAS DOS PRIMEIROS JESUITAS DO BRASIL, t. I, p. 346.

2. Com estes termos, queremos significar que faz parte da esséncia da
religido tradicional o cariter econdémico e politico: a religido se realiza no
econdmico e no politico e, também, no “religioso”. Os homens do dinheiro e
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nossa religiao tradicional; julgamos os atos e os métc_)-
dos empregados no encontro intercultural; temos condi-
¢ao de indicar conflitos e acompanhar-lhes o desenvol-
vimento. -

A IMPOTENCIA DO INDIO

A catequese serviu de instrumento para a émposigﬁo
dos usos e costumes portugueses. O destinatario desta
acao foi o indio. Ele, em todos os sentidos, sofreu 3 agao:
teve voz passiva porque as forcas adversas eram incom-
paravelmente maiores. Ele sabia que se lhe exigia mu-
danca dos costumes e sabia também o quanto 1s!;0 lhg,
atingia as tradigoes.’ Se cedeu, nao foi porque quis: foi
por impoténcia. E isto que significa o “desejo” que tinha
de receber doutrina, de seguir os mesmos costumes cris-
taos. Faltavam-lhe condigoes de debelar o intruso que
estava se impondo. Nao podia fazer do portugués-invasor
um contrario como os outros contrarios e dar-lhe guerra.
O contrario era da mesma raca e da mesma cultura,*
estava eminentemente presente, a cada gesto, a cada
passo, a cada momento; era o seu estimulo de vida social.
Em linguagem “contraria”, todos se entendiam. Com o
portugués nao se dava o mesmo. Este veio como dife-
rente, nem amigo nem contrario. Simplesmente, veio.
Diante dele o indio nao tinha pontos de contato que per-
manecessem inabalaveis: estremecia sua integracao sé-
cio-cultural. Veja-se, por exemplo, o trato comercial. O
indio desconhecia o comércio, a época do descobrimento.
O portugués veio e com ele comegou a escambar. Num
primeiro momento cairam-lhe do céu presentes maravi-

do poder exercem uma fungdo especifica e importante, porquanto simbolizam
a materialidade do Reino de Deus, “que ja estd no meio de vés” (Lc. 17, 21).
Preferi o termo “coronelismo™ porque, embora de origem posterior, designa
com precisdo o papel que o governador, os capitides e os colonos exerceram no
tocante a religido.
3. CARTAS DOS PRIMEIROS JESUITAS DO BRASIL, t. II, p. 383.
4. Ver Introducio.

100

Ihosos: espelhos, contas, facas, tesouras, panos, etc. De-
pois lhe pediu algo em troca: trabalho, mulheres, contra-
rios, comida, pau-de-tinta, etc. Ele nio podia reconhe-
cer as desproporgoes do trato: ndo tinha o conceito de
valor econdomico. Pelo comércio entrou a corrupgao de
sua sociedade e de sua cultura. Quando nao se fez por
bem, fez-se pela forca. Assim, por exemplo, o principal
j& nao era mais o “valente e ditoso em guerra”, mas o
que carreava mais objetos de troca. Viver bem ja ndo era
andar mais de trezentas milhas sé para sentir o prazer e
a dogura dos ritos antropofagicos,’ mas fixar-se na terra
para que a producdo tivesse efeito. Viver em “familia”
ja nao éra ter seis ou sete mulheres, a vontade, mas
apartar-se destes costumes e ser amigo dos padres. E
assim por diante. Atras do comerciante veio o guerreiro
e veio o0 missiondrio. Aquele pelas armas, este pelas pa-
lavras e pela disciplina. Uma leitura do teatro anchieta-
no mostra o processo de desvirilizagdo por que passou o
indio, retirado da intimidade de sua cultura e exposto
publicamente, sem defesa, as investidas da cultura in-
vasora e dominante. Beber vinho 4 noite, roubar, dese-
jar mulher, fazer esposas pecarem, cometer desonestida-
des, espreita-las, esconder os pecados grandes, prezar o
nome antigo, abandonar a aldeia, ficar sem ouvir missa,
comer carne todos os dias, rocar e plantar nos dias san-
tos, falar mentiras, maledicéncias, dancar e adornar-se,
tingir-se de vermelho, empenar o corpo, pintar as per-
nas, fazer-se negro, fumar, curandeirar, enfurecer-se,
andar matando, comer um ao outro, amancebar-se, ser
espiao: eis de quanta coisa deve agora o indio se esqui-
var: “entao seus olhos se abriram e conheceram que
estavam nus”.® J4 nao hd mais trangiiilidade: ou ele
migra para bem longe da costa ou, por nio ter outra
saida, se convence de que o portugués, afinal, nao é tao

5. CARTAS DOS PRIMEIROS JESUITAS DO BRASIL, t. II, p. 113.
6. Génesis, 3,8.
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ruim, e se poe sob as ordens do jesuita. O pedido de dou-
trina é declaracao da impoténcia a que se Viu reduzido.

A ACAO DO JESUITA

O instrumento de ajustamento cx}ltm:al usado pe}a
colonizacao foi, sobretudo, a acdo do jesuita. Esta acao
tinha um sentido religioso, ela toda; fazia rei:erencm a
construcao do Reino de Deus em me'io a0s ha.b1tan§es do
Novo Mundo. O Reino de Deus, porem, S€ am(.:;lda'a for-:
macao tipica, com que vinha c’aI:regado 0 ]E.S'Ellta., sO
explicavel & luz do momento histérico que a Igreja viveu
no séeulo XVI. O jesuita veio, mandado pe.lo principe,
irmanado aos homens do governo, aos projetos do go-
verno, & ideologia do governo. A salvagao, de que ele era
portador, vinha do alto, em duas plataformas: a r.eal ea
divina. A crenca arraigada, de que ambas eram Insepa-
raveis, moldou os resultados de todo o seu trabalho de
evangelizacao.

Deste jesuita o indio brasileiro nao era interlocutor:
ele nao falava! Nao tinha como falar diante de um es-
tranho, como esse, que vinha, além do mais, escudado
por guerreiros poderosos. Dialogo intercqlt}z?:al nao
houve, nem mesmo se vislumbrou sua possibilidade. A
religido foi entregue pronta (0 maximo que S€ fez foi
alguma contemporiza¢do com efeito 1n0pera_u%te) e a
pratica dos mandamentos rigorosamen};e’ e:mglda.. Sua
pastoral compreendeu postulados totalltarlos: a igno-
rancia profunda do indio, a substituigao- de suas cren-
cas e costumes, a intimida¢ao por conqelps doutrinais
e pelo recurso a forca, incluindo sujeigao z promessas
messidnicas e a formacgao das novas geragoes.

Nao houve lugar para uma catequese ac':laptada ’e‘).
situacdo real do catequizando. Do ponto de vista teolp-
gico, ela pareceu dever fazer-se em termos universals,
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validos para todos os continentes.” Do ponto de vista
colonial, ela respeitou a ordem estabelecida, pregando
conformagao e executando-se em separado: para portu-
gueses, de um lado, para indios, de outro; para senhores,
de um lado, para escravos, de outro. As incongruéncias
entre o dito e o feito se manifestaram de pronto. A ver-

~ dade se identificou com o poder; o amor cristao univer-

sal excluiu os nao-portugueses e foi causa de guerras;
a guerra do portugués era legal e licita e a guerra inter-
tribal era alegal e ilicita; os indios tinham que observar
os preceitos e os portugueses agiam livremente; os cos-
tumes portugueses eram bons.e os costumes indigenas
discordantes eram maus.

Comeca, entao, o jesuita a concentrar o indio em
grandes aldeias, a vesti-lo a européia, a segrega-lo nas
plantagoes, a aplicar-lhe a legislacao penal portuguesa,
a abolir suas guerras, sua organizacao familiar e tribal.®
A mao do guerreiro achatava qualquer pretensao de
espontaneidade e a mao do jesuita derramava o balsamo
do conforto espiritual, justificando a for¢a como cami-
nho escolhido por Deus para a salvacao. Em termos
religiosos, talvez seja verdadeira a conclusao de Gabriel
Soares de Sousa: “Nao ha nenhum que viva como cris-
tao tanto que se apartam da conversacao dos Padres

oito dias”.” Mas o que realmente importava era a intro-
jecao dos costumes.

Com efeito, a religiao querida pelo estamento, para
atender aos seus interesses maiores, era a que bastasse
para sustentar o estilo de vida portugués. Nao havia ne-
cessidade de pureza de religidao. Esta ficava como para-
metro, a fim de manter o real. O real bastava para os

7. O Catecismo de Marcos Jorge, escrito em 1571, foi adotado pelo
Padre Luis da Gra em 1574. Foi literalmente traduzido para o congués, o

que demonstra que, no pensamento do clero da época, o contetido tinha carater
universal,

8. Gilberto FREYRE, Casa-Grande & Senzala, p. 110.

: 9. Apud Serafim LEITE, Histéria da Companhia de Jesus no Brasil,
t. IL

103




fins da colonizagao. Esta posicao era contestada pelo
jesuita, mas debalde. Os principios mesmos do “orbis
christianus” a justificavam: ele tinha que continuar
pregando para por ordem e, ao mesmo tempo, tinha que
aceitar as falhas individuais como contingéncias dentro
da ordem. Por seu turno, a cristianizacao nao era pro-
blema do indio. Este a assimilou, de fato, como compo-
nente de todo o processo da colonizacao. O portugués,
outra tivesse sido sua formacao historica, poderia ter
colonizado sem cristianizar. Foi, contudo, como portu-
gues que era, que ele urgiu a cristianizacao. Desta for-
ma, todo o processo de imposi¢ao cultural foi filtrado
pela religiao crista, tal qual era vivida pela sociedade
portuguesa e emendada pelos padres.

E nesse clima que se faz o processo de aculturacao.
E sob este prisma que deve ser estudada a catequese.
Nao se trata de saber simplesmente o que se pregou e
se ensinou: isto se encontra nos documentos; mas de
saber como esta pregacao e ensinamento cairam sobre
os ouvintes. A catequese, no processo de formacao cul-
tural, mais do que temario de pregacao, foi e tem que
ser vista como o conjunto dos fatores em jogo. Ha ra-
zoes fatuais muito mais influentes que a simples enun-
ciacao verbal. O comportamento cristao dos colonos, por
exemplo, adaptando a letra da lei as suas conveniéncias,
fez surgir uma praxis crista diferente e, mesmo, oposta
a doutrina. Assim, o indio recebeu influéncias distin-
tas. A opiniao oficial do jesuita prevaleceu, na medida
em que significou identidade de objetivos com a empre-
sa. mercantil.

E, pois, de se estranhar uma histéria da catequi-
za¢ao quinhentista que nao leve em consideracao a for-
ma pela qual o indio, destinatario dela, a recebeu. Se se
aceitam todos os principios pelos quais o estamento do-
minante da sociedade portuguesa se impOs as nacoes
aqui encontradas, realmente nao pode haver outra his-
téria sendo a do “dinamismo latente da civilizacao su-
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perior (...) agregando a si os elementos inferiores”.'
Reconstituir a Histéria implica situar o jesuita na
alianc¢a com o estamento dominante, identificando obje-
tivos mercantis e objetivos religiosos, tal qual o percebeu
o indio catequizando, senao em termos conceituais, com
toda certeza na experiéncia cotidiana.

Foi isto o que tentamos neste ensaio: oferecer uma
contribuicao ao estudo deste grande tema, qual é o do
processo da colonizac¢ao portuguesa do Brasil. O enfoque
aqui dado, de uma leitura colonial da catequese qui-
nhentista, beneficiou-se do recurso constante as fontes.
Isto permitiu um delineamento mais claro da hipotese
e evitou afirmacoes gratuitas. Este enfoque, por ser um,
precisa ser completado por outros estudos, como, por
exemplo, sobre a catequese dos pertugueses, a cateque-
se dos negros africanos, a influéncia. das crencas indi-
genas sobre a formacao do catolicismo brasileiro, a
espiritualidade popular, a pratica religiosa nos enge-
nhos e fazendas, e outros. Temos certeza de que a des-
coberta das “raizes do Brasil”, ainda que as exponha
a acao causticante de novos “estamentos”, conduzira a
um melhor entendimento da realidade que vivemos.
Esta foi a motivacao do presente trabalho, este o seu
objetivo.

10. Ibidem, p. XIII.
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A democracia ndo é apenas um credo ou entdo um
discurso vazio. Ela é fruto de discussdo e debates,
envolvendo vocé e seus vizinhos, os quais juntos
podem solucionar problemas comuns.

Reivindicagdes Populares Urbanas
de Maria da Gléria Gohn.

Além de tracgar a evolugdo histérica das Sociedades
Amigos de Bairro, esse livro nos permite compreender
a natureza e a dindmica interna do movimento.

Um langamento da Cortez Editora:
sempre um bom livro que leva a pensar.




Da Revolucaode 30 até a
Alianca Nacional Libertadora
Ricardo Antunes

CLASSE OPERARIA, SINDICATOS E
PARTIDO NO BRASIL
RICARDO ANTUNES
188 p. Edicdo llustrada

Este livro aborda justamente um periodo chave para a
compreensdo do Brasil de hoje. Da Revolucdo de 30 a
Alianga Nacional Libertadora (1935) muitas
transformacgdes ocorreram: os sindicatos foram
atrelados ao Estado, o aparecimento da figura do
pelego, os conceitos cooperativistas de Vargas

~ principalmente o seu reformismo pelo alto.

E muito importante ver como a classe operéria reage
a estas transformacgdes e de que modo ela se
organiza. O autor realizou um minucioso
levantamento das diferentes correntes de pensamento
do operariado e de que modo elas atuavam.
CLASSE OPERARIA, SINDICATO e PARTIDO
constitui um texto fundamental a todos, pois as
questdes nele colocadas ainda ndo foram superadas.
(CUT, jornada de 8 horas, etc.). O livro traz
fotografias da época.

A USAID
e a Educacao
Brasileira

" 3

p= -

José Oliveira ﬁrnﬁirom

USAID e a EDUCACAO BRASILEIRA
JOSE OLIVEIRA ARAPIRACA
192 p.

““No ano fiscal de 1969, (...) a parte na despesa total
da assisténcia técnica sob o programa da USAID foi
de 137 por cento da parcela dos EUA.”

Esses dados nos ddo uma palida idéia do que
representa o acordo MEC-USAID, cujo resultado pesa
até hoje sobre os ombros da populagdo estudantil.
Vocé ndo pode deixar de ler USAID e a
EDUCACAO BRASILEIRA de José Oliveira
Arapiraca, a ndo ser que prefira ndo saber o que
acontece.

Sobre o livro afirma Moacir Gadotti: ““cada vez mais a

alternativa pedagdgica identifica-se com a alternativa .

politica. A resposta ao imperialismo deve ser global. E
0 que se pode concluir do trabalho de J. O.
Arapiraca, que, a0 mesmo tempo em que nos alerta
sobre a presenca do colonizador, hospedado no nosso
sistema educacional, nos oferece precioso subsidio
para buscar alternativas.’’
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