




















UMA ETNOLOGIA DOS “INDIOS MISTURADOS"? 19

Uma imagem muito popularizada e quase arquetipica do
tempo € a do lento, permanente e irrefreavel fluxo das dguas de um
rio. Instalados ao longo do rio, escribas de diferentes épocas
registraram 0s objetos que singraram as suas aguas, descrevendo suas
formas, cores. ruidos e posi¢des relativas. Sera que para fazer historia
ou etnohistoria bastaria comparar esses relatos, construindo uma
trajetoria 1maginaria - entre esses pontos, narrando naufragios e
navegacoes triunfais, indicando causas (ou apenas levantando
hipoteses). Ou seja, com base em observagdes tomadas como
“protocientificas”, o trabalho do analista seria apenas de transformar
o descontinuo em continuo. e o concebido em verossimil *

Os sofistas gregos foram muito mais radicais em conceber a
mutabilidade do mundo e a caducidade e relatividade das institui¢cdes
¢ dos saberes. Diziam que “ndo te banharas duas vezes nas aguas do
mesmo rio, querendo lembrar que coisa alguma se preserva
exatamente como fora, € que 0 homem e também o rio se modificam.
Estando nos as margens do majestoso Sdo Francisco, ndo podemos
deixar de recordar esquecer isso ao ouvir os pescadores lembrarem
que “ndo ha mais a enchente de outubro”.

E aqui apresento o primeiro bloco de obstaculos: supor que os
indios (tal como falamos deles hoje) sempre existiram. Um notavel
historiador da ciéncia, George Stocking Jr., chamou isto de o vicio do
presentismo: descrever os fatos e idéias do passado com os olhos do
presente, tomando o que nos e familiar e natural como contemporaneo
aos fatos relatados do passado.

Entrando diretamente no assunto, ndo podemos supor — muito
menos instilar ou reforgar em outros (juizes, legisladores,
indigenistas, nos proprios indios ou no publico em geral) uma tal
crenga — que aqueles indios com que estamos lidando concretamente,
em nossas pesquisas ou.nas a¢des cotidianas, sempre existiram e que
sdo portanto anteriores a constitui¢do da nagdo brasileira. Que se
subissemos em uma ribanceira e dispuséssemos de lunetas mais
possantes, ou ainda se encontrassemos algum registro esquecido de
um cronista colonial, poderiamos localiza-los perfeitamente no

¥  Para uma interessante reflexio sobre os condicionantes da historia

enquanto mito (ou, hoje diriamos, enquanto narrativa) vide Lucien Sebag,
- 1962.



20 INDIOS DO NORDESTE: TEMAS E PROBLEMAS

passado, a séculos de distancia, bastante modificados € vcrdade mas

ainda reconhecivelmente eles. o

E um entendimento muito limitado julgar que 6/ tarefa do
historiador e do etnohistoriador seja encontrar no passado 0s mesmos
corpos fluviais que navegam no presente, acompanhando apenas as
mudangas superficiais ou de posi¢ao relativa. O que cabe esperar do
etnohistoriador — como também do antropdlogo e do historiador, de
vez que ambos lidam igualmente com processos socioculturais que se
desenvolvem no tempo — € algo muito mais radical e profundo: ¢
proceder como um criador, dar um sopro de vida sobre os bonecos de
barro, marca-los com um nome e atribuir-lhes uma alma,
transformando fatos isolados e cadticos em agdes significativas e em
uma interpreta¢do coerente. Para 1sso o pesquisador precisa resgatar a
plena historicidade dos sujeitos historicos, descrever como eles estdo
imersos e se constituem em cada ambiente liquido (as épocas e os
ecumeno). |

Niao podemos apossar-nos da listagem atual de sociedades
indigenas no nordeste e pretender, retroceder, p ; cada etnonimo
especifico, através de um processo de fllogenese at¢€ os primordios da
colonizagdo portuguesa. Isto nem sempre ¢é possivel, e tem
conseqiiéncias perversas mesmo quando aparenta poder ser realizado
com alguma verossimilhanga.

Algumas identidades indigenas ja sdo registradas em cronicas
dos séculos XVI e XVII, nos primeiros contatos com as feitorias, as
missdes religiosas ou a frente de expansdo da pecuaria; outras sdo de
elaboragdo recente, resultando de processos historicos igualmente
conhecidos e estudados, que remontam alguns a década de 1940 e
outros aos anos 70/80.

Em nossos trabalhos algumas vezes falamos em “1dentidades
emergentes” € em “etnogénese’” para caracterizar aqueles processos
socioculturais que foram objeto de descrigdes historicas densas. O
que ndo significa de modo algum que nas outras unidades sociais,
agielas portadoras de etnénimos mais antigos, as categorias utilizadas
para marcar a identidade étnica decorressem de alguma suposta
condi¢do “natural”, ou que remontassem a “‘origem dos tempos” ou
ainda que resultassem de processos dados como “enddégenos” ou
“espontancos’’.



UMA ETNOLOGIA DOS “INDIOS MISTURADOS"? 21

Sabemos, com Barth (1969), que as categorias étnicas sdo
veiculos para a organizagio social das diferencas, e que isto s6 ocorre
em um contexto de interagdo social. Os etnOnimos mais antigos
também fetn a sua historia, bem como em principio sempre se poderia
proceder a uma sociogénese de qualquer unidade social. A Unica
diferenga € que ndo dispomos de documentos ou testemunhos
suficientes para descrever com densidade sociolégica como surgiram
eg{és etnonimos, fato que ndo decorre da natureza dos fatos descritos,
mas sim da fungdo politico-legitimadora da historiografia oficial e
também da distancia cronoldgica que nos separa de tais eventos (0
que dificulta o apelo @ memoria e A histdtia oral).

E correto reificar tal diferenga e passar a tratar essas
identidades étnicas em categorias conceitualmente distintas, ao prego
de aceitar uma visdo ingénua e naturalizada das demais? Ou ainda que
pretendendo apenas assinalar o grau de sofisticagdo descritiva, ndo
corremos 0 risco de vir a justificar uma eventual politica indigenista
discriminatoria, que pretendesse estabelecer diferengas no plano do
reconhecimento de direitos ?

Uma estranha maldi¢gdo — sobre a qual iremos falar mais
adiante — nos persegue, de modo que quanto mais aprofundamos a
pesquisa sobre as identidades emergentes, paradoxalmente mais
parecemos contribuir para naturalizar as identidades étnicas mais
antigas e langar suspeitas na opinido publica sobre a autenticidade dos-
indios emergentes. E no plano académico, se pretendermos
encapsular em uma suposta especificidade regional o que ¢ uma
virtualidade de um novo enfoque tedrico, iremos sempre reproduzir a
compartimentalizacdo positivista de objetos e subdominios, ao invés
de recolocar em exame os pressupostos e siléncios da disciplina
etnologia, inclusive possibilitando repensar sobre outro prisma as
populagdes indigenas ja de algum modo estudadas.

A segunda tese tem um enraizamento politico e chama a
atenc¢do, alias justificadamente e com importantes resultados obtidos
na forma¢do de uma consciéncia publica sobre a questdo indigena,
para a interconexdo entre indio e terra. Por sua evidente aplicac¢ido
pratica, estabelece uma tarefa, bastante dificil, a ser realizada por
etnohistoriadores e antropologos: apresentar as evidencias historicas
sobre a antigiiidade do territorio indigena.
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Aqui seria oportuno retomar 0S comentarios criticos
anteriores sobre o vicio do presentismo. A problematica do territorio
¢ central na existéncia atual dos indios ¢ se reflete ndo apenas nas
suas mobilizagdes politico-reivindicatorias, mas também ocupa uma
posicdo central na defini¢do dos padrdes de sua organizagdo social e
nas suas manifestagées identitarias e culturais. Mas da sua
importancia atual ndo e possivel deduzir automaticamente a sua
relevancia em outros contextos histéricos muito diferentes.

A nogdo com que trabalhamos atualmente de *“‘territorio
indigena”, que estd presente na legislagio e que demanda dos
antropologos relatorios técnicos de identificagdo e peritagens
judiciais, € uma elaboracdo dos brancos ¢ historicamente datada. A
sua constituigdo ocorreu na década de 50, por ocasidao dos debates
relativos a criagdo do Parque Indigena do Xingu. A proposta final
apresentada pelo SPI incorporava argumentos e sugestoes de diversos
antropologos, como Darci Ribeiro, Roberto Cardoso de Oliveira e
Eduardo Galvido. Nela se tomava como dever do Estado, e finalidade
explicita de uma politica publica, a preservagdo das culturas indigenas
estabelecidas ha mais de um século na regido dos formadores do rio
Xingu, mantendo uma relagdo simbiotica com aquele nicho
ecologico, sem permitir a implantacdo de colonos brancos, mas
desenvolvendo mecanismos estaveis de convivéncia intertribal. Pela
primeira vez propunha-se a destinagdo aos indios de uma parcela
bastante extensa do territdrio nacional °, e o argumento utilizado para
justificar os limites geograficos ali estabelecidos, era de que os
recursos naturais ali existentes seriam 0s necessarios € suficientes
para garantir aos indios a plena reprodu¢do de sua cultura e do seu
modo de vida.

Foi este padrdo de definigdo de terra indigena que veio a estar
presente na Emenda Constitucional de 1969 e na Constituigdo de
1988, fundamentando ainda os critérios que subsidiam os atuais
processos de reconhecimento de areas indigenas. As 1niciativas
anteriormente colocadas em pratica pelo SPI pretendiam justificar-se
por argumentos exclusivamente humanitarios, indicando a
necessidade de oferecer assisténcia e prote¢do aos indios € evitar a

° Para uma analise mais detida sobre o processo de criagao do Parque
Indigena do Xingu ver a dissertagio de mestrado de Maria Lucia Pires
Menezes (1990); quanto as suas repercussdes na politica indigenista,
consultar Lima (1989 e 1995).
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sua destruigdo fisica. Por sua vez as terras destinadas aos indios eram
obtidas através de mecanismos diversos, como a requisi¢do aos
orgaos publicos (federais ou estaduais), a doagdo de particulares ou
ainda por a aquisigao de dominio através de compra. Usualmente tais
areas eram de dimensdes bem mais modestas do que as que foram
objeto de acdo demarcatoria pela FUNAI na década de 70,

correspondendo tdo somente a glebas e fazendas menores (vide
Oliveira, 1883).

Imbuido de uma perspectiva evolucionista e contribuindo
para a regulariza¢cdo do mercado de terras nas regides de fronteira por
meio de sua agdo pacificadora, o SPI ndo costumava verbalizar a
inten¢cdo de preservagdo cultural, nem estabelecia uma conexao
necessaria entre uma cultura indigena e um dado meio ambiente. As
terras que eram atribuidas pelo SPI a populagdes indigenas que foram
objeto de um processo de pacificagdo — e conseqiiente sedentariza¢do
e tutela — eram muito menores do que a regido onde aquelas

populagdes construiam seus aldeamentos e transitavam com certa
regularidade.

Os critérios (ndo explicitados) utilizados para definir as terras
dos indios passavam por sua fun¢do de mediador nas situagdes sociais
de expansdo da fronteira econémica. O objetivo fundamental era
estabelecer um controle sobre as relagdes entre indios e brancos,
evitando o conflito e prevenindo suas conseqiiéncias maléficas para
os indios (exterminio, correrias, escravizagdo etc.). A faixa ou parcela
de terra reservada aos indios deveria servir a esse proposito,
permitindo: a) distancia-los dos brancos; b) ndo ser foco de interesse
econdmico maior pela frente colonizadora; ¢) ser aceita pelos indios.
A relagdo entre indios e territorio ndo era colocada em discussdo a
ndo ser nos termos (altamente assimétricos) desta ultima negociagdo.

Embora atender a essas situagdes era justamente a razdo de
existéncia do SPI, o 6rgdo indigenista também algumas vezes veio a
atuar junto a populagdes indigenas com alto grau de contato e
integragdo com a sociedade nacional. Nessas situagdes a intervengao
oficial visava reparar processos extremados de pobreza, dependéncia
e degradagdo social (alcoolismo, prostituigdo, criminalidade), o que
seria realizado através da obtengdo e destinacdo a um grupo de
familias indigenas de uma gleba de terreno que lhes viesse a permitir
atividades de subsisténcia. Quando os indigenistas do SPI
manifestavam alguma preocupagdo quanto a uma possivel unidade
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das familias beneficiadas por sua atuagdo, o fator basico era garantir a
sua condigdo de indigena, € ndo de levar em conta uma possivel
diversidade na sua composi¢do étnica. Na visdo assistencialista e ndo
antropologica do SPI a relagdo entre indios e terra era instaurada pelo
reconhecimento ou concessdo de uma determinada gleba, ndo sendo
sequer consideradas demandas especificas quanto a um certo espago
geografico (o caso dos Kambiwa, com sua forte relagdo com a Serra
Negra, € um sinal bem evidente dos desacertos dessa politica
demarcatona).

Se recuarmos mais ainda no tempo. ndo nos satisfazendo com
décadas mas remontando a séculos de diferenga, verificamos que o
nordeste fo1 uma das areas de coloniza¢do mais importantes e antigas
na formagdo da nagdo brasileira. A sua populacdo indigena sofreu um
profundo e persistente impacto econémico e sociocultural por parte
dos empreendimentos econdmicos ¢ religiosos que viabilizaram a
ocupagdo dos sertdes € a expansdo territortal dos dominios
portugueses. Para as etnias que sobreviveram sé existiram dois
caminhos: ou buscaram temporariamente areas de refugio, algumas
vezes coexistindo com quilombos, ate que viessem a ser incomodados
por novas pretensdes territoriais das fazendas e dos pequenos
agregados urbanos; ou foram logo incorporadas pelo processo
civilizatorio — seja insuladas (isto €, reunidas, reterritorializadas ¢
disciplinadas pelas missdes religiosas), ou colhidas na sua
capilaridade (i.e., fragmentadas em familias e coletividades
acabocladas ou destribalizadas).

Em tal contexto histérico ndo ha como falar em territorio
indigena no sentido atual em que empregamos o termo € que 0s
proprios indios contemporaneamente reivindicam. A missdo, a
fazenda ou as povoagdes de caboclos podem no maximo constituir
indicios historicos da presenga de indios naquele local, mas ndo
configuram de forma alguma uma situa¢do de posse exclusiva pelos
indios de um dado territorio. Ate mesmo no caso das missoes, as
terras que lhes eram destinadas em sesmarias ndo visavam assegurar a
preservag¢ao ou sequer a continuidade sociocultural dessas etnias. Ao
contrario as missdes eram nucleos coloniais que objetivavam a
catequizacdo dos indigenas e a geragdo de riquezas para a Coroa e as
proprias Ordens Religiosas. Nesse quadro politico e juridico os
esfor¢os do etnohistoriador em estabelecer uma conex@o entre uma
etnia especifica e um certo espago geografico, pretendendo assim
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demonstrar a anterioridade da presenga indigena, estardo, a meu ver,
fadados ao insucesso. °

E felizmente isto ndo ¢ de forma alguma necessario para
fundamentar as reivindicagdes indigenas. A incorporagdo do modelo
Xinguano como paradigma para as praticas demarcatorias da FUNAI
nas décadas de 70 e 80 se fez através da no¢do de imemorialidade.
Isto €, caberia ao antropdlogo realizar estudos etnohistoricos que lhe
permitissem provar que aqueles indios ja ocupavam aquela area
anteriormente a chegada dos brancos. Como observei em outro
trabalho (Oliveira, 1994), tal demonstragdo pode ser bastante dificil e
criar s€rios inconvenientes ao reconhecimentos das demandas
indigenas. Mas a Constitui¢do de 1988 adota um outro e unico critério
para a definicdo de uma terra indigena — que sobre ela os indios
exergam de modo estavel e regular uma ocupacao tradicional, isto e,
que utilizem tal territorio segundo “‘seus usos e costumes”. Trata-se
portanto de substituir uma identificacio meramente “negativa” (da
presen¢a do branco), por uma “identificagdo positiva”™, que pode ser
feita através de trabalho de campo e da explicitagio de uma
“territorialidade indigena” (ou seja, dos processos socioculturais pelos
quais os indigenas se apropriam daquele territorio).

A terceira tese, por sua vez, recomendaria aos
etnohistoriadores e antropdlogos: “para conhecer a verdadeira
singularidade de uma cultura indigena € preciso perseguir o0s
elementos de sua cultura originaria ou autoctone, isentos da macula
da presencga de instituigdes coloniais”. Mas antes de aprofundar essa
questdo, e importante que possamos discutir melhor sobre os
diferentes modos de conceituar cultura.

Os primeiros evolucionistas tratavam de cultura no singular,
como um amplo processo civilizatorio, cumulativo e sem fronteiras.
Com o advento do trabalho de campo, do funcionalismo e do
relativismo, os antropologos passaram a falar de cultura sempre no
plural, como fenomenos ancorados em distintas e isoladas latitudes do

Isso ndo significa de maneira alguma que os estudos etnohistoricos .nao
sejam de grande relevancia para o conhecimento sobre os indios do
nordeste. Ao contrario trais investigacdes podem contribuir para
substancialmente para repensar o processo de fragmentagdo e
reconstituicdo das unidades étnicas, recuperando os fluxos culturais e
interconexdes existentes entre elas.
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planeta, formando sistemas relativamente integrados e auto-
regulavels. Quanto mais diferentes fossem entre si as culturas, tal
como descritas nas monografias dos antropologos, mais segura seria a
indicagdo de competéncia etnografica, bem como de que o
pesquisador levara ao mais fundo o seu mergulho na alteridade.

Falar de cultura no plural foi também uma heranca das teorias
antropologicas para o senso comum das camadas relativamente bem
informadas das populagdes urbanas. E a1 coexiste junto com
formulagdes divergentes, como a de ‘“grande tradigdo™ x “‘pequena
tradigdo” (Redfield). traduzida muitas vezes na corriqueira polaridade
“cultura erudita™ x “cultura popular™.

Mas njung¢des de natureza politica freqlientemente tem se
apropriado dessa concepg¢do pluralista para air  expressar o0s
componentes de uma identidade nacional. Assim em diversos paises e
em conjunturas especificas tem surgido ideologias nacionalistas, que
valorizam uma cultura propria, original e distinta daquelas dadas
como tipicas de outros povos ¢ nag¢oes. Para carrear em seu proprio
beneficio o potencial politico e simbolico da 1déia de cultura nacional,
diversos governos se preocupavam sobremaneira em controlar,
proteger ¢ administrar um patrimonio de simbolos que podem ser
tidos como representativos da identidade nacional.

Existe também um outro uso do termo cultura, mais técnico e
bastante comum entre antropologos e sociologos cujos objetos de
pesquisa residem nas chamadas “sociedades complexas™ — categoria
altamente heterogénea e paradoxalmente residual, que abrange, por
exclusdo, tudo aquilo que ndo seja as sociedades indigenas, nativas ou
aborigenes das América, da Africa, da Polinésia e da Australia. Nessa
acep¢ao cultura € todo conjunto de simbolos que permite a
comunica¢do entre os homens e implica no estabelecimento de
obrigagdes reciprocas € na convergéncia em termos de crengas €
valores.

Tais conjuntos simbolicos possuem niveis muito diferentes de
abrangéncia, incluindo fendmenos que podem situar-se em uma
escala infra-societaria (como a cultura peculiar de certas categorias
ocupacionais, de gerac¢do, étnicas, de habitantes ou freqiientadores de
determinados espagos urbanos etc.), ou abranger contextos mais
amplos, inter-societarios (como a diplomacia ou o ambientalismo) ou
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ainda transnacionais (como as religides universais, associlagoes
culturais e recreativas, algumas ideologias politicas etc.).

Nessa perspectiva a relagdo entre cultura e sociedade
(entendida esta como sociedade nacional) ndo ¢ de maneira alguma
univoca. Uma sociedade ¢ composta por uma multiplicidade de
culturas, que mantém umas com as outras rela¢gdées que precisam ser
estudadas empiricamente (pois nem sempre s3o unicamente de
justaposi¢do, harmonia e integra¢do, podendo envolver exclusido e
conflito como também passar por esferas de indiferenga, ou por
conexoes menores, mediatizadas, multiplas e ambiguas).

Por sua vez as culturas ndo sdo necessariamente coextensivas
com as sociedades nacionais. Alguns teoricos sugerem a conveniéncia
de se abandonar imagens arquitetonicas, de sistemas fechados, e se
passar a trabalhar com processos de circulagdo de significagdes. Barth
serve-se da metatora da corrente (“'streams’) - que ndo mantém uma
forma regular e definida. mas que em algum lugar possui um centro
dotado de forca e aderéncia para arrastar ou envolver outros artefatos,
tal capacidade diluindo-se nas suas extremidades — para indicar a
circulacdo das tradi¢des culturais dentro ou através de diferentes
unidades sociais. Hannerz utiliza-se da nog¢ao de fluxos culturais
(*cultural flows™) para enfatizar que o carater ndo estrutural,
dinamico e virtual é constitutivo da cultura.

Tal alternativa de construgdo teorica revela-se mais proficua e
universal, permitindo uma base mais ampla de comparagdes, sem
exigir a aceitacdo ingénua de pressuposi¢des ndo mais verificadas
historicamente (se € que algum dia o foram). Gragas a alguns
instrumentos conceituais (a nocdo de costume, de causalidade social,
de func¢do social, de valor ritual etc.) e algumas técnicas de
observagdo (o trabalho de campo, o método genealogico, censos e
mapas, a coleta de corpus miticos e rituais, a observagao participante
etc.) os antropologos foram capazes de transformar o sentimento de
estranheza dos europeus face as sociedades ndo ocidentais em
etnografias consistentes e em interpretagdes sociologicas.

E pela auséncia desses artefatos intelectuais que se pode
responder a uma questdo provocativamente levantada por Levi-
Strauss: por qué a etnologia ndo surgiu na época das descrigdes de
Jean de Lery ou de Hans Staden? Ndo bastava a constatagdo e registro
do exatico, a possibilidade de acesso e reflexdo a um outro que lhe




28 INDIOS DO NORDESTE: TEMAS E PROBLEMAS

fosse uma alteridade radical? Para o surgimento de uma ciéncia era

necessaria uma postura € uma disciplina intelectual inexistentes no
século XVI.

A expansdo colonial, no entanto, forneceu o quadro politico e
ideologico para a consolidagdo de uma disciplina que focalizava
especificamente o pensamento e a existéncia dos “nossos
contemporanecos primitivos”. E por mais paradoxal que fosse, as
culturas nativas eram exaustivamente descritas pelos antropélogos —
com destaque maior para a Africa, Australia ¢ Polinésia, em escala
bem menor na América — como sistemas fechados e coerentes, quase
inteiramente virgens da influencia cultural do Ocidente. O que lhes
permitia surfar sobre essa contradi¢3o era justamente os limites
estabelecidos de modo prévio para a sua disciplina: a antropologia
ndo devia se confundir com a sociologia ou a ciéncia politica, muito
menos envolver-se com os problemas praticos da administra¢do. O
seu objeto, portanto, deveria ser o estudo dos sistemas nativos, ndo da
situac¢do colonial.

No horizonte desse projeto intelectual as culturas nativas
foram descritas como 0 que ja ndo eram (pois para a consciéncia
culpada do antropdlogo europeu, era evidente que o foram algum dia).
Menos que observadas na plenitude de sua operagdo, as culturas
nativas foram idealmente reconstituidas, o pesquisador praticando um
esfor¢o de abstragdo para imaginar como tudo se passaria caso 0S
brancos (e ele inclusive) ali ndo estivessem. As descrigdes ndo sdo
mero registro empirico que conduzem ou demonstram hipoteses
ordenadoras, mas supdem também um exercicio de abstragdo (ndo
explicitado).

A intensa identificacdo com a cultura estudada, alem de atuar
como um testemunho (ou sugestdo...) quanto a profundidade do
mergulho antropologico, funcionava também como um duplo
mecanismo de atenua¢do de culpa, tanto como uma excusa pela
quebra do rigor cientifico (a0 ndo explicitar as condigbes da
experiéncia) quanto por silenciar sobre o processo de dominagdo
colonial e a aparentemente inexoravel destruigdo das culturas nativas.
O resultado desse complexo jogo — que inclui o estranhamento e sua
supera¢do pela adogdo do ponto de vista do nativo, a neutralidade
cientifica ¢ a cumplicidade (incomoda, mas também aparentemente
inevitavel) com a situag@o colonial — ¢ um género literario proprio,
romantico (na valorizacdo do diferente), mas naturalista (na descrigdo
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circunstanciada dos detalhes e asséptico quanto aos julgamentos de
valor). E analisadas enquanto a enunciacdo de narrativas e a

constituigdo de efeitos literarios , ¢ impossivel desconhecer que as
etnografias freqlientemente idealizam as culturas nativas.

Esse descompasso € ainda maior para as populagdes ndo
andinas da América do. Sul - dado o seu pequeno volume
demografico e a antigiiidade do contato — especialmente para aquelas
do Brasil, onde os relatos especializados comegam cronologicamente
depois € com um estado muito avangado de desestruturagdo
sociocultural. Etnégrafos como Nimuendaju, Wagley, Baldus, Galvio
e Darci Ribeiro deixam entrever claramente a sua atuacdo no sentido
do resgate cultural, financiando e promovendo a producdo de cultura
material ¢ a realizagdo de rituais que ja ndo eram praticados no
cotidiano indigena devido as injungdes politicas e econdomicas da
situa¢do colonial.

No contexto brasileiro tratar as culturas indigenas como bolas
de bilhar, homogéneas e autocontidas, e distintas apenas por sua
coloracdo e ordem de entrada no jogo (segundo a famosa imagem de
Wolf, 1982), seria um equivoco grave °, ainda maior do que para
alguns estudos africanistas persistir em ignorar OS processos
decorrentes da “Alien Rule” (inclusive o movimento de
descolonizac¢do, o neocolonialismo € a nova intensidade e violéncia
dos conflitos étnicos). O desconforto com a postura antropolégica
convencional transparece em relatos dramaticos sobre a situagdo real
e o destino que se afigura inevitavel para as culturas observadas (vide
Wagley, Laraia & Matta, Laraia, Maybury-Lewis, para limitar-me
apenas a exemplos mais antigos).

Mas em outros autores (como Ribeiro, Galvao e Cardoso de
Oliveira) tal insatisfacio se reflete também na formulag¢do de
conceitos novos € na fixagdo de parametros teoricos € €ticos para o
exercicio do oficio de etndgrafo. Tais teorias ndo devem ser tratadas
como uma particularidade brasileira a ser explicada tdo somente pelos
estudiosos da historia da antropologia no pais, mas consideradas
efetivamente como um questionamento da nog¢do (naturalizadora e

Tal com proposto por Clifford e Marcus, 1986 e desenvolvido em
Clifford (1988).

Para uma critica da naturalizagdo da cultura vista a partir do contexto
indigena brasileiro ver Oliveira, 1988.
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sistémica) de cultura e uma tentativa de construcdo de alternativas aos
procedimentos convencionais de investigagdo etnologica.

E que a concep¢do naturalizada de cultura se conecta com
perfeicdo com a representacdo do senso comum sobre os indios,
formando um complexo ideologico de bastante dificil desmontagem,
em que um lado se encarrega da suposta evidencia empirica € o0 outro
fornece a legitimidade cientifica. A representagdo cotidiana sobre o
indio, como ja dissemos em outras ocasides, € a de um individuo
morador da selva, detentor das tecnologias mais rudimentares e das
instituigdes mais primitivas, pouco distanciado portanto da natureza.
E justamente essa representagdo que informa as manifestagoes
literarias e artisticas, a ideologia sertanista, o estatuto legal. a politica
indigenista e ainda conforma os mecanismos oficiais de protegao e
assisténcia.

Embora seja muitas vezes acionada como instrumento de
defesa dos interesses indigenas, a maldi¢do que persegue tal
representagdo € que. uma vez ocorrida a “pacificacdo” e iniciados os
primeiros contatos amistosos e regulares com o homem branco.
rapidamente ela se volta contra os interesses indigenas. Passa a ser
um argumento que recomenda a prudéncia e suspeigdo quanto a sua
pureza e autenticidade, justificando também os debates sobre o grau
de mudanga cultural que ainda seria razoavel admitir naqueles que
fossem reconhecidos como indigenas. lLogo entram em cena as
suspeitas quanto a uma manipulagdo falseadora, seja elaborada pelo
proprio interessado, seja por terceiros (funcionarios do orgdo
indigenista, antropologos,  missionarios, organizagdes  nao
governamentais etc.).

O grande risco contido nessa representacao € que traz
imbricada consigo a suposi¢do de primitividade °. que a qualquer
momento pode ser discutida e questionada, instituindo-se uma
polaridade entre as culturas indigenas (quase) intocadas (seriam as
autenticas) e aquelas afetadas por processos de aculturagdo (essas ja
seriam inauténticas, pois conteriam elementos exogenos € espurios).
Com 1ss0 abre-se um perigoso precedente para que o Estado venha a
ceder a pressdo de interesses particulares, passando a normatizar de
forma diferenciada os direitos indigenas, e sem qualquer rnigor

*  Para uma critica dessa nogao no conjunto das teorias antropologicas, ver

Diamond, 1969.
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cientifico vindo a legitimar uma classificacio fundamentada
exclusivamente no preconceito.

E observo que ndo estou falando em abstrato, mas que posso
apontar contextos historicos recentes onde 1sso ocorreu. Ha alguns
anos atras autoridades militares na regido amazonica. apelando para
as representacdes cotidianas sobre os indios bravos e selivuucens,
afirmavam que os unicos ‘“‘indios verdadeiros” na regido eram os
Yanomami, os demais grupos sendo por eles caracterizados como
“aculturados”. Com base nessa distincdo foram estabelecidos
procedimentos demarcatorios distintos — para os “indios ndo
aculturados” se continuaria, segundo os parametros legais. com 0s
processos de reconhecimento de “areas indigenas”, suficientes para a
sua reprodugao fisica e cultural (isto €. extensas e continuas) e para 0s
“indios aculturados™ se criaria a figura juridica de “coldnias
indigenas”, que deveriam restringir-se aos terrenos de moradia e de
utilizagdo econdmica produtiva e imediata.

Em suas criticas os antropologos demonstraram que
numerosos grupos cuja autenticidade estaria sendo questionada pelos
militares mantinham o uso de lingua propria ¢ exibiam manifestagdes
culturais visivelmente diferentes dos padrdes regionais. Mas contra
uma representa¢do ambigua e generalizada como essa, 0 mais seguro
€ ndo ingressar no campo da disputa quanto aos critérios a aplicar. E
se tais indios ndo tivessem a mesma visibilidade, seria possivel
admitir a distingdo? E se alem de ndo apresentarem uma clara
distintividade cultural, tais indios tivessem assumido sO recentemente
uma 1dentidade étnica?

Devemos extrair todos os ensinamentos possivels desse
exemplo. Um primeiro € que o conceito de aculturagdo deve ser
amplamente criticado por sua 1mprecisdo ¢ generahidade,
homogeneizando situa¢cdes muito diversas € ndo apontando para
fatores determinantes. Distanciando-se apenas de uma condigdo irreal
e fantasmatica (as culturas indigenas “intocadas”), ndo tenmr qualquer
valor operativo e analitico. Sua eficacia ¢ de outra natureza,
funcionando como peca acusatoria em um discurso politico de
questionamento da condigdo de indigena. Ou seja, € um conceito cuja
validade cientifica deve ser negada, tornando-se necessario buscar
outros instrumentos mais adequados para falar sobre a mudanga
sociocultural.
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O outro aspecto a considerar ¢ que posi¢cdo adotar quanto a
representacdo cotidiana do indio como primitivo. Aqui, acredito, é
necessario ser radical e recusar — como infundada em termos
cientificos (antropoldgicos) e perigosa enquanto estratégia politica -
qualquer discussdo sobre autenticidade de culturas indigenas
especificas. Para constituir, por abstra¢do analitica, uma cultura é
preciso partir do que pensam, fazem e sentem os seus portadores
atuais. Uma cultura indigena, por sua vez, ndo pode ser portanto algo
diverso do patrimoénio simbélico dos indios atuais. Nao ¢ possivel
nem justificado estabelecer parametros exteriores e arbitrarios para
definir o que € (ou o que deva ser) uma cultura (ou uma cultura
indigena especifica).

Ademais ¢é preciso entender que um tal patrimonio estara
marcado comumente por diferentes tradigdes culturais. Para serem
legitimos componentes de uma cultura, tais costumes e cren¢as nao
precisam ser exclusivos daquela sociedade, freqiientemente sendo
compartilhados com outras populacdes (indigenas ou ndo). Tais
elementos culturais também ndo sdo necessariamente antigos ou
ancestrais, constituindo-se em fato corriqueiro a adaptagdo de suas
pautas culturais ao mundo moderno e globalizado.

A incorporagdo de rituais, crengas e praticas exogenas ndo
necessariamente significa que aquela cultura ja ndo sera
“autenticamente indigena” ou pertencesse a “indios aculturados” (no
sentido pejorativo de “ex-indios” ou ‘‘falsos indios™). Operadores
externos podem ser ressemantizados € assim virem a Ser
fundamentais para a preservacdo ou adaptagdo de uma organizagao
social € um modo de vida indigena. E, sobretudo cabe indagar, quais
indios ou coletividades indigenas reais — diferentemente das velhas
praticas museologicas, que representam cada sociedade atraveés de um
repertorio exclusivo de tragos culturais, ¢ as dispéem segundo uma
escala evolutiva que serve apenas como uma triunfalista afirmagédo do
colonialismo — poderiam demonstrar-se totalmente refratarias aos
fluxos e correntes culturais?

Os direitos indigenas ndo decorrem de uma condigdo de
primitividade ou de pureza cultural a ser comprovada nos indios e
coletividades indigenas atuais, mas sim do reconhecimento pelo
Estado Brasileiro de sua condi¢do de descendentes da populagdo
autdctone. Trata-se de um mecanismo compensatorio pela
expropriagdo territorial, pelo exterminio de incontavel numero de
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etnias e pela perda de uma significativa parcela de seus
conhecimentos € do seu patriménio cultural. Por isso a categoria
juridica que esta em vias de afirmacio ¢ a de sociedades indigenas, e
ndao de culturas, povos ou nag¢des. A demonstragio de que uma
coletividade se enquadra nessa situagdo — € que portanto deva ser
objeto de demarcac¢do de terras e assisténcia — se faz mediante a
investigagdo de seus critérios identitarios e a explicitagdo de fatores
simbdlicos que conectam os indios atuais com as populagdes
autoctones, nada tendo a ver com alguma comprovagdo de pureza
cultural segundo antigos padrées museologicos.

Antes de finalizar, gostaria de contextualizar e relativizar os
comentarios € argumentos que aqui tentei apresentar. Trata-se de um
esforgo, bastante inicial, de explicitar alguns perigosos pressupostos
que, se Incorporados as investigacdes empiricas, certamente se
transformardo em pontos de estrangulamento para o desenvolvimento
de uma antropologia dos “indios misturados”. As suposi¢des —
simplificadoras — adotadas em pesquisas com populagdes indigenas
relativamente 1soladas e fortemente contrastantes com os padrdes
culturais e organizativos da sociedade nacional s6 contribuirdo, ao
contrario, para limitar o potencial analitico e os registros etnograficos
sobre os “indios misturados”, colocando tais estudos na condi¢do de
uma “etnologia menor” e de interesse meramente ‘“aplicado”. Para
libertar-se da condi¢do de um simulacro (imperfeito) da etnologia
amazonica ndo basta escapar das muitas armadilhas existentes no
caminho, € preciso constituir um paradigma teodrico distinto e discutir
as prioridades e as premissas dos estudos americanistas.

Foi nesta dire¢ao que procurei contribuir para estimular o
debate entre os pesquisadores que se ocupam das populagdes
indigenas do nordeste. Dadas as habituais limita¢des de tempo para
uma interven¢do que antecede os debates de nosso Seminario, ndo
seria possivel nem adequado estender-me ainda mais. De todo modo
julgo imprescindivel lembrar aos meus pacientes ouvintes a existéncia
de trés outros pontos que deveriam ser igualmente abordados em
qualquer esfor¢o de reflexdo sobre novos modelos teorico-
interpretativos: a situagdo etnografica e suas repercussées nos
conhecimentos produzidos; o papel do estudo da memoria, com suas
técnicas e perspectivas especificas; a dimensdo utopica e projetiva (e
ndo apenas politica) presente na construgdo do fendomeno da
etnicidade. Em exercicios futuros gostaria de voltar a estes temas,
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certamente ja contando com os resultados dos debates a serem aqui
realizados. Ao remeter a reflexdes e trabalhos ainda em gestagao,
creio, estou sendo fiel & ligdo de Bachelard e apontando o quanto as
idéias aqui apresentadas tém de pessoal, conjuntural, experimental e
incompletas.

E, com inteng¢do sintética, fagco o meu ultimo comentario, na
forma de uma exortagdo: ndo se deixem seduzir por uma etnologia
das perdas culturais, da idealizacdo do passado e da pureza original,
bem como da naturalizagdo da situagdo colonial. Falar em tal lingua
sobre os indios do nordeste € contribuir para o desvirtuamento de um
potencial tedérico que pode ter um importante impacto renovador
sobre a etnologia brasileira, a0 mesmo tempo que significa reforcar
preconceitos e expectativas superadas quanto a invisibilidade social e
politica desses novos sujeitos historicos.
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