








































































































A QUESTAO INDIGENA E SEUS EQUIVOCOS

Neste momento em que a polltica indigenista oficial passa talvez por
sua maior crise, certamente mais grave do que aquela ocorrida em meados
dos anos 60 — que redundara na extingdo do Servico de Protecio aos In-
dios e na criag&o da hoje igualmente em crise Fundagao Nacional do indio —,
cabem algumas consideragbes tendentes a nos conduzir &quilo que parece
ser um dos focos - senado 0 foco — daquilo que se tem denominado de
*Questao Indigena”. O que é essa “questao indfgena” é o que primeiramente
deverfamos tentar sen&o responder, pelo menos equacionar.

Independentemente das causas estruturais que incidem sobre as rela-
¢Bes entre brancos e Indios, entre o Estado e as liderangas indlgenas, fun-
dadas basicamente nas contradicOes entre as economias tribais de subsis-
téncia e a l6gica da acumulagéo, inerente ao sistema capitalista, existe uma
dimensao dessas relagbes, chamem-na ideolégica ou cultural, que pede por
um exame atento. Refiro-me ao modo dos chamados brancos ou civilizados
pensarem suas relagbes com os ndios. Um episbdio ocorrido h4 uns cinco
anos atras pode bem ilustrar o que desejo dizer.

Quando do “Forum sobre Movimientos Indigenas” realizado em Méri-
da, México, em novembro de 1980, sob os ausplcios do Congresso Indige-
nista Interamericano, foram convidados antropblogos e lideres indigenas que
tivessem todos uma caracterfstica comum:. a de serem independentes dos
governos de seus respectivos palses. Gragas a essa autonomia dos partici-
pantes relativamente aos seus Estados Nacionais, esperavam os promoto-
res do encontro que se abrisse um espaco fora do Congresso Indigenista
dominado pelas delegagdes oficiais dos palses das trés Américas, onde,
num Forum livre, as discussbes deveriam expressar o que a sociedade civil
dos palses presentes ao conclave efetivamente pensavam de temas dificil-
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mente bem vistos pelos diferentes governos. Os “movimentos indigenas”
pareciam ser — @ certamente foram — um daqueles temas que se poderiam

chamar de crfticos.

Tive a honra de presidir esse Forum e, portanto, pude acompanhar to-
do o seu transcorrer experimentando todas as dificuldades de entendimento
de linguagem - n&o de lingua, pois todos, ou quase todos (a excegdo era
uma lider indigena norte-americana, Ladonna Harris) falavam espanhol
fluentemente. Apls tr8s dias inteiros de debates — e é preciso dizer, debates
entre pessoas que queriam se entender pois todos se sentiam comprometi-
dos com a causa indigena nas Américas e n&o com os Estados Nacionais —,
chegamos todos a estabelecer um conjunto de pontos de vista comuns e,
assim, ficamos em condigbes de elaborar um texto que fosse consensual,
Elaborado o texto por uma comissdo de antropblogos e lideres indigenas,
cabia submeté-lo & apreciacdo do plendrio do Forum. Lido, parecia que ndo
poderia surgir mais nenhuma controvérsia, pois tudo que se havia acertado
no debate estava, claramente, no texto. Passados uns dois ou trés minutos
de siléncio, interpretados por mim e pelos demais membros da mesa diretora
do Forum como de tacito consenso, ouviu-se uma voz, em inglés, exata-
mente de Ladonna Harris (que acompanhava o desenvolvimento da reunido
pela via de tradugdo quase-simultidnea que um de nds Ihe fazia), dizendo que
havia alguma coisa que ndo permitia que ela e seus companheiros Indios
concordassem com 0 texto. Buscamos todos nés o que seria essa “alguma
coisa”. E sb depois de muita leitura e releitura do texto que alguém — n&o me
lembro quem, mas certamente um Indio — nos revelou a causa do impasse:
era que para eles, Indios, n&o havia um problema ou uma questéo indigena,
como rezava 0 texto (redigido pelo secretério da mesa, o antropdlogo colom-
biano, residente no México, Enrique Valencia) sendo o que lhes parecia
existir era um “problema branco”, uma quest&o neocolonial ou de colonialis-
mo interno! A grande questao era que, para o Indio, o problema jamais pode-
ria ser o [ndio, mas o0 branco - que invadia seus territbrios, explorava-os,
submetia-os & dominacg#o e lhes tirava o minimo direito & cidadania. Por que
admitir, entdo, num documento polftico desse teor que o problema fosse o In-
dio?

O impasse sé foi superado quando, gragas & interferéncia do Presi-
dente da Associag@o Mundial Indigena, José Carlos Morelos, da Costa Rica,

chegou-se & conclusdo pura e simples de que, afinal de contas, aquele es-
pago internacional que o Forum ocupava ndo era sendo um “espago dos

brancos”, organizado pelos brancos, por um Instituto que por maior que fos-

se a sua |ealdade para com a “causa indigena” era, a rigor, a lealdade de um
aliado... Portanto, ainda segundo o discurso indigena, n8o cabia aos Indios

exigirem um texto alheio &s condigbes de sua elaborag&o. Em outras pala-
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vras, idealmente ndo um, mas dois textos seriam necessarios, uma vez que
dois discursos estavam em jogo.

Para a antropologia esta ndo & uma questio nova. Em um interessan-
tfssimo livro sobre o Ir& modemo (lran: from religious dispute to revolution,
Harvard University Press, 1980), o antropblogo norte-americano Michael
Fischer, buscando dialogar com dois tipos de seus leitores posslveis — nor-
te-americanos e iranianos —, escreveu precisamente ndo um, mas dois pre-
facios destinados a dois pdblicos distintos (apenas n&o publicados tais pre-
facios por incompreenséo da editora). A tentativa de Fischer era revelar a
existéncia de dois horizontes diferentes: um iraniano, interior & cultura do
pafls; outro ocidental, expresso pela vis&o de um observador norte-america-
no, falante do idioma antropolégico. Buscava Fischer articular, de alguma
maneira, ambos os horizontes. O que nos ensinam essas duas experién-
cias? Ensinam-nos que 0s campos semanticos subjacentes a cada hori-
zonte s@o praticamente intraduzfveis. Em outras palavras, que o di4logo en-
tre interlocutores inseridos em horizontes culturais distintos sempre deixa
um resfduo de incompreenséo dificilmente resgatével. Ora, se isso & verda-
de, como viabilizar o didlogo?

Nao vejo outra alternativa sendo admitir a irredutibilidade dos horizon-
tes em confronto. No caso especflico que nos interessa aqui — o horizonte
do Governo e do Movimento Indigena — que ambos interlocutores (se dese-
jarem efetivamente um didlogo) devem procurar entender o quanto possivel
for o horizonte do outro, sem buscar anul&-lo pela imposicio exclusiva de
sua prépria posicdo ou ponto de vista. A esta altura j4 podemos ver que a
questéo bésica aqui & a do poder: o poder de impor 0 seu horizonte sobre 0
de seu interlocutor. O Governo brasileiro, através de seu érgéo indigenista, a
FUNAI, tem se mostrado totalmente opaco ao ponto de vista do Movimento
Indfgena; tem ignorado 0 Movimento e somente acolhido aqueles indigenas
que aceitam naturaimente a polftica indigenista oficial, tendo procurado prati-
car uma pollitica menor de cooptagéo através de distribuigdo de empregos,
tornando esses Indios-funcionérios em simples repetidores do discurso ofi-
cial. Ja as liderangas do Movimento Indigena, em lugar de simplesmente re-
peti-lo, tém se mostrado muito mais capazes de entender o discurso do Go-
verno fazendo um enorme esforgo de traduzi-lo para o préprio idioma do Mo-
vimento sem, contudo, deixar de critica-lo.

Paradoxalmente, esses Indios, tidos como incapazes por uma legisla-
¢ao anacrdnica, sdo 0s que buscam entender o Outro, enquanto esse Outro,
encastelado no poder, assume uma postura eminentemente etnocéntrica. Os
indios estéio mais préximos de realizarem essa “fusio de horizontes”, de
que falam os hermeneutas, do que os homens do Governo. Ao que ludo in-
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dica. tendo em vista a impermeabilidade da instituicdo tutora, o episédio de
Ménda dificilmente se repetird em Brasflia, enquanto o préprio 6rgao indige-
nista ndo eliminar sua ideologia autonténa, libertar-se de seu etnocentrismo e
dialogar com 0 Movimento Indfgena. Enquanto 1ss0 nao ocorre, quem sabe
os Indios, eles proprios, nao decidam escrever um prefdcio a atual legislagao
indigenista e ao conjunto de interpretagdes que dela tem feito 0 indigenismo
oficial, de forma a “traduzirem” para seus patricios o sentido do discurso in-
digenista e a ensinarem exemplarmente aos chamados civilizados que 0
entendimento do Outro comeca pela busca de seus significados, isto €, que
os responsaveis pela polftica indigenista procurem, pelo menos, levar em
conta a ébtica do Indio que o Movimento Indlgena exprime de modo téo nftido.
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MINERACAO E INDIGENISMO

Estad fazendo precisamente um ano que a Associagdo Brasileira de
Antropologia, a Uniio das Nacdes Indigenas, a Comissfo Pré-indio de Sdo
Paulo, o Conselho Indigenista Missionério e varias entidades de apoio ao In-
dio elaboraram um parecer jurfdico, antropolégico e polftico destinado a con-
vencer 0 Govemno sobre a inconstitucionalidade e a aberrag&o moral e polfti-
ca de toda uma legislagio promulgada durtante o perfodo autoritario relati-
vamente & mineragdo em terras indigenas, desde a Lei n® 6.001/73 (o Esta-
tuto do indio) até o Decreto n® 88.985/83, que regulamenta os artigos 44 e 45
daquela lel. Ao que parece, entretanto, a Nova Repiblica ainda ndo se deu
conta de que seus ideais mudancistas e renovadores sequer chegaram as
imediagbes da polftica indigenista oficial. J& nem falo agora da imprescind(vel
necessldade de reestruturagdo da Fundag@o Nacional do Indio ou de sua
substituigo por um novo érgdo que viesse a ser efetivamente uma agéncia
indigenista sintonizada com um Estado moderno e democrético, como nos
promete a Nova Replblica e como vém exigindo nesses (ltimos anos todas
as liderangas indigenas, representadas na UNI, e os setores mais expressi-
vos da sociedade civil. Ndo seré certamente com a mera substituigdo quase
rotineira de homens no comando da FUNAI e, muito menos, com o afasta-
mento de antropblogos e de indigenistas de seus quadros que se lograra
&xito na formulagBo e condugdo de um polltica indigenista coerente com os

tempos atuais.

Se a populago indigena ndo contar com um 6rg8o eficaz na defesa de

seus direitos, como pretender que possamos ter uma polfica Indigenista —
portanto, uma polftica de Estado ~ que cofba a exploragéio do subsolo dos
territdrios tribals com conseqli®ncias funestas nos ecossistemas locais e,
portanto, na vida indfgena naquelas regides consideradas ricas em minérios?
Novamente & a socledade civil que & chamada a se manifestar como nos
velhos tempos (velha Replblica?). Por isso 8 da malor oportunidade a edi-
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¢éo de “A questdo da mineragdo em terra indigena”, como Caderno n¢ 4 da
Comiss&o Pré-Indio de S3o Paulo, coordenada por Aracy Lopes da Silva,
Leinad Ayer O. Santos e Mara L. Manzoni Luz. O volume mostra em 172 p&-
ginas a relevAncia da questdo para um Pals que se pensa democrético e
para um Governo que se diz renovador. Distribui-se a matéria em trés sec-
¢Oes distintas: uma sobre “A posi¢&o do Estado”, onde reproduz documen-
tos governamentais, dentre eles o Decreto n® 88.985; “A posigao dos Indios
e das entidades civis", onde divulga, entre outros textos sobre 0 assunto da
mineragao, o Parecer Jurfdico, Antropolégico e Polftico a que aludimos; “Re-
percussdes da questéo”, onde lemos curtas mas incisivas manifestagdes do
jurista Dalmo Dallari, do Senador Severo Gomes, da filbsofa Marilena Chaui
e do Secretério Geral da CNBB, D. Luciano Mendes de Almeida. O volume
se encerra com um importante Dossi& sobre “Mineradoras e areas indlge-
nas”, preparado pelo Centro Ecuménico de Documentagao e Informagéo de
S&o Paulo (CEDI/SP). Tanto mais oportuna é essa edi¢do quanto menos pa-
rece estar 0 Govemo advertido da legislagdo anti-indio que herdou do perlo-
do autoritério e quanto mais parecem estar se reativando os grupos econd-
micos tradicionalmente interessados em espoliar 0s territbrios indlgenas.

Exemplos disso chegam-me continuamente as maos: da Comisséo
pela Criacdo do Parque Yanomami, a dendncia de que “polfticos e empresa-
rios do Territbrio Federal de Roraima v&m organizando uma extremamente
perigosa campanha para invadir a &rea Yanomami, especialmente a Serra
dos Surucucus, coragdo do territbrio Yanomami, a fim de explorar os seus
minérios”; do Dr. Mercio Pereira Gomes, antropdlogo do Convénio Compa-
nhia Vale do Rio Doce/FUNAI, sobre o interesse manifestado pelo gerente
do dito convénio pelas “minas de bauxita” que afima possulrem os Indios
Guajd em suas terras no Maranhfio, na Reserva Awa-Gurupi; num impor-
tante documento sobre “Minerag&o em é&reas indfgenas no Brasil”, apresen-
tado na Quarta sess&o do grupo de trabalho sobre Populagbes Indigenas da
ONU em Genebra, durante o corrente ano, a Unifio das Nagbes Indigenas
denunciou operagdes de mineragao nos territbrios dos Waimiri-Atroari, dos
Kayap6, dos Yanomami e dos Sataré-Maué, estes Gltimos com suas terras
bastante prejudicadas por atividades de prospecg&o petrolffera por uma em-
presa estrangeira. Tais investidas contra os interesses indigenas encontra-
ram lamentavelmente receptividade em certos érgfos da imprensa, comc
recentemente pudemos ler em um jomal da Capital da Repdblica (Correic
Brasiliense) uma equivocada matéra intitulada "Demogogia ‘indigenista’
atrasa o0 desenvolvimento”, destinada a defender interesses empresariais
“na provincia mineral mais rica da Terra” como um melo de “resolver os pro-
blemas econdmicos do Pals ...". Nesse sentido, 0 volume ora editado, 8
que me refer, traz bons argumentos contra matérias desse teor, inclusive
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uma nota conjunta da Coordenag¢do Nacional dos Gedlogos e da Sociedade
Brasileira de Geologia que afirma “ndo ser essencial, para o conhecimento
do potencial de riquezas minerais do pals, o desenvolvimento de trabalhos
técnicos nos domlnios das comunidades indigenas e que as riquezas mine-
rais existentes nessas areas n@o constituem reservas consideraveis ou in-
dispenséveis & atividade mineral do pals, e s6 o imediatismo da polftica de
exploragao do ouro e cassiterita explica o afa com que esse decreto ( 0 de
n? 88.985) coloca as areas indlgenas & disposicdo das empresas de minera-
¢ao” (p. 67).

Por outro lado, dizer que é “demagogia indigenista” esclarecer o Go-
verno e a sociedade sobre o perigo de abrir os territbrios indlgenas a empre-
sas mineradoras, é querer ignorar capciosamente a propria histéria das rela-
¢Oes entre Indios e brancos no Brasil e, para néo ir t3o longe, nas Américas.
O que o jornal chama de demagogia ndo € outra coisa do que os compro-
missos assumidos pelo Brasil e pela quase totalidade dos palses america-
nos nos foros dos Congressos Indigenistas Interamericanos, organizados
sob a égide do Instituto Indigenista Interamericano (6rgao da OEA), de cujas
resolugdes 0 nosso Pals é tradicional signatério. E isso pela simples razéo
de que os princlpios morais e pollticos que sustentam tais resolugdes en-
contram guarida na prépria experiéncia indigenista brasileira: aquela a que se
costuma associar 0 nome do Marechal Rondon. O que chamamos indige-
nismo, ndo 86 no Brasil mas nas trés Américas, ndo é sendo o compartilhar
um mesmo universo de idéias e valores que tém na defesa das populagdes
aborfgines o0 seu objetivo (nico e exclusivo. Idéias e valores que estardo
presentes no IX Congresso Indigenista Interamericano, a ter lugar em fins dc
corrente més em Santa Fé&, Novo México - EUA, e no qual o Governo bra-
sileiro certamente estara presente, Seria desejdvel que nessa ocasido pu
desse anunciar haver dado uma solugéo & questdo da mineragdo em terras
indfgenas em consondncia com os princlpios indigenistas com os quais se
acha tradicionalmente comprometido.
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A QUESTAO INDIGENA E OUTRAS QUESTOES °

JBr - No comego, vocé era filésofo. Como chegou & Antropologia?

Minha formag&o foi muito pouq; ortodoxa. Licenciei-me em Filosofia,
em 1953, na Universidade de Sao Paulo, recebendo a influncia de
um conjunto de professores franceses, como Gilles-Gaston Granger,
Marcel Gueroult, Claude Lefort e Roger Bastide. Mas foi com Flores-
tan Fernandes que me interreséi pelas Ciéncias Sociais como 4rea
de reflexdo epistemolégica, j& que, gragas aos quatro anos de cursos
consecutivos com Granger, havia me definido pelo estudo da Histbria
e da Légica das Ciéncias. Lembro-me que no nosso pequeno grupo
de estudantes dois outros colegas tinham estratégias semelhantes:
José Arthur Giannotti havia decidido tomar a matemética como cam-
po de refiex&o filoséfica e Rodolfo Azzi se decidira pela Psicologia,
com o mesmo intuito. Piaget, alids, havia dado exemplo para minha
geracio porque, filbsofo de formagao, havia entrado na Psicologia,
penetrando numa ciéncia para construir “de dentro” uma epistemolo-
gia. Ele permaneceu quinze anos exclusivamente na Psicologia para
desenvolver o que hoje conhecemos como Epistemologia Genética.
Mas uma coisa s&o os sonhos de juventude e, outra, 0 que efetiva-
mente acabamos por realizar . Giannotti, por exemplo, tomou-se um
magnfiico filbsofo das Ciéncias Humanas. Eu, que pensava perma-
necer apenas um perfodo razoavelmente curto na Antropologia So-
cial, nela estou h& mais de vinte anos. Mas nunca deixei de ler os fi-
Bsofos e, no fundo, continuo um estudante de Filosofia. Em janeiro de
1954, a convite de Darcy Ribeiro, entsio o diretor do Museu do Indio,

* Entrevista concedida ao repérier Eclison Tio, do Jomal de Brasiila, no dla 15,04.79, por ocasifio do
recebimento da noticia de haver sido escolhido pela EAFORD como merecedor do Prémio,
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mudei para o Rio pensando ficar néio mais de dois anos para entao
voltar & Filosofia. Aprendi , porém, que cada disciplina tem sua pré-
pria dindmica e a Etnologia me converteu num pesquisador. Na épo-
ca, Darcy Ribeiro e Eduardo Galvéo, no Servigo de Protego ao in-
dio, e Luiz de Castro Faria, no Museu Nacional, empreendiam 0 flo-
rescimento da Antropologia no Rio. Tinhamos instituigbes, lideranca e
muita imaginagdo, das quais um jovem licenciado em Filosofia ndo
poderia escapar. Os quatro anos no Museu do Indio e a posterior
transferéncia para 0 Museu Nacional, a convite de Castro Faria, e 0
convite de Florestan Fernandes para realizar sob sua orientagdo meu
doutoramento, tornaram-me o pouco tfpico antrop6logo que sou.

Pode-se falar da existéncia da questio indfgena hoje no Brasil com a
mesma pertinéncia com que se fala da questao agréria, por exemplo?

Evidentemente. A prbpria celeuma levantada recentemente a propb-
sito da emancipag&o demonstra a existéncia da questéo indigena. E é
muito curioso observarmos que o problema indigena, ganhando o
grande piblico, vem repercutindo intensamente nas areas académi-
cas com um renovado interesse da juventude pelos estudos de et-
nologia indfgena. Sem nos limitarmos a este exemplo recente, em di-
versas ocasides de nossa histdria o Indio ganhou grande notorieda-
de, seja durante a criagdo do antigo Servigo de Protegao ao Indio, em
1910, quando se estebeleceu uma polémica sobre a dificuldade de
pacificagio dos [ndios Kaingang. Rondon mostrava a viabilidade da
mesma, contra a opini&o de Von Irhing, que os considerava indoma-
veis. Nos anos 50, ressurge a questdo indfgena com um movimento
de opinido plblica visando & criagio do Parque Indfgena do Xingu.
Por estes exemplos e outros, observa-se que a questdo vem sendo
episddica e atualmente estamos saindo de um desses episbdios e
n&o sabemos quando ressurgird com a mesma intensidade.

Em que medida a questéo indigena se relaciona com a questao agré-
ria?

Ela se relaciona com a questo agréria pois talvez o problema central
do Indio seja a posse e usufruto de suas terras. Nesse caso, podena
ser vista como um caso particular dentro da questéo agréria. Como
no caso dos Estados Unidos, o Brasil também j& vem fazendo hd
muito tempo sua marcha para o oeste. S6 que |4 os Indios foram di-
zimados pelo Estado, através do exército, O caso brasileiro é bem
diferente.

JBr - Mas o processo de extingao, fatamente serd o mesmo . . .
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Hé& que se distinguir duas coisas. Primeiro a cultura do Indio tende a
ser tdo modificada a ponto de, ao termo de um longo processo, vir a
ser substitulda por outra totalmente diferente, chamada cultura mo-
derna ou ocidental. Outro problema é&: até onde a mudanca da cultura
resulta na desorganizacao do grupo indigena e no seu consequente
desaparecimento como homens de carne e 0sso. Nos Estados Uni-
dos, por exemplo, 0 que ocorre & que as culturas indigenas efetiva-
mente mudaram muito, gragas ao processo intenso de aculturagao,
mas 0s grupos indigenas — pelo menos um certo nimero deles — lo-
graram se reorganizar em novos termos e enfrentar o contato siste-
méatico com segmentos da sociedade norte-americana. Movimentos
como o Red Power serviram para que as liderangas indlgenas mo-
dernas lutassem por seus direitos nos tribunais e conseguissem, en-
tre outras coisas ocupar postos importantes e de decisdo no Indian’s
Affair, 6rgao do governo ao qual cabe a coordenacdo e aplicacdo da
politica indigenista norte-americana.

E no caso do Brasil, quais as perspectivas concretas?

Vejo no Brasil a posslvel repeticdo, em dimensdes naturalmente difer-
rentes e especfficas, do mesmo processo de organizagao das etnias
indlgenas, quase num esforgo de edificarem, quem sabe, um Pan-In-
dianismo, como estd ocorrendo nos Estados Unidos. Trata-se de
uma recuperagao da categoria Indio, criada pelo branco, para nela
colocar todos aqueles que pudessem ser considerados aborfgines,
sem diferencié-los quanto &s suas etnias especlficas. No passado, o

termo Indio ndo era bem aceito por grupos indfgenas como os Teréna,
TikGna e Kaingang. Hoje, o Indio recupera essa categoria residual
para adquirir uma plataforma que possa reunir os diferentes grupos
tribais sob uma U(nica palavra de ordem: o direito do Indio.

E também de uma recusa cotidiana da chamada “aculturagéo” ...

A aculturagéo exprime simplesmente um processo de dupla entrada.
Uma perda de cultura de uma detemminada sociedade que sofreria no
contato com a sociedade nacional um processo de aculturagao, ao
mesmo tempo em que a sociedade nacional incorporaria elementos
da cultura indigena, especiaimente aqueles setores da sociedade
brasileira que vivem em contado continuo com os grupos tribais. Es-
se & um processo permamente que tem lugar sempre que o contato
entre as sociedades indlgena e nacional t&ém lugar de maneira siste-
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méatica. O problema maior ndo esta em dizer se & boa ou ma a acultu-
ragdo. O problema estd em como impedir que esse processo traga
em seu bojo a dominagdo da sociedade indlgena pela sociedade na-
cional. Por isso & que o Estado deve interferir no contato entre Indios
e brancos, através de 6rgdos que sejam competentes, para regula-
mentar as relagbes interétnicas de forma a diminuir 0 Maximo os
efeitos deletérios da sociedade tecnologicamente mais poderosa so-

bre os grupos indfgenas.

HA hoje uma tendéncia na antropologia brasileira, especialmente
aquela que se faz no Museu Nacional, de se dedicar mais ao estudo
da sociedade nacional do que A pesquisa junto as populagbes indlge-
nas. Por qué?

Curioso como as coisas mudam! H4 alguns anos atras os antropblo-
gos eram distinguidos entre seus colegas das ciéncias humanas e
sociais como “especialistas em Indios” ~ e muitas vezes recrimina-
dos por isso. Hoje, parece que a tendéncia se inverte. A partir do
momento em que eles fazem de sua prépna sociedade seu objeto de
pesquisa, surgem as mais variadas interrogagdes. Evidentemente,
nem [ndios nem brancos nem negros ou qualquer outra populagao é
objeto prioritario da Antropologia. A Histbria, a Demografia, a Psicolo-
gia e outras disciplinas. apreendem a seu modo, e isso é que é im-
portante, qualquer um destes “objetos”. O “modo de pensar” da An-
tropologia, como diria Merleau-Ponty, € que é responséavel pela cons-
trucdo de seu objeto. Meus colegas e alguns ex-alunos do Museu
Nacional, nada mais fazem que realizar pesquisas antropoldgicas in-
cidindo sobre fendmenos sociais que lhes séo préximos, a altura de
seu horizonte urbano, mas nem por isso inacesslvel ao modo antro-
polégico de conhecer. Ao mesmo tempo, verifica-se no Programa de
Mestrado do Museu Nacional um grande interesse em pesquisas ru-
rais, particularmente com referéncia as formas camponesas de exis-
tdncia. 1ss0 se deve, em parte, ao projeto de pesquisa Estudo Com-
parativo do Desenvolvimento Regional que iniciamos em 1968 com 2
co-direc8o do professor David Maybury-Lewis, da Universidade de
Harvard. Esse projeto visava, basicamente, o estudo das repercus-
sbes do chamado desenvolvimento rural e urbano em populagbes
situadas no intersticios dos sistemas sociais e institucionais, como
os favelados urbanos ou os segmentos campesinos do Nordeste e
do Brasil Central. Tal projeto gerou outros, j& de responsabilidade do
atual corpo docente do Museu. Por outro lado, ndo se pode deixar de
considerar que grande parte dos alunos do Museu tinham seu inte-
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resse prioritario no campo da Sociologia. Procuravam o Museu por-
que, na época, ndo havia mestrado em Sociologia no Rio de Janeiro.
De la para c4, a Antropologia Social ganhou legitimidade, ou populan-
dade, como um instrumento hébil para 0 conhecimento da sociedade
nacional. Nao obstante, ndo se deixou de estudar os Indios, mesmo
naquela época.

Seus primeiros trabalhos eram trabalhos de campo e ricos em pes-
quisa empfrica. Por que este tipo de pesquisa vem sendo abandona-
do?

Nos livros O Processo de assimilacdo dos Teréna, de 1960: Urbani-
zagao e tribalismo. A integracdo dos Teréna numa socledade de
classes, de 1968; e O indio no mundo dos brancos, livro de que mais
gosto, publicado em 1964, sobre 0s Indios Tlik(ina, apresentei siste-
maticamente os resultados de minhas pesquisas de campo realiza-
das entre 1955 e 1962, J& A sociologia do Brasil indigena & uma co-
letdnea de doze ensaios, escritos entre 1960 e 1975, O livro ndo tem
pretensOes tebricas, exceto 0 ensaio Problemas e hipéteses relativos
a fric¢cdo interétnica, escrito em 1967, Os demais s&0 pequenos tra-
balhos circunstanciais, elaborados entre as atividades de investiga-
¢édo de campo e elaboragbes de material emplrico obtido. Essa cole-
tanea serviu como balan¢o do que eu pensava sobre as préaticas in-
digenistas entdo vigentes, durante os (ltimos anos do Servigo de
Protec&o. ao indio, tanto quanto sobre as possibilidades de investiga-
¢do criativa das relagdes entre Indios e brancos no Brasil moderno.
ldentidade, etnia e estrutura social é fruto de uma reflexdo sobre re-
presentagbes que sdo engendradas no ambilo das relagbes entre
maiorias dominantes e minorias dominadas e aponta para alvos tebri-
cos. Sem perder de vista essas relagdes sociais, a anélise é condu-
zida ao nlvel das ideologias, focalizando a prépria identidade étnica
como uma ideologia. Eu ndo diria que tem havido um abandono da
“pesquisa emplrica”. Sendo a Antropologia um ciéncia emplrica,
mesmo a pesquisa de gabinete jamais deixou de se debrugar sobre
dados, ainda quando colhidos por terceiros. Eu mesmo n&o deixei por
completo a “pesquisa do campo”. No ano de 1975, voltei aos Tiik(ina
para uma avaliagao de suas condigbes de sobrevivéncia numa regiao
dominada pelo sistema servil e pelo regime do “barracio” e observei
a completa desagregagado do antigo sistema de dominacao e a emer-
géncia de novas formas, paralelamente ao envolvimento desses In-
dios num movimento messiénico-milenarista. H4 alguns anos atras,
também havia estado em pesquisa de campo junto aos Indios Taras-
cos no estado de Michoacan, México, coordenando uma pesquisa
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sobre rela¢bes interétnicas. O que tem ocorrido ndo é um abandono
da pesquisa de campo mas uma mudang¢a na minha escala de parti-
cipag8o cada vez mais de dire¢do e coordenagdo, COMoO um ou outro
retorno aos Teréna e Tikdna, & guisa de checagem deles e de mim
préprio. Afinal, ndo é a etnologia um modo de conhecimento através
do qual nos conhecemos nos outros, conhecemos nossa propria so-
ciedade no confronto com outras? Embora eu tenha um interesse
crescente pelo trabalho chamado tebrico, devido a minha formagao
académica j4 referida, continuo nada mais nada menos que um etnd-
logo uma vez que a Etnologia & meu campo de interesse perma-
mente,

O que & a “fricco interétnica™? E uma nogdo mais (il que a de “co-
lonialismo interno™?

Para se compreender a razdo de havermos cunhado um termo tao
rebarbativo como fricgao interétnica, vale lembrar que nos anos 50 0
modelo preferido dos etnblogos para estudarem as relagbes entre n-
dios e brancos, chamava-se “aculturagdo”. Tal modelo, de caréater
funcionalista, preocupava-se com o equillbrio dos sistemas culturais,
equillbrio este sempre suscetivel de restaura¢cdo. Estou simplificando
o problema tedrico para nos remetermos ao pdlo oposto da visdo fun-
cionalista. A friccdo interétnica, muda o foco de anédlise, deslocando-c
do equilfbrio dos sistemas sécio-culturais para as contradigbes dos
préprios sistemas e, particularmente, do sistema interétnico. A estru-
tura @ a dindmica desse sistema, que tem no conflito latente ou ma-
nifesto entre as etnias a sua esséncia (pois trata-se de um confiito
estrutural) passam a merecer um indispensdvel tratamento tebrico.
N&o vejo no que essa nogdo deva ser substitulda pela de “colonia-
lismo interno”, por exemplo. Ambas podem andar juntas quando a
“fricgB0 interétnica” tiver lugar num contexto de “colonialismo inter-
no”. O primeiro conceito & mais abstrato e remete para a estrutura; 0
segundo & mais concreto, histérico, pois remete para a ordem do
acontecimento. Escrevi sobre a nog&o de colonialismo interno, na
Antropologia, em 1966, mostrando a importancia da nog&o no estudo
das relagdes entre Indios e brancos no Brasil. Quanto ao “caréter po-
itico da dominag8o” chega-se a ela pela utilizag&o de uma ou outra
nogao, ou melhor ainda, por ambas .

Quais Ihe parecem ser hoje as tarefas urgentes da Antropologia no
Brasil?

A Associacdo Brasileira de Antropologia tem uma comissé&o, que se
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reuniu hé trés anos, em Salvador, incumbida precisamente de esta-
belecer essas tarefas. Os diversos relatérios da comisséo estdo por
sair. Posso dizer apenas, e esta & minha opinido pessoal, que se
entendermos por urgente 0 mesmo que entenderam 0os membros do
Comité Internacional de Pequisa Urgente em Antropologia e Etnolo-
gia, sediado em Viena, segundo o qual urgente significaria o salva-
mento de linguas e culturas aborlgines, seria facil estabelecer uma
lista de culturas e Ilhguas ameagadas de exting&o e promover seu
estudo. Mas creio que a nogao de urgente transcende essa concep-
¢a0, indo além e envolvendo uma preocupacao clara dos antropdlo-
gos sobre a prdpria sobrevivéncia dessas populagdes, com seus
modos de ser e pensar, € nd0 apenas como objetos de pesquisas.

O que pode o antropblogo fazer em defesa das comunidades indlge-
nas e das demais populagdes aborlgines?

Muito pouco. Pouco porque, néo tendo poder de intervencéo nas re-
lagdes entre [ndios e brancos, como um mediador tecnicamente ca-
pacitado a advogar os interesses dos Indios, sua ag#o fica extraordi-
nariamente limitada, mesmo quando esta no exerclcio de sua pesqui-
sa de campo. Muito porque, mesmo com as limitacbes, sempre esta-
rd em condigbes de alertar as autoridades responséveis, mission&-
rias ou governantes, sobre as condi¢des de vida dos grupos indlge-
nas que se conhecedor, inclusive dando sugestfes para o aperfei-
goamento de praticas indigenistas coeténeas com os interesses de
suas comunidades. E ter sempre em mente que por mais diffcil que
seja solucionar o problema indigena como um todo, em escala nacio-
nal, h4 uma alta probabilidade de equaciona-lo — e muitas vezes re-
solvé-lo - a nivel local. E aqui que o etnblogo, conhecer de culturas
indfgenas especflicas, entra com possibilidades de dar uma boa con-
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A ANTROPOLOGIA, A PESQUISA E O iNDIO *

Que estudos contribulram nesta Gitima década para melhor iluminar o
conhecimento da realidade brasileira?

A pergunta como foi formulada, & de diffcil resposta. A produgao de
obras — e me refiro aqui somente a livros — sobre a realidade brasilei-
ra & extremamente rica na 4rea das Ciéncias Sociais, mesmo restrin-
gindo essa area & Antropologia Social, & Sociologia e & Ciéncia Pollti-
ca. Torna-se portanto arriscado - risco de cometer injusti¢a — apontar
um ou outro autor, uma ou outra obra. Livros de sihtese sobre o Brasil
, do tipo Ralzes do Brasil, de Sérgio Buarque de Hollanda, ou Casa
Grande e Senzala, de Gilberto Freyre, que tanto contribufram nos
anos 30 para o conhecimento de nossa realidade, constituem um gé-
nero de ensaio que progressivamente veio rareando na literatura de
Ciéncias Sociais nas (ltimas décadas. Os anos 70, em minha opi-
nido, marcaram o surgimento de uma pletora de livros que cobrem
uma variedade de tépicos especfiicos, com muito trabalho de obser-
vacao direta e, portanto, circunscritos a realidades contemporaneas
do pesquisador e ao alcance de sua observagdo. Como vé nesse
sentido, ja restrinjo minhas consideragbdes & Antropologia Social, cujo
exerclcio obriga ao pesquisador estar em presenca dos dados a fim
de colh&-los em primeira mao.

Poderia se dizer entdo que o especlfico da Antropologia Social € a
sua metodologia?

Néo digo isso. O método, a meu ver, & uma decorréncia da postura
tedrica adotada pelo pesquisador. Talvez melhor do que qualquer an-

* Entrevista a Marcflio Farias para o CB Revista, Suplemento dominical do Correio Brasiliense, de 17
de agosto de 1980,
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iropdlogo, foi um filbsofo, Merleau-Ponty, que melhor viu a especifici-
dade da Antropologia, quando a definiu “como uma maneira de pensar
que se impde quando o objeto & ‘outro’ e exige que nds nos transfor-
memos”. |sso significa que o antropdlogo ao relativizar o objeto de in-
vestigac8o se relativiza igualmente, ndo impondo sua btica (de sua
sociedade, sua classe ou sua etnia), mas captando o real a partir da
Gtica do “outro” sem contudo confundi-la com a realidade que preten-
de focalizar. Quer dizer, que a dtica do “outro”, matéria-prima de sua
investigagao, & articulada com a observagéo do comportamento con-
creto e da feia de relagdes que o envolve. Nessa teia de relagdes o
préprio pesquisador se insere (a chamada observagéo participante)
fundindo-se — ainda que artificialmente — com o objeto. Assim fazendo
praticamente neutraliza a oposi¢gdo sujeito cognoscente/objeto cog-
nosclvel, tdo cara & Ciéncia Social positivista. Merleau-Ponty, ao fa-
zer aquela reflex&o, estava se referindo a obra de Marcel Mauss, um
cléssico da Antropologia Social, e que hoje me parece cada vez mais
atual.

Deve-se concluir, entdo, que a Antropologia & sempre o estudo de
outra sociedade?

Nao, necessariamente. O “outro” de que fala o filbsofo pode ser en-
contrado - e o é freqilentemente — dentro da prbpria sociedade do
pesquisador, membro natural de sociedades complexas, sociedades
que criaram a prépria Antropologia e as demais Ciéncias Sociais ou
ndo, como hoje as conhegemos. Essas sociedades sdo em regra
estratificadas em classes, quando n&o em castas (a india, por exem-
plo), séo muitas vezes etnicamente segmentadas e /ou diferenciadas
em setores rurais e urbanos, desenvolvidos e subdesenvolvidos, etc.
A complexidade dessas sociedades, de nossas sociedades, estaria
assim em sua estrutura altamente diferenciada, geradora por sua vez
de modalidades de ser igualmente diferenciadas. Tais modalidades
sdo, a rigor, modalidades de ser diferente. De certa forma a Antropo-
logia é o exerclcio da diferenga: uma disciplina que, voltada para a
diferenga, refina a percepgao do pesquisador e orienta sua inteligén-
cia para a compreensio dessas modalidades. Uma caracterfstica do
desenvolvimento da Antropologia Social nesta (ltima década foi pre-
cisamente o debrugar-se sobre a sociedade nacional, levando as no-
vas geragdes de antiopdlogos a estranharem a sua prépria socieda-
de e, em decorréncia disto, procurarem explica-la. Meu antigo profes-
sor de filosofia, na Universidade de S&o Paulo, 0 saudoso Cruz Cos-
ta, gostava muito de definir a Filosofia — seguindo Anibal Sanchez
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Reullet — como a arte de estranhar a realidade, isto &, de questioné-la
sistematicamente, Vejo isso como algo comum & Antropologia.

Na relag8o entre o cientista social e 0 Estado, poder-se-ia dizer que
ele & mais temido do que o cientista da &rea das chamadas “ciéncias
exatas"? Ou essa mentalidade j& foi dissipada?

E preciso ter-se em conta que as Ciéncias Sociais sempre viveram
uma paixdo: a paixao da crltica. Ela Ihes & essencial. Num Estado
como 0 nosso, orientado por uma ideologia desenvolvimentista, me-
nos do que promoverem diretamente esse desenvolvimento — sempre
visto, alids, como desenvolvimento econdmico e tecnolégico -, cui-
dam de julgé-lo, avalid-lo, pesando os prés e os contras e, nesse
sentido, procurando resgatar o Homem e 0s custos que ele paga
nesse processo impessoal e geralmente impiedoso para certas ca-
madas socias, como para 0 campesinato, ou a certos segmentos ét-
nicos, como para os grupos indfgenas. Ora, tal avaliagdo nunca é
neutra, e nem pode ser, pois ela sempre procura levar em conla 0s
pontos de vista.de todos os atores de um processo social totalizador,
Mas isso tudo n&o significa que seja o0 cientista social necessaria-
mente o mais temido por um Estado que tenha contas a prestar. A
coisa pode ser muito conjuntural, Agora, por exemplo, estamos as-
sistindo A critica que os flsicos fazem & polltica atdmica do Governo,
com repercussdes na sociedade civil e no proprio Estado nunca ob-
servaveis — que eu saiba em qualquer outra ocasiao. Seria a Flsica,
por isso, mais temida? Creio que o temor frente & qualquer tipo de
ciéncia faz parte da sindrome do obscurantismo. Essa mentalidade
obscurantista sim, parece-me que esté sendo dissipada.

Que entidades mantidas pelo governo investem hoje em pesquisa?
No caso do CNPq, o que se pode dizer desta entidade? E as univer-
sidades séo redutos de pesquisas ou ainda continuam amordagadas?
Como explicar o baixlssimo nGmero de trabalhos apresentados pela
UnB nas Gltimas reunides da SBPC?

Vamos por partes, ainda que misturando um pouco as suas pergun-
tas. Em minha opinido hd um certo equfvoco em se pensar que as
Universidades possuam pollticas de pesquisa, no sentido delas
mesmas investirem recursos em tais ou quais linhas de investigagéao.
Isso pode ocorrer, mas que eu tenha conhecimento pelo menos na
4rea das Ciéncias Sociais tal ndo ocorre. A capacidade de produgéo
de pesquisa em uma Universidade & fung@o da capacitagao de seu
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corpo docente, seja , naturalmente, no que diz respeito & sua com-
peténcia cientffica, seja no que concerne as suas possibilidades de
obter recursos em agéncias de financiamento, no mais das vezes
externas & Universidade. £ o caso, por exemplo, do CNPq, das Fun-
dagcbes de Amparo & Pesquisa, da CAPES em seus programas de
ensino avangado, das secretarias de Ciéncia e Tecnologia de diver-
sos Ministérios, da FINEP, de agéncias estrangeiras como a Funda-
¢80 Ford, ou internacionais, como a UNESCO. A qualificagao indivi-
dual do pesquisador, quando trabalha sé, ou coletiva, quando trabalha
em equipe, aliada & qualidade do projeto de pesquisa, s&o 0s indica-
dores principais levados em conta por agéncias de financiamento
como 0 CNPq, Fundacgbes de Amparo & Pesquisa, Fundagéo Ford,
enquanto outras fontes de financiamento, como os Ministérios ou em-
presas governamentais, de tipo EMBRAPA, possuem linhas de finan-
ciamento para problemas e areas especfficas, obedecendo aqui a po-
IRicas de governo. O que posso dizer — pelo menos na minha &rea -
é que as dificuldades para a pesquisa tém sido determinadas por falta
de dinheiro, 0 que parece estar se agravando no presente. Nao vejo
mordaca politica, de carater ideolégico. As verbas para pesquisa es-
tdo seguramente mais escassas do que ha dois anos atrés — pelo
que estou sendo informado quanto as dificuldades que os comités
assessores do CNPq encontram para atender & demanda. Dificulda-
des que também encontra a CAPES para atender a seus compromis-
sos junto aos bolsistas de pds-graduagéo, muitos deles meus alunos,
igualmente vinculados & pesquisa, parte indissociavel de seu ades-
tramento cientffico. A questdo esta em se saber se diante dessa ale-
gada escassez de recursos governamentais, qual a decisao tomada
pela ctpula econ8mica do Governo? Se se pretende sacrificar a pes-
quisa cientffica e o seu ensino, s6 posso dizer que & lamentével e um
erro de célculo, pois profundamente imediatista. Finalmente quanto &
SBPC posso dizer que a participacdo em suas diferentes sessdes e
simpésios sempre foi individual. Nada sei sobre o nilmero de comuni-
cagdes apresentadas por docentes da UnB. Mas na é&rea da Antro-
pologia, quando a SBPC reuniu-se em Brasllia, na prépria UnB, ha al-
guns anos atrads, a participag@o de nossos colegas foi bastante ex-
pressiva. A SBPC & um férum de debate bastante amplo e de muito
prestigio para os pesauisadores em geral. Porém, ndo & o dnico, se
bem que seja 0 mais conhecido. Os antropdlogos, por exemplo, pos-
suem a sua entidade, a Associagio Brasileira de Antropologia que
existe desde princlpios dos anos 50. A ABA costuma reunir-se quase
simultaneamente com a SBPC o que leva os antropblogos a terem de
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optar entre a participacdo em uma ou em outra, poucos s&0 0s cole-
gas que conseguem participar em ambas e, iss0, quando elas ocor-
rem na mesma cidade. Agora em julho, por exemplo, tivemos a reu-
nido da ABA no Rio de Janeiro, dias ap6s a realizagio da SBPC na
mesma cidade. Do nosso Departamento, estiveram presentes na
ABA apresentando trabalhos ou presidindo sessbes, além de mim, os
professores Roque de Barros Laraia e Jilio Cézar Melatti, além de
também comparecerem vérios estudantes de pés-graduagio. E pos-
so acrecentar que no Conselho Cientffico da ABA sempre teve um
membro do nosso Departamento; nessa (ltima reuni&o, em que se
encerrou 0 mandato de Roque Laraia, eu fui eleito membro do Con-
selho, retornando ao mesmo pela terceira vez nesses (ltimos vinte e
cinco anos. Os antropblogos da UnB néo estdo ausentes de nenhum
férum de debate cientflico, estando inclusive presentes em congres-
$0s internacionais.

Soubemos que a UnB est& em vias de criar um Curso de Doutorado
em Antropologia. Poderia dizer alguma coisa sobre o objetivo desse
curso? Qual o seu significado para a profissdo de antropblogo no
Brasil?

O Curso de Doutorado nada mais é do que um desdobramento da
pbs-graduacdo em Antropologia Social que mantemos na UnB desde
1972, a nivel de Mestrado. Como um nlvel mais avangado de ensino,
o Doutorado nao pode ser improvisado (ali4s, nem mesmo o Mestra-
do). Deve surgir de um amadurecimento coletivo do corpo docente,
conseguido através de uma articulag@o sistemética do ensino com a
pesquisa. N3o é tarefa de um ou dois professores. E trabalho de
equipe, que deve contar entre seus componentes um grupo majorit4-
rio de professores-doutores, O que nos animou a criar 0 Doutorado
foi o fato de j& contarmos com um conjunto de onze antropélogos, no-
ve dos quais doutores e apenas dois mestres. Ndo h4 um professor
sem pbs-graduagéo. Temos ainda no corpo docente do Departa-
mento de Ciéncias Sociais, colegas da 4rea de Sociologia. Estes,
através do curso de Mestrado em Sociologia, ministra disciplinas de
area conexa & Antropologia e que sdo muito procurados por nossos
alunos. Com o Curso de Doutorado, que contamos possa ter infcio no
primeiro semestre do pr6ximo ano, a UnB passara a formar com a
Universidade de Sao Paulo e a Universidade Federal do Rio de Janei-
ro (através de seu Museu Nacional), que j& possuem os seus douto-
ramentos, um leque de opgbes para candidatos a uma formag&o
avangada em Antropologia Social. Creio que brevemente a Unicamp
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nos seguird, ampliando ainda mais esse leque. Mas nosso programa
de pbs-graduacio nfio visa apenas atuar em escala nacional; estéd
igualmente para a América Latina, de onde ja possulfmos vérios estu-
dantes de mestrado e esperamos ter bons candidatos para o douto-
ramento, quando abrirmos as inscrigdes.

Na é&rea especffica de sua atuagéo, a Antropologia, como o senhor vé
os (ltimos acontecimentos envolvendo a Sociedade Brasleira de Indi-
genistas e a FUNAI?

Tenho acompanhado esses acontecimentos apenas pelos jornais. O
que posso dizer & que & pena que SBI e FUNAI n&o consigam um
plano de entendimento capaz de conduzir ao aprimoramento das pra-
ticas indigenistas. A meu ver esse desentendimento reflete um pro-
blema muito maior e antigo de caréter estrutural, j& observéavel no ex-
tinto Servico de Protego aos Indios. Em primeiro lugar — ainda que
isso ndo seja 0 aspecto mais importante — h& de se assinalar que
sempre houve um antagonismo surdo entre os chamados burocratas
da administracdo central e os funcionérios de base, particularmente
os Encarregados de posto indigena, os sertanistas e os proprios an-
tropblogos, pois que estes (ltimos, mesmo lotados na sede do 6rgéo,
mant@m contatos freqiientes com a realidade indigena e a estudam.
Os primeiros, os administradores, sempre tiveram o poder, ou, pelo
menos, mais poder, € nem sempre 0 utilizam a favor do Indio; quando
ndo estdo ideologicamente comprometidos com 0s interesses da so-
ciedade nacional envolvente, buscam uma neutralidade equlvoca -
mesmo 0s mais bem-intencionados. Penso que ndo hé& neutralidade
possivel num 6rgao protetor como a FUNAL: a instituigao tem de estar
a favor do Indio, tal como um advogado que luta pelo seu cliente. N&o
h& meio termo. A FUNAI tem por offcio interpretar o Estatuto do indio
a favor da protegdo, mesmo que seja para perder frente ao Estado.
Em segundo lugar, portanto, temos 0 que tenho interpretado como
uma crise no indigenismo. E um fendmeno, a meu ver, interamerica-
no, no sentido de que transcende o territbrio brasileiro e atinge todos
os palses que, possuindo populagbes aborigines em seus territorios,
ndo as tém representadas no Estado. A partir do momento em que
essas minorias aborfgines comegam a manifestar as suas aspiragbes
de autonomia, posse de seus territbrios tribais, direitos civis, etc, o
Estado n&o mais pode agir autoritariamente em cima delas, paterna-
listicamente, mas deve ter a sabedoria de ouvi-las e de negociar com
elas, substituindo a visdo colonialista ~ contida, alids, tradicional-
mente na ideologia indigenista oficial — por uma prética diplomatica. A
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experiéncia etnolégica mostra que nunca é o Indio quem descumpre
os acordos e 0s tratados. Considerados com respeito, certamente
chegar3o a acordos que saberfio honrar de sua parte, Sabem, inclu-
sive, abrir m3o de direitos tradicionais, como uma concessao que fa-
zem ao Estado Nacional, desde que isso [hes assegure paz e um ter-
ritdrio que lhes permita reproduzir a sociedade tribal, com seus valo-
res @ seu estilo de vida, que mudarfio se 0 desejarem, nunca por im-
posicio. Em suma, para nfo me alongar num assunto naturaimente
extenso, diria que essa crise que ja se prenunciava hé varios anos,
pdde ser melhor detectada nesses (itimos cinco anos, a partir das
manifestagbes das liderancas indlgenas organizadas em Assem-
bléias. Esse & um fato novo para a FUNAI e ela tera que aprender a
conviver com ele. Ter4 igualmente de aprender a interpretar o Esta-
tuto do Indio como um instrumento que & de defesa do Indio, e n&o
como um amortecedor das pressbes indlgenas frente & poderosa So-
ciedade Nacional e de seu Estado. Crelo, mesmo, que um brgdo de
Governo como a FUNAI melhor serviré ao Estado se lograr levar pa-
ra os centros de decisbes governamentais as reais aspiragbes dos
grupos indigenas, particularmente no que diz respeito a uma polftica
agréria e fundi4ria: evitaria redefinigbes futuras de limites de territérios
tribais, como vejo agora estar acontecendo com os Txukarramae, re-
centemente ocorreu com os Xavante e no futuro certamente ocorrera
com os Yanomami, se os limites do projetado Parque Indfgena Yano-
mami n&o atender As reinvidicagdes desses Indios. A sociedade bra-
sileira j4 se apossou de muita terra indigena ao longo desses Ultimos
quatro séculos. Seré que ela ndo pode assegurar a0s Seus leghimos
donos as dltimas terras que Ihes restam?

Fale um pouco sobre 0 “massacre do Xingu”, comandado pelo caci-
que Raoni. Os Indios matam camponeses, quando ambos ocupam
uma posicio de oprimidos. Os fazendeiros, verdadeiros interessados
na terra, continuam impunes. Seré, de qualquer forma, que o ato dos
Txukarram&e serve para alertar quanto a uma disposigéo dos Indios
em voltar a prticas guerreiras, para assegurarem suas terras?

Sobre 0 chamado “massacre” em si estou informado unicamente pela
imprensa, Mas posso tentar situa-lo no contexto das relagbes entre
Indios e brancos no Brasil. A histéria das relagdes interétnicas mostra
que ele n&o foi o primeiro @ que, infelizmente, néo seré o Gltimo. En-
quanto houver disputa de terras — que para o Indio s&o mais do que
terras, s&o territdrios tribais — e no houver um encaminhamento de
negocia¢bes entre as partes, sob a supervis&o protetora da FUNAI, &
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luta pela terra continuaré a existir. A terra para o Indio é sagrada, na
acepgo literal do termo: & nela que enterram 0s seus mortos, pois fot
dela que nasceram como povo. Estéo, se assim posso dizer, umbili-
calmente ligados a ela. N&o & uma terra exclusivameénte destinada a
producdo de bens; ela é destinada para a reprodugéo da tribo. Seu
uso econdmico & secundério, ainda que n&o seja destituldo de valor.
Mas & um valor cuja I6gica se encontra numa economia de subsis-

- téncia, e nd0 numa economia de acumulag&o corrente na sociedade

nacional, em seus setores majoritarios, ndo-camponeses. Isso por-
que o que se poderia chamar de camponés “tipico” estaria vinculado
a uma economia também de subsisténcia. Parece que os homens
que foram mortos pelos Txukarramae eram pebes, a servigo de al-
gum empresario ou fazendeiro, ndo sei, que 0s colocou entre a cruz e
a caldeira; esses pedes sio também vlimas, tal como o sé@o os pré-
prios [ndios. Quanto & impunidade dos fazendeiros ou empresarios,
n&o & diffcil imaginar as razdes que levam os poderosos a escapar da
Justica. Nossa esperanca é que eles ndo escapem e que apenas
estejam protelando a justica. Espero que 0o Governo e a prépria FU-
NAI estejam bem cientes da gravidade da questéo indlgena, quando
ela n&o & bem equacionada ao nivel dos 6rgdos de decisdo. E essas
decisfes ndo podem ser corretamente tomadas se ndo se ouvir em
primeiro lugar o Indio, posteriormente aqueles que trabalham direta-
mente com eles — os funcionérios de base da FUNAI - e os indige-
nistas de um modo geral, sejam eles antropblogos ou n&o, desde que
estejam imbuldos dos valores igualitarios, de respeito a formas dife-
rentes de existir — aquelas modalidades a que me referi no infcio
desta entrevista — e de uma obstinada defesa dos direitos humanos
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