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anos, a relagdo é de 2 individuos do sexo masculino para 6 do feminino
e de 1 masculino para 3 do sexo feminino, respectivamente. Abaixo de
20 anos, dos 12 individuos, apenas 4 sao menores de 5 anos.

Fatores historicos € culturais determinam essas caracteristicas demo-
graficas.

Reunindo-se dados existentes sobre aspectos demograficos, nivel de
saide da populagdo e atividades de assisténcia desenvolvidas junto ao
grupo a partir de 1971, pode-se demonstrar que a higidez e a demografia
do grupo passam a ser fung¢do do contagio de doengas transmitidas pelo
branco e da interferéncia assistencial (Miiller, 1982).

- As fases do contato podem ser visualizadas no grafiico 2. Observa-se
que nos primeiros 4 anos de contato, houve acentuado decréscimo popu-
lacional cujas causas sdao descritas em 1971 pelo sertanista Cotrim: epi-
demias de gripe ¢ malaria e assisténcia médica precaria devido a morosi-
dade nas operagoes (1971: 6). Uma vez instalados junto ao Posto da
FUNAI e com uma assiténcia talvez mais regular, o decréscimo continua,
mas menos acentuadamente, havendo, inclusive, um aumento entre 1975
e 1976. Entre 1978 e 1980, a populagdo se estabiliza, tendo se desen-
volvido em 78 e 79, o Projeto de Recuperacdo dos Asurini do Koatinemo
(Miiller e Labonia, 1977).

O decréscimo posterior a 1976 é devido principalmente a tuberculose,
sendo que a assisténcia dada pelo Projeto de Recuperacdo conseguiu re-

duzir os casos de morte por tuberculose de 6 em 1976/77 para 2 em
1978/79.

A situacdo demografica dos Asurini torna-se mais complexa, entre-
tanto, devido ao baixo indice de natalidade (No controle da natalidade,
uma das praticas utilizadas, entre outras, ¢ o abordamento, tendo se verifi-
cado 2 casos comprovados entre 1976 e 1982).

O trabalho assistencial poderia ter assegurado condicdoes de recu-
peracao numérica do grupo, reduzindo a taxa de mortalidade, ndo fossem
certas caracteristicas culturais da organizagao social Asurini que implicam
numa reduzida taxa de natalidade.

Em 1980 nao ocorreu nenhuma morte, mas também ndo houve nas-
cimento. Em 1981, completando j4 1 ano que o Projeto de Recuperagio
fora interrompido, morre um homem por doenga e outro morre num
acidente com arma de fogo. Neste ano, também ndo houve nascimento
entre os Asurini. Em 1980 e 1981, portanto, a natalidade foi zero neste
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grupo indigena. Desde o ano do contato, verifica-se¢ este baixo indice,
conforme os dados abaixo:
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Antes mesmo do contato, o controle da natalidade entre os Asurini
pode ser constatado pela baixa porcentagem da populagio infantil em
1971 e pelos casos de mulheres sem filhos. No ano do contato, Cotrim
registra uma populagdo infantil que representa apenas 7,8 % do total
(1971: 11). Atualmente, das 26 mulheres adultas, apenas 10 procriaram
e das 7 com mais de 45, apenas uma tem filhos.

Dentre as desse controle, os Asurini citam os ataques de grupos
indigenas inimigos que lhes roubavam as criangas € os obrigavam a situa-
coes de fuga (ver gréafico 2). A pirimide demografica mostra um estran-
gulamento nas faixas etdrias correspondentes aos anos de 1966 ¢ 1971,
quando ocorreram conflitos com os Kayapd ¢ Arawete.

Pode-se estimar que, ha meio-século, isto é, por volta de 1930, a
populagcdo Asurini correspondia a cerca de 150 individuos. Desta época
ao ano do contato, o decréscimo populacional se deve aos ataques dos
grupos inimigos e ja se verificava, desde entdo, um controle da natalidade
(grafico 2).

A natalidade entre os Asurini obedece a regras culturais como o
casamento preferencial de mulheres adolescentes com homens maduros e/
ou velhos e vice-versa, tendéncia corolaria ao casamento poligdmico com
esposas que sao mae € filha.

Nos casos de poliandria, observa-se o mesmo, com jovens casados
com a esposa do pai. Estes casamentos encontram-se atualmente desfeitos
devido aos claros demograficos abertos nessas geracoes. Uma das justi-
ficativas dada pelos Asurini para o controle da natalidade € a de que a
inexisténcia do marido jovem impede a procriagdo nos termos ideais desta
sociedade. Outra regra ideal para a procriacdo é a idade das mulheres,
variando entre 20 ¢ 25 anos para o nascimento do primeiro filho.

Parece também que os filhos numa familia nuclear ndo devem exceder
o nimero de 2 individuos.

Ao lado de um padrdo ideal de tamanho e composicio da familia
nuclear, hé outros fatores culturais que devem estar relacionados ao controle
da natalidade. O nascimento de uma crianga depende da capacidade e
disponibilidade do grupo doméstico de arcar com o sustento da familia
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nuclear do recém-nascido, pois os Asurini devem cumprir, no resguardo,
abstengOes exigidas ao pai (especialmente ao mais jovem) e a mde da
crianga que os impedem de realizar qualquer atividade produtiva. Nos
primeiros meses de vida do recém-nascido, pode-se dizer que o casal e a
crianga sa0 susientados peio grupo doméstico, pois Os pais permanecem
a maior parte do tempo dedicados ao filho.

Conseqiiéncias da situagdo demogriifica atual, como a fragilidade na
estrutura do corpo domestico, cuja composi¢do € muito varidvel e a
constanie mobiidade dos individuos de um grupo para outro, devem con-

tribuir para a falta de seguranca do individuo no que se refere a sua sub-
sisténcia.

Outro exemplo de fator cultural relacionado por sua vez, aos claros
demograficos da estrutura populacional sao os casos que envolvem uniGes
fora do casamento. Pude observar um caso de abortamento devido a
este fator: a mulher ndo tem marido, sendo que na ocasido do fato, €la
residia com uma filha menor junto a familia do irmdo classificatdrio.
Nesta situagdo, pode-se atribuir a impossibilidade desse nascimento & falta
de condigOes de ser assegurado seu sustento, na falta dos pais na compo-

sicdo do grupo domeéstico, sobrecarregando-o quanto as obrigagdes em re-
lagdo ao novo membro.

O controle da natalidade também estd relacionado aos tabus e pres-
cricoes como a proibicio de manter relacoes sexuais durante a execugao
dos rituais xamanisticos e no plantio de certos produtos como o milho.

Apesar da interferéncia da assisténcia médica reduzindo o indice de
mortalidade, o comportamento da sociedade Asurini frente as mudangas
em sua demografia a partir de, pelo menos, 40 anos atras ¢ de passividade
e manutengdo de seus valores, praticas e estrutura social tradicional.

Somando-se a esses fatores histéricos e culturais, ha os traumas psi-
colégicos provocados pelas lutas com grupos inimigos e pelo contato, oOs

quais podem também ser considerados causas da contencdo demografica
entre os Asurini.

O que se observa de fundamental, entretanto, é que o estilo de vida
tradicional parece nao ter sido abalado com a aceleracio do processo
de decréscimo populacional. E pode-se mesmo afirmar que, se de um
lado, os Asurini estdo ameagados de extingdo do ponto de vista numérico,
de outro, observa-se uma afirmacdo acentuada dos valores do grupo e
de sua visdo de mundo, através da realizacdo de rituais xXamanisticos e
da obediéncia estrita as regras tradicionais de procriagéo.

A andlise de Ribeiro sobre a situacdo atual dos Asurini contribuiu
muito para minhas reflexdes, mas ndo posso aceitar algumas de suas con-
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clusdes que, a meu ver, sio precipitadas. Ndo me parece, por exemplo,
que haja entre os Asurini um “dominio gerontocratico” e que as disputas
pelas mulheres jovens entre o parceiro jovem e o velho sejam causa da
contengdo demografica. Segundo Ribeiro, “os velhos que se assenhoram
das mulheres jovens evitam a procriagdo porque represesntaria um encargo
econdmico maior € porque a jovem, de certa forma, desempenha o papel
de mulher e filha. A isso se soma a condicdo de pajé da maioria dos
homens maduros e velhos e a exigéncia da participagdo da juventude
feminina, sem filhos, nos rituais xamanisticos” (1981: 3-4). Responsa-
bilizar a participacdo das jovens nos rituais xamanisticos pelo fato de nao
terem filhos pode ser tendencioso, uma vez que essas sao duas caracte-
risticas concomitantes que definem uma fase de desenvolvimento biol6-
gico-social da mulher na sociedade Asurini. Como observa a propria au-
tora, sao os vazios demograficos que impedem a procriagdo nos termos
culturalmente estabelecidos pelo grupo, entre eles, a familia nuclear poli-
gamica na qual os cOnjuges do mesmo sexo pertencem a duas geragoes.

A descricdo sobre o dnimo dos Asurini, definido por Ribeiro como
o de “uma comunidade desestruturada, enferma, desolada, possuida de
forte sentimento de derrota” (1981: 5) também pode estar carregada de
uma visao particular sobre o caminho que os Asurini vém seguindo frente
as vicissitudes encontradas para sua sobrevivéncia. Seu apego as préiticas
Xamanisticas e outras manifestacdes da cultura tradicional pode mostrar,
pelo contrério, firme disposicdo de sobrevivéncia e ndo de desanimo ou
derrota.

XAMANISMO

Desde minha primeira viagem aos Asurini, em 1976, pude observar
que os rituais conhecidos como “pajelanca” realizam-se com muita fre-
qiiéncia, mobilizando todo o grupo para sua execugdo. A maioria dos
homens participam como paié nestes rituais e o paié principal, em cada
um deles, € auxiliado pelos assistentes e pelas cantadoras, encarregadas
também de preparar o mingau ritual.

A “pajelanca” compreende dois tipos de rito: o marakd e o petymwo,
executados para invocar seres sobrenaturais, com 0s quais 0s Xxamis entram
em contato e para transmitir aos pacientes o “remédio” (muynga) que
recebem, entdo, através do estado de transe.

O marakd € realizado também como ritual propiciatério para seres
soobrenaturais identificados com animais da floresta (porco-do-mato, tg-
zaho € veado, arapod) .

Enquanto que nos rituais xamanisticos realizados para o tratamento
de doentes, ocorre o transe, no marakd para o veado e porco-do-mato,
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ocorre a “incorporagdo”, entendida como o estado no qual o xama toma
as caracteristicas do sobrenatural em questdo. O estado de transe € para
os Asurini, morte. O xama é morto pelo sobrenatural (ozokd=ele matou;
omano=ele morreu).

Comparando-se a pratica xamanistica entre os Asurini aos rituais de
“pajelanca” dos Tapirapé e dos Tenetehara, ambos grupos Tupi, nota-se
semelhancas e diferencas. E comum a todos o uso do tabaco, o estado
de transe ¢ a “incorporacao”.

Wagley e Galvao dizem o seguinte a respeito dos Tenetehara: “O
xama “chama” um ser sobrenatural dangando e cantando as cangdes pro-
prias do ser ao qual se dirige. Enquanto canta e danga, o xama fuma um
grande charuto tubular. O espirito vem-a ele, afinal, e diz-se que entra
no corpo do xama. Enquanto dura a possessao, as reagdes do Xama sao
as caracteristicas provocadas por aquele espirito em especial. Ainda assim,
o espirito ndo tem poder total sobre o xamia; pelo contrério, € o xama
quem confrola o sobrenatural nestte momento. Assim € que o Xama
tem a capacidade de curar a doenca provocada pelo espirito e de proteger
as pessoas de qualquer mal que o mesmo possa causar”’ (1969: 109).

A “incorporacao” neste caso estd relacionada ao estado de transe,
pois como os autores descrevem, o Xamd, depois de engolir grandes
quantidades de fumaca de tabaco, durante a danca, é possuido pelos es-

piritos: cambaleia, segura em seu térax e€ o estilo da danca se modifica
(1969: 111).

Entre os Asurini, o “transe” e a ‘incorporagiao” sdao momentos dife-
rentes, nao ocorrem necessariamente de modo sucessivo e nao fazem
parte do rito petymwo, “massagens” para expulsar o garera kaipara ou
anhynga do corpo do paciente e transmitir o myynga. Isto pode ser
comparado aos Tapirapé. O processo de cura realizado entre estes indios
ndo 1mplica no estado de transe, apesar de apresentar o mesmo rito de
tragar profundamente grandes quantidades de fumaca de tabaco. Segundo
Wagley, o xama Tapirapé “somente cai em transe quando estd aprendendo
como novigo e durante a cerimdnia do Trovao, em que desafia € combate
o Trovdo e seus seres” (apud Baldus, 1970: 392).

Entre os Asurini, o transe se dd durante o marakd, isto €, no rito
da danca e ndo estd relacionado diretamente as “massagens” ou sucgao
no corpo do paciente. Esta parece ser também a diferenca entre os
Tapirapé ¢ os Tenetehara: estes consideram o “€xtase” possessao por um
sobrenatural e para curar, o pajé precisa chamar seu sobrenatural familiar,
Segundo Baldus, os Tenetehara praticam a “incorporagd@o” e ndo a “ex-
corporagdo” como os Tapirapé (1970: 392).
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Caracterizando o xamanismo Asurini, através da comparagdao com
outros grupos Tupi, verifica-se que os ritos de “pajelanga” dos trés gru-
pos considerados se compdem em diferentes combinagoes, variagdes de
um mesmo sistema.

Entre os Asurini, alguns dos ritos que compdem o ritual de “pajelanga”
existem por sua vez, em diferentes combinagdes no ritual dos outros
dois grupos:

1) o culto aos espiritos dos Tapirapé, identificado com os rituais
propiciatérios Asurini quando se da a “incorporacdo” de seres da floresta;

2) a refeicdo ritual;

3) o “transe”, caracteristico do ritual xamanistico entre os Tene-
tehara;

4) em comum com os Tapirapé, o petymwo, ‘“massagens’, suc¢ao,
uso do tabaco e gestos para retirar algo do paciente;

5) rito terapéutico combinado com a danga e o canto, durante
0s quais o xama traz do ywara 0s elementos rituais que transmitem algo
dos sobrenaturais aos pacientes (ywara € um objeto ritual (dois troncos
de madeira amarrados entre si), colocado na tuykaia, cabana de folhas
de palmeira ou sob uma “gaiola”, o dzaward ikd, de acordo com o sobre-
natural em questdo, o qual é “atraido” para estas armadilhas. Através
do ywara se da o contato fisico entre o xamd e os seres sobrenaturais;
nele sao pendurados os charutos € demais elementos rituais usados como
canais entre sobrenatural, xama e paciente).

Este ultimo item diferencia a “pajelanga” Asurini das atividades
xamanisticas dos outros grupos citados.

Entre os Asurini, a “incorporagdo” ocorre também na iniciacdo
do xamda. No caso que assisti, tratava-se da Onga sobrenatural cujos

seres se chamam Tiwd. O jovem xamia arrastava-se pelo chdo, de quatro,
esturrando, como faz o animal.

O estudo do xamanismo Asurini tem prosseguido em minha pesquisa
no sentido de situd-lo no sistema de representagoes do grupo (mitologia,
conteido dos rituais), tentando-se desvendar a classificacdo dos seres so-
brenaturais e analisar a cosmologia Asurini.

Este parece ser o fio da meada para entender a sociedade Asurini
nos dias de hoje. A intensificacdo dos rituais xamanisticos ndo esta rela-
cionada a uma reafirmagdo exagerada dos valores do grupo e de sua
visao de mundo?
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TENTATIVA DE ORGANIZAR OS DADOS ETNOGRAFICOS SOBRE oS
SERES SOBRENATURAIS NA COSMOLOGIA ASURINI

De acordo com a proposta de estudo acima apresentada, tento neste
Gltimo capitulo, uma classificagdo dos seres sobrenaturais a partir das
préprias fontes etnograficas. Estas sdo entendidas aqui como fontes que
o pesquisador dispde no trabalho de campo, através da observagido parti-
cipante e das entrevivstas com informantes:

1) - realizacdo de rituais Xamanisticos;

2) cantos executados nestes rituais e demais cerimonias;
3) mitos narrados pelos xamas;

4) o cotidiano Asurini.

Trata-se de diferentes fontes, através das quais podemos obter dados
sobre os seres que povoam o Cosmos nesta sociedade e cujas diferengas
indicam planos, espécies e categorias que podem sugerir uma classificagao
preliminar para a anélise.

Rituais xamanisticos e conteiudo dos cantos: espiritos guardides e
categorias unicas

‘A realizagdo dos rituais xamanisticos apresenta diferentes aspectus
a observacio do pcsqulsador Oos quais oferecem material fundamental
para a andlise ¢ compreensdo do xamanismo e da cosmologia Asurini:

1. especificidades no conteddo de cada ritual, divididos em pro-
piciatorios e terapéuticos, realizados em casos de doengas e para invocar
a benevoléncia dos espiritos € nas principais cerimonias;

2. os participantes: fungdes rituais e papéis sociais;

3. a reunido dos homens da aldeia por ocasido da realizacio dos
rituais;

4. representagdo visual nestes eventos, na qual se combinam ges-
tos, danga, canto, simbolismo dog objetos rituais e da decoragdo do corpo;

5. parafernalia ritual: variedade de objetos rituais, decoragao do
corpo. dos participantes, diferentes formas de tokaia (a ° armadﬂha” para
atrair os espiritos);

6. seqiiéncia dos ritos: complexidade teatral na execucdo dos ri-
tuais;

7. a execucdo dos rituais xXamanisticos como fonte etnografica a
respeito de ‘“classes” de seres sobrenaturais: os espiritos guardides e as
categorias Unicas.
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Espiritos guardides s@o os serées que entram em cocntato com Os
xamas nos rituais terapéuticos e propiciatorios, uma vez invocados através
do canto e da danga.

a) Rituais propiciatérios: nestes rituais sdao chamados Tazaho €
Arapod, espiritos identificados com animais da floresta, porco-do-mato e
veado, respectivamente;

b) Rituais terapéuticos: nestes rituais vém Karowara, Apykwara €
Tiwd, seres vistos apenas pelos xamas.

Todos esses nomes, Tazaho, Arapod, Karowara, Apykwara, Tiwd
cobrem, cada um deles, uma espécie de espirito guardido cujo numero
pode ser infinito, como a propria populagdo humana, a qual reproduzem
em outros mundos (o fundo das aguas, as grutas de pedra no céu,
Pikui’o, a morada dos Porcos) . :

Disse-me a mulher de um xama Asurini que ele € um Tiwd que ja
tem um filho adulto 14 onde moram estes espiritos, indicando, portanto,
que possui, como Tiwd, um desenvolvimento do ciclo de vida semelhante
ao vivido enquanto ser humano. Estes espiritos sdo também seres humanos,
pois de acordo com o mito de Wazaré, Gnico sobrevivente depois do
dilavio, 0 mundo dos humanos foi novamente povoado por seus filhos,

entre eles, Karowara, Apykwara € Tiwd. Segundo o mito sobre Apykwara,
eles sao xamas.

Os Tiwd sao Seres-Onga ¢ possuem nomes proprios como: Dzawatetsd,
Dzawaripazowa, Tiwapywa, Dzeripawi, Mboapizawara, Wawerokd, Warini,
Emozamoza, Dzehoturé, Awené, Mbaipai, Mbaiauird, Uirataowa, Tawirizd
etc. O prefixo de alguns nomes vem da palavra Dzawara, que quer dizer
Onca.

Os Karowaa ¢ Apykwara também sdo identificados individualmente.
E o contetdo dos cantos executados nos rituais xamanisticos, que infor-
mam sobre esta individualizacio dos espiritos guardides, como sua deno-
minacdo € outras referéncias sobre suas peculiaridades. Estes cantos nar-
ram a agdo ritual que se desenvolve e a atuagdo dos espiritos como por
exemplo, o momento em que chegam a tokaig para trazer o Muynea,
substdncia que o xami transmite aos pacientes. Referem-se aos enfeites
e animais de estimacio que os acompanham no cortejo, notando-se que
no caso de Tiwd, identificado com a Onca, sio numerosas as aves men-
cionadas nos cantos. Complementando esta fonte, segundo descricio dada
por um informante, a aparéncia dos Tiwd é a de um corpo semelhante
a0 humano, mas coberto de penas. Apesar da aparéncia humana e da
identificagdo com a Onga, sio também “Seres-Péssaros” .
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Os espiritos guardides s@o, por sua vez, intermediarios entre os xamas
e outra “classe” de seres que chamarei de categoria unica: a Onga (Dza-
wara), a Cobra (Mbagia), Tau (Mulher-Peixe?) e Kawara (7).

Através da intermediacdo dos espiritos guardides, estes seres também
entram em contato com os humanos (Awd). A Cobra, por exemplo,
estd presente numa das principais cerimonias Asurini o Turé, cerimoOnia
das flautas ¢ em todos os rituais xamanisticos. Da mesma maneira, a
Onga € uma presenca também constante nestes rituais.

Sobre a relacdo de intermediagdo, dizem os Asurini que os Tiwd
levam o xama até Dzawara (Tiwd oeraha Dzawara oeshak = Tiwd leva

para ver a Onca) e que Apykwara leva para ver Kawara (Apykwara oeraha
Kawara oeshak) .

Esta relagao também existe entre os espiritos guardides entre si,
indicando talvez umaa hierarquia entre ecles: Karowara leva para ver
Tazaho (Karowara oeraha Tazaho oeshak) e Arapod leva para ver Apy-
kwara (Arapod oeraha Apykwara oesnak). Lembro aqui que Tazaho
¢ Arapod como animais da floresta, porco-do-mato e veado, respectiva-
mente, sao chamados nos rituais propiciatérios (ver quadro I).

Kawara se manifesta no ritual do Kaworywa e é mencionado na mito-
logia. Kaworywa, nome da principal fungdo neste ritual é o Sapo na
mitologia Asurini. No mito de Mahiporomongawa, o Pissaro dzakyryna
realiza o ritual Kawgra. Este ritual finaliza a seqiiéncia que compde a
cerimOnia das flautas, culminando com a celebracio dos mortos.

Tai € uma Mulher-Peixe (?), cujo mito se refere ao seu abando
deste mundo, indo pelas 4guas do rio, e € invocado pelas mulheres no
ritual Tauwa. No mito, seu nome é Tawoma. O ritual Tauwg também
¢ parte da cerimdnia das flautas e celebra os feitos dos guerreiros, os
Mboakara, tatuados nesta ocasifio por terem matado um inimigo. No
mito, Mboa € o irmdo de Tawoma, cujo marido é morto por ele.

Mitos sobre a Onga e a Cobra também sdo narrados pelos Asurini.
A Cobra deu a flauta aos homens, ¢ as relagdes entre cunhados e entre
neto € avd sdo o tema de um mito, cujos protagonistas sdo Oncas.

As relagGes entre os espiritos guardidies e entre estes e as categorias
Unicas podem ser esquematizadas de acordo com o seguinte quadro 1.

Mitologia e o cotidiano Asurini: herdis miticos e os anhynga

Além das categorias Unicas e espiritos guardides, a mitologia oferece,
como fonte etnografica complementar, informagdes sobre outras *“classes”
de seres sobrenaturais; os her6is miticos. Trata-se de seres que o pesqui-



108 Regina A. P. Miiller

sador conhece através da narrativa mitica apenas, solicitada aos infor-
mantes. Estes seres sdo Mahira, Kyty, Wazaré ¢ Kwatsiarapara. Somente
num passado mitico viviam neste mundo como seres humanos, ao contrario
dos espiritos guardides e categorias unicas, que convivem com os Asurini.
O conhecimento que o pesquisador tem dos espiritos guardides e categorias
linicas se d4 através da execugdo dos rituais e, neste sentido, sdo fami-
liares ¢ fazem parte do cotidiano Asurini, dada a intensidade com que
se realizam os rituais xamanisticos. Como ja me referi anteriormente,

isto deve estar relacionado a um esforgo de reorganigao tribal no momento
atual.

Mais presentes ainda no dia-a-dia da aldeia sdo os anhynga: estdo
em todo lugar, a qualquer momento e, a caminho da roga, puxando o
punho de sua rede, podem assustar, seqiiestrar, causar doenga etc.

Os anhynga também s3ao numerosos, sendo infinitos e existem no
ceu (ywakanhynga), na mata (anhynga oata), na agua (yhpyarnhynga) .
Segundo a descricdo dada por um informante, anhynga ndo tem cabelo
nem dente. Pode se transformar em Lagarto (fozo) ou outro animal, cujo
encontro pode causar doenga. Certa vez, um Asurini encontrou um anhyn-
ga e ficou sem fala e extdtico, s6 voltando a si algum tempo depois.
Os anhynga podem raptar criancas e quando elas sdo encontradas estdo
definhadas, & beira da morte. Num ritual terapéutico, os xamas retiraram
um anhynga do corpo do paciente.

Além das caracteristicas negativas, anhynga também é comentado co-
mo algo jocoso. Quando alguém estda comendo € a comida cai, antes de

chegar a boca, é anhynga que esta com fome e derruba a comida dos
“outros™.

Todas as referéncias sobre anhynga entre os Asurini sdo negativas
ou jocosas e se trata de um ser sobrenatural mencionado na bibliografia
sobre os Tenetehara, Tapirapé, Apapokuwa, Tupinamba.

Entre os Tenetehara, os azang sao almas de pessoas que morreram
por feiticaria ou quebraram regras tribais; tornaram-se fantasmas ou es-
piritos errantes. Sdo também espiritos de animais que vivem depois da
morte. Como acontece entre os Asurini, para os Tenetehara, o encontro
com estes fantasmas pode causar doenca. Entre os Tenetehara, também
aparecem, algumas vezes, sob a forma de animais. Sao perigosos e in-
vocados para serem controlados pelos xamas, em beneficio das atividades
de subsisténcia (Wagley e Galvdo, 1969: 125).

Baldus, em seu livro sobre os Tapirapé, descreve os anchynga como
espiritos classificados em “anchynga bons” e “anchynga maus” e com-
preendem trés espécies: as almas dos xamas, as almas dos mortos e Os
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anchynga de animais, aos quais os Tapirapé dedicam dangas ligadas a
aquisicao do sustento pela caga e pesca (1970: 365).

Para Wagley, os espiritos que povoam o mundo sobrenatural dos
Tapirapé sao conhecidos pelo termo genérico de anciinga ¢ sdo de dois
tipos gerais: oOs espiritos, anciinga iunvera, as almas descorporificadas
dos mortos € seres malignos de muitas classes € natureza. Quando os
proprios espiritos morrem, transformam-se em animais. Os seres malignos
vivem na mata € sdao demoniacos. Alguns desses demoénios da floresta
deixaram de ser perigosos e foram domesticados pelos Tapirapé e vém
morar periodicamente na casa dos homens. Enquanto um ancinga esta
habitando esta casa cerimonial, os homens Tapirapé cantam € dangam
com mascaras, que representam o espirito visitante (1976: 236/267).

Os cronistas portugueses e franceses que escreveram sobre os Tupi
chamavam estes seres de anhangd ou aygnam. Para Nimuendajd, a figura
que aparece em determinado momento do mito Apapokuwa sobre a cria~
cio do mundo — 0 afigy — teve imerecidamente grande popularidade
pelo fato de que os antigos missionarios do Brasil usaram seu nome,
afianga, entre os Tupi, para designar o diabo. No mito Apapokuwa, sao
mortais, ndo tém poderes magicos e sdao até menos astutos que os hu-
manos, sendo vitimas dos gémeos criadores (1978: 71-72).

Segundo Métraux agnam entre os Tapinamba ¢ identificado com
Yurupari e como este, € comparado ao diabo da religido catdlica. O
agnam assalta as pessoas vivas, em especial a noite e, para os missionarios,
havia uma relagdo mais estreita entre agnam e as almas dos mortos.
Para Métraux, esta nogdo € erronea pois, segundo os mitos Tupinambé
transcritos por Thevet e os mitos dos Tupi modernos, “n3ao hd nenhum
traco de personificagdo das almas dos mortos” (1928: 60-62).

No mito Asurini sobre os espiritos guardides Apykwara € Karowara,
anhynga € mencionado como morador da mesma regido habitada por
aqueles seres, no céu.

CONCLUSAO

Relacionando-se cada fonte ao contetido das informagdes, pode-se
esquematizar os dados conforme o quadro II, de modo a se demonstrar
uma hierarquia também entre os seres sobrenaturais em geral:
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Esta tentativa de organizagao dos dados corresponde parcialmente
aos resultados de outra tentativa, cujo critério se baseava na localizagao
e distincia dos “mundos” habitados pelos seres sobrenaturais, os quais
se situam hierarquicamente no espago cosmico (Miiller, 1980). As cate-
gorias unicas Dzawara, Mbaia ¢ Kawara vivem “longe, no ceu” (ywaté);
os espiritos guardides Karowara € Apykwara vivem nas grutas do céu ¢
na agua (yhwe), onde vive também Tay (categoria Unica); tazaho Vive
“longe, na terra” (ywywe), em Pikui’o, a morada dos porcos; Mahira
e 0s herdis miticos vivem onde a terra se encontra com o céu, onde acaba
a agua grande (o rio Xingu) e hd um forte vento. Quando a 4gua acaba,
entra na terra e, ai dentro, mora Mahira. Aos moradores desse lugar,
os Asurini chamam zanderamoi (nossos avos, isto €, nossos antepassados).

Esta hierarquia de planos poderia corresponder também aos ciclos
encontrados na mitologia Tupi referente a criagdo do Universo, segundo

sugestio de Bartomeu Melid, por ocasido da exposigdo deste trabalho
no I Encontro Tupi.

A maneira aqui apresentada de organizar os dados relacionando-0s
as fontes através das quais foram obtidas, torna-se importante, a meu ver,
do ponto de vista metodologico de relacionar a ordem das representagdes
a organizagcdo social atual Asurini e levar em conta a relacdo entre o
pesquisador € seu objeto de estudo. Assim, se as “classes” de espiritos
guardides e categorias Unicas sdo conhecidas com maior detalhe eriqueza
de dados € porque se trata de um assunto presente no cotidiano Asurini,
preenchido intensamente pela realizagdo dos rituais xamanisticos. Por
outro lado, a enfase dada aos criadores e aos “anhynga” na bibliografia
classica sobre a religido Tupi, ndo seria consequéncia da visdo dos re-
ligiosos que catequizavam os indios segundo os Evangelhos e encontravam
correspondéncia entre estes e a Cosmologia indigena?
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