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A MACUMBA DE VITORIA

por

Ducras TEIXEIRA MONTEIRO

Pretendemos no presente trabalho apresentar as carac-
teristicas dominantes observadas na macumba de Vitéria
a0 mesmo tempo que enunciar alguns problemas que tém
surgido no curso da investigagio.

A inseguranca de algumas afirmacoes e a relativa
exigiiidade dos dados apresentados explicam-se pelo fato
de termos reunido e ordenado apenas os elementos iniciais
de uma pesquisa que ainda estd em seu coméco. Ainda
por éste motivo procuramos mostrar quais os caminhos
que julgamos vidvels para se conseguir a elucidacido das
questoes que a realidade observada propde.

As consideracoes que fazemos sido fundamentadas na
observacdo de algumas sessbes e em entrevistas mantidas
com os macumbeiros. Devemos ainda deixar claro que,
ao falarmos em macumba, fazemos referéncia apenas as
manifestacoes do fenémeno na cidade de Vitoria e em seus
arredores, tais como parcialmente conhecemos.

Até o momento foram reduzidas as oportunidades
para a coleta de dados. Nao obstante, j4 é possivel vis-
lumbrar alguns contornos que servirdo como ponto de
ap6ilo no prosseguimento das investigacoes.

1. Um problema que, de imediato, se coloca diante
do pesquisador, é o da identificacdo do terreiro que ob-
serva. Como é de se esperar, a realidade nfo se mostra
décil a uma discriminag¢ido rotulada, ndo havendo assim
uma correspondéncia constante entre um determinado
térmo e uma variedade bem caracterizada de culto. Nem
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sempre o proprio macumbeiro sabe definir com clareza o
sistema de crencas e ritos de que é participante. A ma-
cumba mantém estreitas relagbes com o chamado espi-
ritismo de umbanda, havendo ainda terreiros de transicdo,
o que vem agravar as dificuldades encontradas quando
tentamos caracteriz-la.

Talvez fésse possivel definir a macumba, provisoria-
mente, a partir de trés caracteristicas que, além de lhes
serem proprias, parecem distingui-la de outras formas cor-
relatas de culto.

1. A utilizacdo de entidades sobrenaturais que
em troca de certas oferendas, executam trabalhos em
favor do interessado e em detrimento de outrem, ou
que, nas mesmas condicoes, desfazem trabalhos feitos
contra o interessado.

Esse tipo de trabalho parece adstrito & chamada linha
preta ou kimbanda a qual pertencem os numerosos exus,
especialistas em tal género de atividade. Nao significa
isto que na macumba também ndo se faca a ‘‘caridade’
consistente no afastamento de maus espiritos, utilizando
os préstimos dos caboclos ; ao contrdrio, grande parte dos
trabalhos é dedicada a essa tarefa. Por outra, parece que
quando um terreiro quer salientar sua diferenca com rela-
¢do & macumba, elimina a invocacdo dos exus, encerrando
a sessdo antes da meia-noite, a ‘“‘hora grande’”’ em que essas
entidades sdo chamadas.

2.2 A auséncia de um sistema de crencas que se
mantenha distinto do ritual.

A macumba é pouco ‘“Intelectualizada’”, o que, no
caso quase equivale dizer, pouco sujeita & influéncia da
literatura espfrita, ao contrdrio do que acontece com o
esprritismo de umbanda. Como decorréncia é possivel notar
a auséncia de um sistema integrado em que as diversas
linhas e falanges se ajustem, encontrando seu lugar em
um panteon organizado. Quando isto aparece é quase
certo que seja o resultado da elaboracdo de algum umban-
dista preocupado com a confusdo de seu mundo sobrena-
tural.
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3.2 A utilizagdo de certos materiais como a
cachaga e o charuto, consumidos em larga escala em
alguns terreiros pelas entidades sobrenaturais incor-
poradas.

De fato, a pinga e o charuto tendem a desaparecer em
terreiros ‘“‘melhor freqiientados” e desaparecem inteira-
mente no espiritismo de umbanda. Onde a influéncia espi-
rita comeca a fazer-se sentir, existe a preocupacio de
“doutrinar’’ inclusive os exus. A proibicdo do uso da pinga
constituli um passo importante nesta espécie de reeduca-
cdo. Na macumba essas entidades ndo sdo encaradas
como espiritos de pessoas mortas, mas, antes como séres
com atributos estdveis, nfo sujeitos a uma evolucio mo-
ral. O gobsto pela cachaga e pelo fumo constitui um déstes
atributos, e nisto ndo sdo éles contrariados.

Ainda no que diz respeito aos caracteres que distin-
guem a macumba de outras formas congéneres de culto,
seria, interessante notar as diferencas acentuadas existen-
tes entre os seus pontos cantados e os de outros tipos de
terreiro ou de centro. Aqui, qualquer afirmacio segura
deveria alicergar-se em uma observacdo que abrangesse
um conjunto maior de dados, e em uma andlise dos valores
musicais em jogo. Uma investigacdo dessa natureza pode-
ria mostrar objetivamente quais as razdes pelas quais o
espectador sente uma diferenca tdo pronunciada no ritmo
e na melodia, & medida que passa da macumba ao espi-
rittsmo de wmbanda.

2. A contribuicdo do catolicismo para a macumba,
aparentemente pelo menos, resume-se na utilizagio das
imagens de alguns santos e nas referéncias a éles feitas
nos pontos. Cosme e Damido, S. Jorge, Sta. Bdrbara,
Sto. Anténio, aparecem em destaque. A mesa em que
sdo colocadas as imagens desempenha um papel relati-
vamente pequeno no decorrer das ceriménias, embora os
preparativos fagam supor o contrario. Velas sdo colocadas
em cima e em baixo, pontos sdo tragados em sua superficie,
e o trabalho tem infcio junto dela, em térno das imagens.
Depois disto, o centro das atividades se desloca e o ma-
cumbelro como que se esquece dos santos. Um ou outro
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caboclo se aproxima da mesa para saravd, batendo forte-
mente com a cabeca em sua superficie ou na terra, depois
de se langar ao chdo em rdpido movimento. A posicio
secunddria da mesa fica ainda mais evidente quando um
transe violento pde em perigo sua proépria estabilidade,
ameacando derrubar as imagens.

Ll .

A funcdo explicita dos pontos caniados é provocar a
manifestacdo dos espiritos e manté-los no terreiro durante
um certo tempo, conservando para isso a concentracdo em
um nivel suficientemente elevado. Na maior parte das
vezes, a cantiga faz referéncia & natureza do espirito in-
vocado, seja diretamente, chamando-o por seu nome, seja
apelando para sua categoria. Nos ponfos em que sdo cita-
dos santos do catolicismo, S. Jorge aparece ligado aos
caboclos da demanda encarregados de desfazer os trabalhos
feitos por outros caboclos ou por exus. As vezes a ajuda
de Sta. Barbara é solicitada, néo diretamente, mas por
intermédio de sua falange, como se também estivesse ligada
a uma certa categoria de espiritos.

Com referéncia as relacoes entre a macumba e a
Igreja Catoélica, o que até o momento pudemos notar é
a suspensdo dos trabalhos durante a quaresma. INdo obs-
tante ignoremos as razodes disso, é preciso assinalar que
nio apenas na macumba, mas, também em uma outra
religido de nitida influéncia bantu, — a Cabula ou Mesa
de Sta. Maria, os trabalhos sdo suspensos nésse periodo,
dizendo-se que ‘‘o gongo estd emborcado’ (gongo parece
ser objeto importante usado no ritual da Cabula). Sobre
essa questdo da atitude do macumbeiro em face da Igreja
Catolica, um déles manifestou sua opinido dizendo achar
pouco convenlente freqlientar ao mesmo tempo missas
e macumbas.

3. A doutrina espirita tal como tem sido vulgarizada,
entre nos, a partir principalmente da literatura karde-
cista, encontrou nas crencas e praticas trazidas pelo negro
da Africa um ponto de contacto. Referimo-nos & posicéo
central ocupada pelo transe e pela invocacdo de espiritos.

As condigdes adversas da escravidio devem ter difi-
cultado em extremo a manuten¢iio em terras brasileiras
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dos sistemas de crencgas e de ritual na forma africana pri-
mitiva. Se a isso acrescentarmos a diversidade de filiacdes
tribais anulada sob as condi¢des comuns do cativeiro, pode-
remos compreender porque o0 negro na maior parte das vézes
ndo foi capaz de reconstituir suas tradi¢oes religiosas, e
porque hoje o macumbeiro mostra receptividade para com
a doutrina espirita que explica, ordena e engloba o mundo
mais ou menos cadtico de suas crencas. Nio se conhe-
cendo as manifestacoes religiosas do negro durante trés
séculos de escravidido, é de se supor, contudo, que nésse
periodo as manifestacoes coletivas de culto tenham sido
raras. Os elementos realmente africanos da macumba
devem ter chegado até nossos dias gracas & transmissio
oral levada a efeito por feiticeiros que conservaram as tra-
dicdes originais, exercendo suas atividades isolada e secre-
tamente. Parece assim razoavel admitir que a macumba
em sua forma atual é de constituicio relativamente re-
cente.

O macumbeiro ainda conserva a crenca em espiritos
que ndo apenas possuem atributos definidos, como tam-
bém mantém ésses atributos imunes a uma “evolugio’”. Se
o caboclo que baizxa é violento'e ameaca acabar com a sessdo,
se gosta de cachacga e charutos, éle ndo se preocupa em
procurar ensind-lo a agir de modo mais discreto ; aceita-o
como é, tentando apenas conter-lhe os impetos. Se o exu
se apresenta todo retorcido, como que alquebrado pelos
anos, e disposto a fazer as mais excusas transacodes, 0 ma-
cumbeiro ndo pensa em corrigi-lo, antes declara muito
naturalmente que os exus s@o assim mesmo, gostam de
fazer ‘“‘coisas mal feitas”. Alids, a expressio usada é a
de que o exu ‘“‘é empregado’” : faz o que lhe mandarem.

Mas, no terreiro da macumba ‘“baixam’” também
“almas’. Cada cavalo possueé um protetor que é o espirito
de um morto de nome conhecido, além do guza que é um
caboclo. Nem sempre em um {rabalho de macumba os
espiritos que “descem” tém um nome definido. As vezes
pode-se saber apenas a que famflia espiritual éle pertence.
Em outras ocasides nem isso é possivel, quando entdo,
tudo indica que se trata de uma ‘“‘alma’”. E isso fica bem
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evidente em certos casos em que o transe é forte e ndo
atinge (como acontece quando a entidade incorporada é
um caboclo ou um exu) um estado de equilibrio e de rela-
tiva calma, mas, ao contrério, exige dos auxiliares do ter-
reiro um esférco fisico muito grande e o uso de varias for-
mulas que visam dominar o espirito rebelde. Muitas vezes,
neste caso trata-se de um espirito que o macumbeiro de-
nomina sofredor. De fato, depois de dominada, a entidade
manifestada chora e pede perddo. Na maioria das vezes
1sto se d4 quando um dos presentes procurou a macumba
para livrar-se de um mal qualquer, fisico ou espiritual.
Entdo, seria o sofredor o responsdvel.

Em circunstancias como a que acima fol descrita,
transparece claramente a influéncia espirita, mesmo por-
que surge a preocupac¢ido de tornar o espirito um pouco
melhor do que era, conduzindo-o por intermédio de seu
aparelho até a mesa, obrigando-o a reverenciar as imagens
e forcando-o a prometer nfo mais perseguir sua vitima.

Tivemos ocasido de assistir a um {rabalho em que ésses
fatos sucederam ; o sofredor, mostrando-se impenitente
fez a relacdo dos elementos que constituiram a paga de
seu maleficio : velas, fitas coloridas, etc., o que nio deixa
de ser curioso porque tal tipo de transacdo é comum com
as entidades de atributos ‘‘fixos”.

Enfim, os fatos parecem indicar que a influéncia espi-
rita faz-se sentir principalmente sbbre a concepcio que o
macumbeiro tem de seu mundo espiritual, e da natureza
dos séres com que lida.

Secundariamente, certos elementos formais do espi-
ritismo fazem sua penetracdo na macumba. Assim é que
a chamada Prece de Cdritas, de origem espirita, serve as
vezes de abertura para os trabalhos. Mas, é facil notar
que o macumbeiro nem sempre conhece seu texto, sendo
ela proferida por uma pessoa que ja tenha mantido con-
tacto com sessOes espiritas. Demails a mais, essa oracio,
concebida em uma forma literdria e exprimindo valores
cristdos, fica como que deslocada em face da seqiiéncia
dos trabalhos, deixando a impressio de uma agregacio
artificial.
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Nesse processo de penetracio do espiritismo na ma-
cumba, um estado de equilibrio parece ter sido encontrado
pelo espiritismo de umbanda que, além de apresentar-se
formalmente como uma religiio organizada, integrou em
um conjunto coerente elementos de ambas as provenién-
cias.

4. Ao falarmos na existéncia de um substrato afri-
cano na macumba, ndo nos referfamos a elementos clara-
mente estruturados que tivessem sido transplantados da
Africa para o Brasil. Os tracos africanos aparecem disse-
minados aqui e ali no ritual. Nesse ponto, o Gnico cami-
nho que conduziria a um esclarecimento maior sébre a
contribuicdo bantu, seria o estudo das religides tribais do
Congo, de Angola e de Mocambique.

Um fato surpreendente € a auséncia de espiritos com
nomes africanos na macumba que conhecemos aqui em
Vitéria. Com excepcio dos exus, que foram tomados de
empréstimo ao candomblé, poucos sdo os espiritos que
recebem designacoes de tal origem e que, ao mesmo tempo,
tenham uma participacdo ativa nos trabalhos.

Pudemos anotar uma entidade com o nome de Kan-
jira, citada em um ponto de invocacdo de exus. Edison
Carneiro, em seu livro “Negros Bantus, Notas de Ethno-
graphia e de Folklore”, 1937, a pagina 28, faz referéncia
a um certo Cangz'ra—M ungongo, dado como divindade do
Congo e da Angola. E de se supor que ambas tenham
uma origem comum.

A palavra kalunga designando mar aparece com fre-
giiéncia, ndo existindo nada, porém, como seja um culto
do mar personificado em algum espirito. Kalunga é antes
a moradia de certos espiritos. Pelo menos, é o que trans-
parece em pontos como éste :

Mandai, meu Jesus, mandai,
E do fundo da kalunga,
Meu Jesus, mandai . . .

E no vocabuldrio utilizado pelo macumbeiro que
transparecem de maneira pronunciada as influéncias afri-
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canas. A Africa é lembrada nos pontos : Aruanda (Luan-
da) é “‘terra de caboclo”, o “preto velho’” que traz a mz-
longa na sua sacola’, veio de Angola .. .

A pemba (giz), utilizada para riscar os pontos tragados,
entra também na composicdo de expressdes tals como
‘“bater pemba’’ — fazer macumba, e pembeiro, sin6nimo
de macumbeiro. No livro de Serra Frazdo, “Associacoes
Secretas entre os indigenas de Angola”, (Ed. Maritimo-
Colonial Ltda., Lisboa, 1946), na pdgina 114, h4d uma refe-
réncia 4 ‘‘tradicional ‘pemba’; espécie de gesso que entra
em grande ntimero de praticas méagicas...”

Ezus e caboclos vém ao terreiro para curid, isto é,
beber a marafa (cachaga) ou vinho e cerveja, quando exis-
tem. Curid é um verbo dado, geralmente como prove-
niente do kimbundo — kfria, que significa comer. Ma-
rafa, ou marafo significaria, na mesma lingua, — vinho.

Para certos termos como milonga ou meronga (no kim-
bundo essa palavra tem varios significados : mézinha,
palavra, segundo o ‘‘Diciondrio da lingua Bunda ou An-
golense’’ de Frei Bernardo Maria de Cannecattim ; ou
ainda : pecado, crime, delito, segundo Jodo Vicente Mar-
tins — ‘“‘Subsidios Etnogréficos para a Histéria dos povos
de Angola’, (Agéncia Geral do Ultramar, Lisboa, MCMLI)
é possivel encontrar significados mais ou menos coerentes
com seu emprégo na macumba. A prépria palavra ma-
cumba tem, de acordo com Cannecattim (op. cit.) o signi-
ficado de cadeado.

Caboclos e exus, quando conversam com os freqiien-
tadores do terreiro usam as vezes um linguajar em que,
de permeio com palavras africanas, aparecem termos por-
tugueses curiosamente deturpados pela prefixacio das
particulas fu e ca. A principio essa giria é dificil de ser
entendida, quase exigindo um intérprete.

Nio poderfamos deixar de anotar que ZAmbi, na ma-
cumba que conhecemos, aparece como uma divindade
superior nao cultuada, assimilada ao préprio Deus. Assim,
nos pontos :
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Exu brincou,
Exu curiou,
Exu vai pra Angola
Que Zambi chamou.

Ou entdo :

Quem era éle?

Ele é caboclo

Que veio de Aruanda
Com licenc¢a de Zambi.
Veio trabalh4,

O minha pai.

E Zambi quem d4 a “licenca’.

As divindades gége-nagdé ocupam na macumba uma
posicdo dificil de ser definida. Ainda ndo pudemos atinar
com as razoes pelas quais Oxosst, Ogun, Baloaé, aparecem
nos pontos. Deésses personagens parece que s0 existem os
nomes ]4 que nio descem no terreiro. -~

Como j4 deixamos transparecer, Fzu 'surge sob a
forma de uma falange de espiritos com caracteristicas bem
precisas. Ele é na macumba o ‘“‘senhor tranca-rua’, Eru
das Sete Encruzilhadas, Exu Fogo, Exu Caveira, etc.. A
receptividade para com ésse espirito do candomblé deve
ter sua razdo de ser e mereceria um estudo detalhado.

5. Uma das questoes mais interessantes que se colo-
cam diante do observador da macumba, é a da possivel
contribui¢do do indigena brasileiro. Freqiientemente ouvi-
mos referéncias as influéneias indigenas em cultos afro-
brasileiros. Em certos casos parece que isso é um fato.
Mas, os tragos indigenas que temos observado na ma-
cumba de Vitéria sio de uma outra natureza. N&o obs-
tante freqiientes, sdo superficiais. Dizem respeito, em
geral, aos nomes das entidades invocadas ou ao género a
que pertencem. No vocabuldrio que anotamos s6 existe
um térmo que pode ser considerado de proveniéncia tupi :
__curumico,; com o significado de crianga. Tribos extintas
hd muito sdo citadas nos pontos, designando falanges de
espiritos ou ‘‘aldeias” de que procedem. H4, por ex.,
0S puris guerreiros, e, um ponto diz que ‘‘caboclo Lino é

——

—
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de Tupinambd”. Os caboclos flecheiros so considerados
espiritos de indios.

Os fatos ddo a impressiao de que os tragos ‘‘indigenas’’
da macumba constituem antes a manifestagdo de um In-
_dianismo popular de formagao recente, e ndo o resultado

de um processo Iongo que tivesse tido sua origem em con-
tactos remotos entre o negro e o indio.

6. A pesquisa sObre a macumba nao pode dispensar
um estudo comparativo preliminar das diversas modali-
dades de culto que possuem como nucleo a invocacio de
espiritos. Realmente, conhecemos na regido de Vitoéria
trés variedades de sistemas de crenca dessa natureza : o
espiritismo kardecista, o espiritismo de umbanda, e a ma-
cumba, as quais ainda podemos acrescentar certas mani-
festacOes intermedidrias e o curandeirismo.

A finalidade dessa etapa da investigacdo é determinar
as caracteristicas mais evidentes que distinguem entre si
essas diferentes modalidades, possibilitando assim uma
delimitagio tdo clara quanto possivel do objeto de estudo.
Os primeiros resultados dessa tarefa constituem a tentativa
de definicdo da macumba em face dos sistemas congéneres
de crenca e pratica, tal como deixamos consignada neste
trabalho. De posse de uma definicdo, que servird para
orientacdo no trabalho de campo, poderemos tentar uma

classificacdo das diferentes variedades de terreiro. S6
entdo, seria possivel levar a efeito, com seguranca, estudos
monogrificos minuciosos sébre as manifestacOes tipicas.

Sobre éste fundamento outros problemas importantes
poderiam ser analisados ; notadamente, o mecanismo de
acelerada mudanc¢a a que a macumba estd sujeita e o
_transe ; neste Gltimo caso os melos modernos postos a

dlsposu;ao pelos estudos sbbre a personalidade dariam um
precioso auxilio.
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