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Nombory Guasu

Namondo jovia, ajapota kagul

Nambovia ou hagua ka'uhapy, nande aty hagua nomboryhape.
Mombyrygui outava: “Jaha ka’uhapy”, he’i. Jahexa hexata fiande re-
jupangua. Nane kane'dnguanguata voi jaharamo mante jakotyhu ha-
gua. “‘Nama’é ma’é kunataingue rovare”.

Kunumingue he’i: “Jaraha fande pérehe jakotyhu tyhu”.

Kotyhu

Apymo’ama oiko kuri,

Kipy tipo nde rupity.

Apy tipo jahe”o ndévy ra’e.

Nde jave rei ojahe’o ndévy ra’e.

Ka’arama nambogua mbogua kagul ojehexa hagua, ojeovasa ha-
gua, ani nanendive maetir0 ohexa, naha’anga nane kagui. “Embovy’a
vy’a nandévy, eguahu nandévy”, he’i ogajara ome’évo guyrapa, takua-
re’¢ guahujarype.

Guahu

Nnde yvotyryva minae,

ko nde jukama, Mainomby,
vytevérate niko,

Kaguietéra nde juka!

Hanundegua ha’iriri,
arumbese arumbaja.

Nahasdimba jeyta ko’aga, jaha jeyta fiande royrupi. Pende ka'tra-
mo jajohexapa jey va'era. “Araka’épo pende ka'u jey va’'era?”.

La gran fiesta

Mandemos la invitacion, voy a hacer chicha.

Invitemos para que vengan a la fiesta (la borachera), para que
nos reunamos en el lugar de la alegria (mutua) (en la fiesta). Los
que van a venir de lejos: “Vamos a la fiesta”, dicen. Vamos a mirar
atentamente, donde colocarnos para dormir. Nos vamos a cansar bien
luego, si vamos para bailar el kotyhu. “Miremos bien las caras (el as-
pecto) de las muchachas”.

Los muchachos dicen: “Demos-nos las manos para bailar el ko-
tyhu”.
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Kotyhu

Ya de tarde colamos (transvasamos) la chicha para que se vea
(sea mirada), para que sea bendecida, para que los seres inquietos
(malos, perturbadores) no vean con nosotros, y probamos nuestra chi-
cha. “Has nos alegrar, cantanos un guahu”, dice el dueno de la ca-
sa, dandole un arco (o) una vara de cana dulce al cantor del guahu.

Guahu

Pues si el nectar de las flores, es el que te ha mareado, colibri,
cuanto mas pues te ha de matar, la chicha verdadera!

Ahora todos nos vamos a dispersar de nuevo, vamos a ir de nue-
vo a nuestras casas. Cuando hagan otra fiesta, nos hemos de ver to-
dos de nuevo. “Cuando van hacer otra fiesta (chicheada)?”.

Teko Nemboro’y

Ani hagua mita okakuaa reipa, Jasukava'yry ojeasojavovove ou
va’era tekoaruvixa rogaguype, ojepoupli ohovasa hagua ani hagua
mba’e poxype, upeixagua okakuaa pora. upeixaguare ndojexakatui ha-
pixarupi; kuimba’éramo ndojexakatui mohayrupi, ndojexakatui ma’eti-
rokuérype, kunambia rymbarupi ndojexakatui avei, ndojexakatui avei
ka’aguy porairupi.

Onangapyhy mboyve mita, upeara oiko jeovasa hese; kuimba’éra-
mo okakuaavetépy omboete hagua guatyu, omboete hagua guaixo; ku-
naramo omboete hagué omenduvy, ombete hagua guovajakuérype. Upéi-
xaguare ijapysakakatu, oipyhyro gu, osy ne’é¢ ndaijakuaavive’si, ogue-
rojoja aramigua ne'e. Ange verami joty ixupe, aramiguare guamoi
ypype verami joty. Aipova’e joty omombe’'u hagua ojoapyripe; aipova’e
ojeherojoja hagua opa tavajarupi; opa tavajarupi oguerojoja nagua,
ani katu kuri teko poraivi tavajarupi, ani Tupa ra’ykuéry iveravata ve-
teitei kuri, ka’uharupi oguerojepei’y. Imohasaimbyre ahuguive ne € ka-
tukue arambove.

El modo de ser apacible

Para que los ninos no se crien mal (de balde), al nacer 1os hijos
de Jasuka han de venir a la casa del jefe de la comunidad para que
imponiendo-les las manos, los bendiga, para que no se vean en situa-
ciones (enojosas) de conflicto (enojo, furia) quienes asi (hacen) se
crian bien; no se veran en dificultades con sus préjimos (semejantes)
cuando sean mayor (hombre) no se vera (metido) con maleficios (he-
chiceria), no se vera frente a los Seres Inquietos, tampoco se encon-
trara (atacado) por las viboras venenosas (los hijos de la duena de
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las viboras), tampoco se encontrara con los tigres en el monte (habi-
tantes malignos de la selva).

Antes de que el nino ‘se sienta’ (tenga consciencia de su alma),
para esto esta la bendicion sobre él; para que habiendo crecido del
todo, si es hombre respete a su suegro y su suegra; si es mujer para
que respete al padre de su marido (su suegro), para que respete a sus
propios cunados. Habiendo sido asi sabe escuchar atentamente, acepta
la palabra de su propio padre, de su madre, no es mas ignorante, sa-
be juzgar (igualar) las palabras de sus semejantes.

Parece que ahora es (de nuevo) costumbre como fue habitual se-
mejantemente (lo semejante de antes) para sus antepasados {abue-
los) primigenios. Esto es lo que se suele (es habitual de) contar con
los descendientes. esto es para que sea apreciado jusvamente entre to-
dos los vecinos; para lograr la conformidad entre todos los vecinos,
para que no haya discordias (sacudimientos, peleas) entre los vecinos,
para que los hijos de Tupa no se encolerisen (acaloren) luego, (sino)
que en la fiesta (chicheada) hablen ordenadamente (pongan las co-
sas en hileras). Esparcidas todas estas palabras verdaderas (y pcrfec-
tas) en un principio habia sido.

Nande reko

Ko nande reko ypyrthaguépy, ani hagua opa mba’e nhande rasy
rei rei, jarojoja va’era ary rovai. O1 Nane Ramoi Papa ary rovai, ol Pa’i
Kuara ary rovai, Pa’i Naméi ary rovai. Upéixaramo upéva opava’e
upeguara nambokatu hagua, upéixaramo ikatura opa mba’e. Heta ol
ikatuve’yva, ani ohenoi jepe ha’ekuéry. Ha’ekuery aeramo ikatuve’yva
ra€ ohovaird ary, opyrima mba’asy. Ajeve araguyjéepy Eixu ary oho-
vapovove, repu’a va’era ko’é navord rehovasa. Upeixaramo ikaturavy
araguyje imbeguéima mba’asy. Upéva jarojepei’yrupi ary rovai, upéi-
xaramo ne’é tata, akaitataguive onemomby’a katu.

Upéva imboypy hague voi; upeara guyrapa ndojeguai, Nane Ra-
moOi Papa voi nombojeguai; nande po nanambojeguai va’era. Upéagui
ka’'uguasupe nanandereko kuaavive’y va’era, ani kuri peropu’a ojou-
pe veravata. Mbava’érami tamo’a nande reko mboypy hague hamboyke.
Jaroesaja joty tupa tavyterame.

Nande ru he’i nandévy, namendano:

“A¥ ningo ereruma, kuai, nde jeguakavyra, reima nde jehu ha-
guarupi renemomby’a katu haguamy. Ki nde ra’yramo erehexa ha-
guaramima rei ay, mendaréma niko nde, ange miri aharamo nde roypy
arami joty eiko kuri; ani ambojoakykue ndévy ne’é. Nde ningo ne mi-
ringuekuéry ary jary niko nde; ange mirl ndaxeporivéird arami joty
eiko ixupekuéry kuri. Itymbyry ahuguive nde ningo repyta imbo’ete-
pyramoma nde rei, nde jeguakavy nde aramive avei oguerojeko ary;
upehaguépy ae ndejuhuird nde aramive avei oguerojeko ary. Ndeko
ae; itymbyry ijaguyjéro nde jeguakavy ohexapama va’era, yvy ra’anga
haguépy omongurusu hagua ha'e ave, ha upégui ogueruma va’era
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ogueronembo’e haguad; upéixaramo Jakairakuéra ovy’a, hande reko
mondehe avei ha’ekuéry. Upeard ofieha’anga yvy. Upéva nande reko
mboypy hague voi”.

o

Nuestro modo de ser

(Con) Nuestro modo de ser como fue el comienzo, para que no
nos enferme cualquier cosa de balde (para que nada malo nos afecte),
hemos de concordar-nos (conformarnos) de los lugares divinos (cielo).

Esta el tiempo (cielo, lugar divino) de Nuestro Abuelo Eterno, es-
ta el tiempo (cielo) de Pa’i Kuara, estd el tiempo (cielo) de Pa’i Na-
moi. Siendo esto asi para todos, para que lo perfeccionemos (para que
lo hagamos bien), siendo asi para que todas las cosas sean buenas
(como deben ser, perfectas). Existen muchos que ya no pueden, en-
tonces que ellos ni siquiera llamen (pronuncien su nombre). Ellos aho-
ra, aquellos quienes ya no pueden, si responden al tiempo, pone sus
pies la enfermedad. En verdad (en lo perfecto) en el tiempo perfecto
al asomar las pléyades has de levantarte cada manana para hacer tu
bendicion. Siendo asi con el tiempo bueno (de la madurez) al estar
bien las cosas se ablanda la enfermedad. Esto es el tiempo de poner-
nos alineados (para las ceremonias), asi las palabras acaloradas, to-
das las cabezas encolerisadas se hacen mas bien alegria. Esto fue lue-
go al principio, para esto (para que sea asi) no se adorna el arco, Nues-
tro Abuelo Eterno mismo luego no lo adorna; no hemos de adornar
nuestras manos (con armas).

De esta manera en la gran fiesta (borrachera) no tenemos que
ser ignorantes (desconocedores de nuestra ley) para que no nos le-
vantemos coléricamente unos contra otros. Que de ninguna manera
se nos ocurra dejar (poner) de lado nuestra ley de los principios (ori-
genes).

Iluminemos como de costumbre a los tupa tavytera.

Nuestro padre dice a nosotros cuando nos casamos:

“Ahora te traen, muchacho, la que va a ser tu adorno (tu espo-
sa), ya estas como para poder alegrarte plenamente con tu futura
descendencia.

He aqui, que, si tienes (llegaras a tener) hijo estas ahora ya co-
mo para mirarle (atenderle), ya eres persona casada tu, dentro de
poco, si voy a tu casa esta-te (seas) luego como de costumbre (se de-
be); que (yo) no tenga que andar-te atras con palabras (colgarte de-
tras palabras). Tu eres pues el duefio del tiempo (de los dias, el res-
ponsable) de los pequenos, dentro de poco cuando yo no esté mas, sé
(estd) tu para ellos luego como se debe (es de costumbre). A (de) to-
das las plantitas (retonos) tu te quedas siendo ya como el que ha de
ser respetado. tu esposa del mismo modo (semejante a tu) también
tiene su modo de ser (su responsabilidad); entonces, mismo si tu no
estas, lo mismo que tu, también tiene su deber. Esto eres tu (tu mis-
mo eres); cuando las plantitas estén maduras tu misma esposa ya
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ha de mirar (atender) todo, para hacer la cruz al medir la tierra (pa-
ra distribuir en ella las cosas) ella también, y de alli ha de traer pa-
ra (ser resado) rezar (sobre los productos que trae, lo que sera ob-
jeto de rezo), de esta manera se alegran los Jakalra pues también
ellos son los orientadores (los introductores) de nuestra ley.

Para esto se bendice la tierra. Esta es luego nuestra ley de los

principios’.
Nane Raméi Jusu Papa

Xe Ramoi Jusu Papa gueko hagué ojeasojavo olvy araka'e, Ko
yvy moesaka olvy araka’e, ko yvy mbopypira oivy araka’e, upépy he’i
xe RamoOi Jusu Papa: “xe kambuvy rako xe, Xe nenopu’avy rako xe
karambohe”, tupa nomboeta’eipype, ojehe meme a vyteri, guendyra
renoi, overava renoi. Xe Rambi Jusu Papa araka’e ko yvy mopytenévy
araka e, ko yvy apypiravy araka’e:

“Apy rako xe karambohe, xe Jasukapype,
xe kambuvy rako xe, xe Jasuka verapype,
xe Jasuka rendypype, xe Jasuka ryjuipype,
Xe nenopu'avy rako xe”.

Upéixa Nane Ramoi Papa ojapo hina, ndaha’ei nanomoakate’y te’s
hagua ojoupe ko yvyre. Ajeve xe Ramoi Jusu Papa omopetel’y yvypo-
rypeguard. Upépy oheja hagua irundy resapa, oheja ko Jasuka venda-
ramive yvypora rapyre upeguara. Ajeve jaroapy pora va'era.

Oheja avei Nane RamoOi Papa Réi upeguara. Ajeve joayhu reno-
ambapy jaiko hagua. Aipova’e jeko imombe’u katupy, ajeve upeara na-
guahé hagua, “aguyje rane pal, aguyje rane papa”’, naguahé hagua.

Nuestro Abuelo Grande Eferno

‘Erase, que para su propla naturaleza se dio el ser (se descubrio)
ni Abuelo Grande Eterno, érase que él estuvo dando claridad a la tie-
rra (hizo luz en la t1erra), erase que el ensancho6 la tierra, entonces
dijo mi Abuelo Grande Eterno;

“Yo soy el que esta mamando yo say el que se ha levantado habia
sido (asi fue en el principio)”,. 10s Tupa np siendo numerosos (toda-
via), por si mismo del todo estaba todavia (el dependia todavia ente-
ramente - de si mlsmo), llamando (reclamando) su propia luz (ser),
reclamando su propio résplandor. Erase que mi Abuelo Grande Eter-
no. estaba ‘poniendo el centro de la tierrd, érase que estaba ensanchan-
do”’ (multiplicando, desarrollando) la tlerra |

“Aqui estoy yo habia sido (desde un principio), (dentro del) in-
merso en el J asuka. ]

B st P
Pl e ;..Lw L y -
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Yo soy €l que esta mamando, inmerso en el resplandor del Ja-
suka, inmerso en la luz del Jasuka, inmerso en la espuma, (neblina)
de Jasuka.

Yo soy €l que que me estoy levantando (dandome el ser)”,

Asi es como Nuestro Abuelo Eterno estuvo haciendo (y) no es
(asi pues no hay razon) para que seamos mesquinos uno con otros
en esta tierra. En verdad mi abuelo Grande Eterno lo hizo uno (la
tierra) para todos los hombres. Alli para dejar cuatro senales (?)
(mojones, limites?); dejo este lugar del Jasuka para (frontera entre)
los hombres originarios. Ciertamente hemos de delimitar bien., Nues-
tro Abuelo dejé también lugar (limites) para Papa Réi. Ciertamente
para que estemos (vivamos) en union de mutuo amor (en amor mu-
tuo unido). Esto se dice que es el comunicado verdadero (la verdade-
ra sentencia), ciertamente para nuestra llegada (decimos): “que to-
do esté bien (perfecto) pal que todo sea perfecto eterno (tavytera)”,
al llegar.

&

Nande Ru /

Nande Ru ohEJa gurakykuéra movohé hagua ombokatu hagua ko
yvy, okatura opavae mondovy hagua, opava’e maemegua rasavy oiko
hagua ha'e guja haguépy opa mba’e joty ombogua katu oiko. Tuvy
reko arambove joty ko yvy yma jepe tekoha hagua ombojeasojavo,
oiko hagua omboro‘y katu joty, overapype joty, omboro’y hagui, yvy-
pory ahuguive, nemongetapy ha’e oiko. Ajeve oifiemboesaja hagua,
opava’e maemegua ombokatu hagua, irundy joapype’apy ha’e raka’e
arami hagua.

Ajeve Nande Ru ojapearo rei rako Pai opava’e ahuguive tekota im-
boysypyra. Upégui Pa’i Kuara ae ijapypy oguahé hagua. -

Nuestro Padre

Nuestro Padre dejo para descubrir los rastros de su (propio) pa-
dre, para perfeccionar esta tierra, para enviar a todos su bondad (to-
da clase de bondad), para superar todas las cosas malas; él ordend
todas las cosas, segun su costumbre, como los habia dejado. Habia
sido, que la naturaleza (el modo de ser) del padre hizo (solia ser)
esta tierra aun antigua (:,) para hacer nacer la comunidad (para
que haya (haga surgir la) ccmunidad), para andar apaciguando bien
segun (su) costumbre, para su brillo habitual apaciguar a todos los
hombres, él esta (vive) reflexionando (entra en reflexion). En verdad
(ciertamente) para iluminarse a si mismo, para purificar (hacer bue-
nas) todas las cosas malas, se hace cuatro movimientos de brazos (cua-
tro direcciones) para si mismo, desde un principio. |

En verdad Nuestro Padre descubri6 apenas superficialmente a 1os

Pai toda la futura ley a ser ordenada (puesta en hilera). Para des-
pués Pa’i Kuara mismo llega atras de el (junto a él).
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Pa’i Kuara

Xe Ru Vusu Pa’i Kuara, arake’e, tyre’yngatu oikovy raka’e. gu ra-
kykuéra movohé oikovy raka’e, Tupa nenopu’a mbei araka’e. Ajeve hekao
rasapyre’y, ajeve maray hekoni raéra, teko marane’yvy oiko, iverava
rasapyre’y rako, kuarary jaryra arambohe. Ijyvyrive Pa’i Yvangusu,
ko yvy mbokatuvy oikone raéra. Opa maetiro ahuguive mboro’yvy oiko
mbckatuha, ajeve ha’e ojepyte rupivy oiko, ndohoi teko jokupérupi,
gueko nandi ogueroguahé gu ambavari.

Ajeve Pa’i Kuara one’é porayhuva reno’a; gua’yra ryanga nako
xe Ru Pa’i Kuara ha’e arambohe. Pa’i Yvangusu ojehetekua ra’e po
Xe ra’yra nanone.

Ajeve xe Ru Pa’i Kuara ko yvy mbogua katu oiko rire gu amba-
vari reroguahé. Ajeve apykava nesyruvy oguahévy, ajeve Pa’i Kuara
onemboapyka katu, gu ne'é reno’amba. Tupa noa’amy raka’e, apyka
rerojekoekapy araka’e, hesaja kuarary jaryra Tupa ne’éguenduvy. Aje-
ve ovyrasa hagua Pa’i Kuara, iverava rasapyre’y hagua Pa’i Kuara.

Pa’'i Kuara

Erase mi Gran Padre Pa’i Kuara, érase que estaba enteramente
solo, érase que habia descubierto el rastro de su propio padre, habia
sido que Tupa se habia levantado por si mismo. En verdad su ser es
insobrepasable, en verdad ha de estar sin maldad (mancha), esta (vi-
ve) en un modo de ser perfecto (sin imperfeccion), su resplandor es
insobrepasable, habia sido que iba a ser el duefio del sol. Junto al él
Pa’i Yvangusu estara ciertamente para perfeccionar esta tierra. Esta
apaciguando a todos los seres inquietos, él que hace bien (ordenador),
en verdad el esta yendo-se de esta tierra, no va a la tierra extrana (sin
morir), con naturaleza pura llega a la morada (casa de su padre).

En verdad Pa’i Kuara levanta palabras amables (de amor, mise-
ricordias); admiracion de sus propios hijos habia sido que es mi Pa-
dre Pa’i Kuara. (?) Pa’i Yvangusu se hace recordar habia sido quizas
antes que mi hijo (?). (Quizas habia sido que Pa’i Yvangusu s2 hace
recordar antes que mi hijo).

En verdad mi Padre Pa’i Kuara después de estar perfeccionando
esta tierra llegd a la morada de su (propio) padre. &n verdad a llegar
a los bancos (dis) puestos en hilera (fila, alineados), en verdad Pa’i
Kuara toma asiento como convicne (debidamente), hace surgir todas
(entona hasta el fin) las palabras de su (propio) padre. Habia sido
que en la reunion de los Tupa, habia sido que buscé doénde tomar
asiento, brilla el que va ser el dueno del sol obedeciendo (escuchando)
las palabras de Tupa. En verdad para que Pa’i Kuara trasponga el
cielo, para que brille insobrepasable Pa’i Kuara.
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Mba’e marangatu

Xe Ru Vusu raka’e mba’e marangatura ojahyva ombovo ol hagua
tekoa ruvixa, ine’énga pytyvd hagua, upéagui imongeta hagua ko yvy-
pytépe oheja hagua. Ajeve itupa’ery yvyra gua’a. Ha’e joty avei Ara-
guyraguasu. Ajeve ha’e nomborypy oiramo, ka’uguasupy hafiemondehe
hagua namonde va’erd aovete —poxito—, ku’akuaha poty —xumbe—,
jeguaka, poapy jeguaka, tyru, tembeta, inarua rei hagua, jarojepei’yro.
Upéixard ko mba’e marangatu ovy’a hande jave, Jakairakuéryramo
ovy’a nanendive, teko marane’y arambove; mba’aporetépe jarojoja ha-
gua. Upéva’e Pai nemondeha, ko mba’e marangatupy tekoa ypyru ha-
gue. Ajeve ndaiveraguei va’era.

Upépy Jasuka va’yry omofiesyriiramo hnengary, lpopygua yvyra'i,
aguaipu. Upépy avei tendy avaete —petyngu’i—. Ajeve jeguakavykué-
ry takuapu va’era avel ipopykuéry. Takuajary oima’éi va’era jeguaka-
vykuerypeguive. Jasuka va’yrype katu yvyra’ija oima’éi va’era, ol ha-~
gua ne'éngara nesyrti. Ko mba’e marangatu jeko raka’e irundy jasy
hyapu va’era Mbaguasu oiko hagua. Opa mba’e oguakaturire ha’e oje-
pyterupi va’era. Ajeve teko marane’y hagua ha’e. Ajeve hese nanepyhy-
ro va’era.

El lugar sagrado

Mi Padre Grande en un principio tomo y corté (?) (un arbol?)
para su futuro mba’e marangatu para que haya un jefe de comunidad,
para ayuda (apoyo) a su palabra (discurso, canto) para que lo habla-
do surja de este para dejarlo (que lo deje) en el centro de la tierra. En
verdad su nombre religioso es “yvyra gua’a” (incienso). También se
le suele llamar “Ara guyraguasu’ (gran pajaro del firmamento). En
verdad, cuando él esta en la fiesta (estando €l en la fiesta), para que
nosotros entremos (nos introduzcamos) en la gran borrachera, hemos
de vestir el verdadero vestido —poxito— el florido cinturon —xumbe—
la diadema de plumas (jeguaka), los braceletes (poapyjeguaka), las
bandas (tyru), el labrete (tembeta), para que sea muy hermoso cuan-
do nos ponemos alineados en fila. Siendo asi el mba’e marangatu se
halla con nosotros, como (a manera de) los Jakaira se halla cin no-
sotros, habia sido que esto es el ser sin mal para estar unidos (confor-
mes) en el gran trabajo. Esto es la indumentaria (vestimenta) del Pai,
en este mba’e marangatu la comunidad (el tekoa) tuve su origen. En
verdad no ha de apagarse su brillo.

Alli cuando los hijos de Jasuka exponen (ponen en fila) sus pa-
labras (cantares), en sus manos (esta, llevan) el baston, la maraca.
Alli también (esta) el ‘enviado’ llameante —el tabaco molido—. En
verdad, ha de haber tambiéen las taquaras en las manos de las muje-
res (las adornadas). La duena (jefe) de las taquaras (las) ha de dis-
tribuir a todas las mujeres. A los varones (los hijos de Jasuka) sin
embargo el dueno de los bastones se los ha de repartir, para que flu-
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yan ordenadamente los himnos. Es un dicho originario, que este mba’e
marangatu durante cuatro lunas va a resonar, para cuando Se pro-
duzca el gran (juicio) final. Después que todas las cosas hayan logra-
do la perfeccién él1 ha de ascender de esta tierra. En verdad él esta
para el modo de ser sin mal. En verdad por (medio de) €l nos vamos a
salvar (liberar).

Nane Ramoéi yvy apohare

Nane Ramo6i Papa naimbojoepyrai araka’e, ko yvy oipyteno, opéa-
va'e tup2 remiporura ocipypira oivy araka’e. Ha'e ojeasojavo ypy araka’e,
gueko haguama ojeasojavo oivy araka’e. Xe RamoOi Jusu Papa araka’e,
ko yvy moesaka oivy araka’e, xe RamoOi Jusu Papa araka’e, ‘“Xe neno-
pu’avy  rako xe, xXe ajeasojavovy rako xe”; tupa nombo’etave’ymy
araka’e.

Nane Ramoi Papa yvy ojapo, teko pavé rayhupape ojapo, ani ha-
gua nambojoepy ojoupe, tupaguive yvyporapeguaraguive, jajoayhu jo-
ja hagua. Jaiporuparire ko yvy, teko jokupérupi jaha, Nane Ramoi Pa-
pape naguahé hagua. Jaiporu jepei’yrire ko yvy, jajeaivo, ani hagua
marany kuatia rupape jaha. Upépy nanemokatura; teko jeroviapy
jaharire, ko yvy jaiporu asykaturire, naguahé Nane Ramoi ambavari,
upepy ae nane katuravete.

Nuestro Abuelo hacedor (creador) de la tierra

(En un principio) érase Nuestro Abuelo Eterno el que era podero-
so, coloco el centro de la tierra de modo que no se hunda; estaba en-
sanchando (multiplicando) lo que ha de ser de uso de (han de usar)
todos los Tupa. El surgié al principio, estuvo surgiendo para tener su
propia naturaleza (modo de ser). Mi Abuelo Grande Eterno habia si-
do, estuvo dando claridad a la tierra, mi Abuelo Grande Eterno habia
sido: “yo soy el que estoy levantandome, yo soy el que estoy naciendo
(descubriendo-me)”; en el principio, cuando los Tupa no eran muche-
dumbre (no se habian hechos numerosos).

Nuestro Abuelo Eterno hizo la tierra por la (por amor de la ley
hizo) ley del amor lo hizo, para que no haya discusion (no discuta-
mos) unos con otros, (para) todos los tupa, para todos los hombres,
para que nos amemos igualmente los unos a los otros. Después de ha-
ber usado todo esta tierra vamos al otro mundo (a morir) para llegar
a lo de Nuestro Abuelo Eterno. Después de usar ordenadamente esta
tierra nos desprendemos (nos morimos) para no ir al lugar marcado
para (de) los seres destructores (duenos de la destruccién). Alli nos
volvemos (hacemos) perfectos; después de haber andado (andar) con
confianza, después de haber usado (usar) esta tierra adecuadamente
(corr ectamente) llegamos a la morada de Nuestro Abuelo, alli es que
vamos a ser verdaderamente perfectos. '
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Nande rekoha

Xe Ramdi Jusu Papa araka’e, Pai Tavyteraguive, Pal Tavyicerﬁ.—
ramiguavaguive ndojoguai va’era yvy, imombe’u katupyre. Opava’e
tupdguive oguerovia katu hagud, naiporai va’era voi Tavytera ojogua
yvy, jaiporupa joja hagua onondive. Pal Tavyterame naima’éipeve
va’erd yvy. Ndajaikuaaigui rei, yvypory nambojoupe upe ojoupe.

Nafesyra jey, iamba’apo joja, hambojoja ne’e. Ikatu jaiporu kua-
repotikuéry ka’arupameguara. Oguahé araguyje onemopyrii jey Jakai-
rakuéry. Upéa ykérehe itimbyryguive ipora hagua. Oimbavove jaropu-
rahéi hagud. Upéixaramo jaraha pukumivéta fiande rekoha, nambo-
jegua jevyrdo Jakairakuéry, javy’apa onondive. Imboypyrépema. naime.
Jarojeko jeyma ay ypyporypeguive.

Nuestra comunidad

Mi Abuelo Grande Eterno (que) los Pal Tavytera, (que) todos los
semejantes Pal Tavytera (los habitantes de la verdadera morada (ma-
loca)) no han de comprar tierra, esto es lo contado ciertamente (man-
dado). Para que todos los dioses estén con nosotros (invitados), no ha
de ser bueno luego que los Tavytera compren tierra, (sino) para usar
todos juntos de manera igual (igualitariamente). A los Pal Tavytera
ni siquiera hemos de distribuir (lotear) la tierra. Por nuestra igno-
rancia (desconocimiento), los hombres la enajenamos continuamente
uno a otro.

Hacemos de nuevo la jenuflexion (alineados) (hagamos en fila
nuestra jenuflexion) trabajamos a igual, unifiquemos las palabras. Es
posible que usemos herramientas (de hierro) para el rozado. Llega el
tiempo oportuno (perfecto) en que comienzan de nuevo los Jakaira las
plantaciones. Junto con esto las sementeras serian buenas. Una vez
todo cumplido haremos el canto (religioso). De esta manera haremos
progresar (llevaremos un poco mas adelante) nuestra comunidad,
volvemos a adornar (honrando, cuando adornamos) de nuevo a los
Jakaira, somos felices todos juntos (unos con otros). Estamos ya en
el primigenio (tradicional). Ahora de nuevo nos hemos encontrado en
lo primigenio (con todo cuanto es del origen).
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ahuguive

amotare’y

ange mirl

apy

apy rako
arambove,

arami

arua

ary rovai

atipe

enemy
(o)gua katu

gu-

gu, ogu’u
guaxa

gueja
guyrakay
(o)ha’anga
ha’i
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VOCABULARIO

entero, todos

enemistad; (a)namotare’y - enemistarse;
nanoamotare’y — ser enemigos (unos a otros),
(ambotarey — enemistad, Mont. 1/244), (Rest.
Voc. 271).

dentro de poco, recientemente

(apy — ladear, Mont. II/51); rapyre — limite,
frontera; (a)roapy — limitar

aqui luego. (ape niko G. P.)
(arambohe), habia sido

semejante; vendaramive (renda aramive) — se-
mejante lugar

hermoso, estar (quedar) bien, dignidad; (1 arua
— buen parecer, dignidad; 2 arua — quieto, pa-
cifico, Mont. II/68 v.)

clave del tiempo; ohovairo ary — cuando pulsa
la clave del tiempo

sobrina (hija de la hermana siendo ego mascu-
lino); (jetipe — sobrina dize el varon a la mu-
jer, Mont. I/471)

escarabajo; (enéma G. P.)

estar en orden, ordenar; (ombogua katu — or-
denar o componer las cosas, Mont. 1/395).

‘su proprio’, prefijo de reciprocidad, (Rest. Gr.
118); guovajakuéry — sus proprios cunados;
guamO — su proprio abuelo; oho guoypy — se
va en su propria casa

su proprio padre

nuera; (guaxa — muchacha, dicen varones ¥y
mujeres a las ninas, Mont., 1I1/128).

dejar; ((o)heja G. P.).
pajaro campana
dar forma, consagrar

madre (término de respeto); (hal — madre,
Mont. 1II/138 v.)
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hesaja brillante;, (a)mboesaja — iluminar, hacer bri-
llar, aclarar, dejar claro

(a)hexakatu considerar; (techa — considerar, ahexakatu —
considérolo, Mont. II1/374 v./363 v.); (0)jexaka-
tu — encontrarse, verse, ser considerado por

jehuvy descendencia, familia

(0)jepoupi imponer la mano

(a)jerojy hacer genuflexiones (frente al mba’e maranga-
tu); (jerojy — referencia, Mont. I1/131 y 194 v.)

jexakavy apariencia, forma, estampa, figura |

jokupery tierra ajena, estrana (afuera de la region Paij;

(kupe — alla lejos, Mont. II/107 v.; kupeguara
— estranjero, Mont. 11/274)

(a)jopohu visitar. (pohu — visitar, Mont. 1I/313/307)

(o)poupe (kuéry) uno(s) a (con) otro(s)

jovia invitacion; imboviakatupyvaro — como siendo
invitada (o)

vy arco iris; (jyy — arco iris, Rest. Voc. 97)

ka’arupa rozado; (kaanupia — rozado para chacra, Mont.
11/84)

kagui chicha (de maiz); (yagui — vino, Mont. II/85 v.)

karaky(ry) chicha de mandioca — y/0 patata; (karaku —

vino de raices, como de patata y mandioca,
Mont. II/90)

karambohe habia sido antiguamente (karambohe — anti-
guamente, Mont. 1II/91)

kaytykue legazo, residuo de la chicha; (kaguiratykuéra —
asiento de vino, Mont. II/86)

ki aqui (ki — aqui, Mont. I1/391/325)

Kipy (tipo) a donde?, kigui (tipo) — de donde?, kirupi (ti-
po) — hacia donde? |

kiva'e quien

ko’i parlar, tallar; (koi — parlar, Mont. IT1/98), (koi

— parlar, charlar, Rest. Voc. 418); omongo’iha-
rupi — por donde se concura a reunir (para ha-
blar)
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(a)kua
kuai
ku’akuaha
;-kuéry
kusugui
kuxugui

(oi)maéi

ma’eramoguakueéry

marane’y

mbaguasu
mbei

mbo’atata

(a)mbo’esa’a
mboesaja’ohare
(a)mboete
mbojehuhare

(o)mbojopohe

(a)mbokua
mendavy

mesy

moana serimiri

moesaka
(a)monesyri

mynaki
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maldecir

yerno (siendo ego feminino)

faja; (xumbe G. P.)

sufijo indicando plural, (—kuéra G. P.)

brisa (kusuvi — torbellino, Rest. Voc. 520)
papagallo chica (gua’a miri)

distribuir. (aimaei — distribuir, Rest. Voec. 252)
‘cunados’, (los que miren por ti)

sin mal, sin maldad, bueno; (maraney — bue-
no, entero, incorupto, Mont. II1/209)

dia del juicio, {gran final)

solo, por si mismo (sin ayuda alguna); (pee, pei
— ‘solo por’, Rest. Gr. 2995)

palitos para hacer fuego

hacer recordar, destacar, resaltar, enfaticar;
(Rest. Voc. 26)

dar a la luz, (—esaja — iluminar, —o— qui-
tar un impedimiento, descubrir; (o — quitar,
Mont. I1/254))

respetar, hacer valer
progenitor(es); (quienes te dieron la existencia)
dar se la mano

pasar; (6 kua — pasar adelante dejando otro
atras, Mont. II/325 v./319 v.)

suego (siendo ego feminino); (xe menduva —
suegro dice la nuera, Mont. II,477)

suegra (siendo ego feminino); (xe mendy — mi
suegra (dice la nuera) Mont. I1/218))

a punto de marear; (serl — cerca, a pique, Reast.
Gr. 248. seri — poco, al punto, Mont. 11/113 v.)

iluminar, dar claridad, aclarar
poner en hilera, linea; hacer en teoria

cesto



Etnografia guaranit del Paraguay contempordneo 293

ndu’u

noa

namboeta’eypype

nambojoepy

navoro

neapo

ne’érangue

ojoapyri
okuavy

onangapyhy

oy, réy, gudy

pariri

pe

ra’anga

rako

masticar (chicha); (akagui nduu — mascar
maiz para chicha, Mont. II/86)

unir, juntar. renoamba(py) — (en) la junta de
todos, completo; (no’a — juntar, reunir, Cado-
gan 75), (noang — junta de cosas, Mont. II/
238)

no se habian hecho muchos (todavia)
discusion, replicar, contestar

cada; ko’@ havordo — cada manana (navd — ca-
da uno Mont. 11/240 v.)

particulo de interogacion
(palabra) pensado pero no realisado
descendientes, nietos

participio de ser (existir), (oikovo G. P.)
cuando es mayor (ya tiene su alma agarrada)
la criatura

casa, (oga G. P.)
semilla para llenar la mbaraka

sobrinos y sobrinas (siendo ego feminino, menos
los hijos de la hermana); (xXe péng — dice la
mujer al hijo, o hija de su hermano, Mont. I/
471)

convite; (xe koga pepyra — el convite que he
de hacer a los que me ayudaran & hacer mi
chacra, Rest. Voc. 169)

yerno (siendo ego feminino); peii — yerno de
la mujer, Mont. I/330)

particula interogativa (—pa G. P.); (po — qui-
zas, Rest. Voc. 298)

intranquilo, sacudidamente, intratablemente
sufijo indicando lugar o direccion (—pe G. P.)
trenzar

(yvy—, kagul—.) medir, bendecir (distribuir en
un acto ritual que comporta una bendicién)

ciertamente; (rako — particula afirmativo, Rest,
Gr. 304)



(a)rasapyre’y
reno’a
suma xixiko

taixo
tapeko

tataguai

tatangatu
tatyu

teko nandi
teko nemboro’y

tekua

tendykundykii
tepena

tipo
ti'y

tovapo

tyre’y
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insobrepasable
surgir, levantar
guahu de ‘Mberyo’

suegra y hermana de la suegra (siendo ego mas-
culino) xe raixo — mi suegra; (Xe raixo, taixo
— suegra, dice el yerno, Mont. 1/476)

visitar (frecuentemente); (hapeko — andar por
su camino, frequentar, ser familiar, Mont. II/
141 v.); (Peru xe rapeko — Pedro me visita a
menudo, Rest. Voe. 540)

‘1a 1uz’, claridad

fuerza, dureza, prepotencia; vehemente, enarde-
cido; (xe retangatu — soy muy fuerte, Mont.
I1/357 v./3561 V.)

suegro y hermano del suegro (siendo ego mas-
culino); xe ratyu — mi suegro; (xe ratyu —
suegro dice el yerno, Mont. 1/477)

naturaleza pura

modo de ser (naturaleza) apasible

acordarse, servir; ojehetekua — hacerse recor-
dar

respandese deslumbrante

concurrir, aremeter. (tepena — arremetida,
Mont. 381 v./375 v.)

particula interrogativa; (piko G. P.)

sobrino (hijo de la hermana siendo ego mascu-
lino), Xe ri’y — mli sobrino; (Xe riy — sobrino
del varén, hijo de su hermana, Mont. 1/471)

asomar; (tovapo = asomar, Mont. I11/395/389);
Eixu ary ohovapovove al (antes de) asomar las
Pleyadas. . . =

solo
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uke’i

verami

vetel tel

yryvovo

Abreviaciones

Cadogan —

G. P. —
Mont. —
Rest,. Gr. —
Rest. Voe. —

cunada (siendo ego femineno,; (ukei, xe ukei —
cunada mujer del hermano (dice la india),
Mont. 1/176)

parece; (verami — parece que, Rest. Gr. 238)
sin mas ni mas; (tei, Mont. II/375/369); (tey
tey — siempre, sin que ni para que, Rest. Gr.
321)

puente; (yryvovo — puente Mont. 1/432)

Cadogan, Leon. Aporte a la Etnografia de los Guara-
ni del Amambai,... 1962.

Guarani paraguayo

Montoya, 1876, I — parte primera, IT — parte segunda.
Restivo 1892.

Restivo 1893.
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