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Desde perspectivas diver-
sas los autores han con-
templado —y hemos sen-
tido en carne propia— la
agonia de los Axé-Guaya-
ki, personas que vemos
perseguidas como ratas, y
estas personas en ratone-
ra luchan digna y magni-
ficamente, con la lucidez
de la poesia.

Hay una historia de geno-
cidio estupidamente pla-
neada por la civilizacidén
(Bariomeu Melia, s.j. ¥y
Christine Miinzel). Hay
una cronica de recientes
capturas que es continua-
cion actual de lo que su-
cedié ayer y que iodavia
sucedera mafana (Luigi
Miraglia). Hay un poema
inventado por la indigna-
cién y que por desgracia
resulté verdadero (Bartio-
meu Melia, s.j.). Y hsy,
por fin, los cantos de ago-
nia de esos ultimos Axs-
Guayaki, testamento poé-
tico de Personas que van
quedando lejos, “la cabe-
za doblada sobre los bra-
zos cruzados” (la muerte
como un feto que espera
la vida) y que el etndlo-
go recoge fielmente (Mark
Miinzel) .
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INTRODUCCION

El tema de este libro es la agonia de los Axé-Guayaki del Paraguay
oriental, una agonia tanto en el sentido de lucha como en el sentido de
preambulo de muerte. La muerte lleva tiempo rondando como tigre rugiente
buscando a quien devorar. Los Axé lo saben.

Hace tiempo ya que las Personas — Axé significa persona— viven
acosadas por el jaguar, el jaguar de la selva y ahora esos jaguares de Blancos,

que quieren llevarse a la muerte todo lo que todavia tiene vida- libre: huma-
nos, animales y hasta érboles.

En primer lugar, se ha intentado seguir la larga historia de esta agonia,
aunque ya se sabe que la historia de un pueblo que no escribe sus propios
documentos, tiene que servirse de los daftos producidos por los “otros”, y
por lo tanto, desfigurados por el etnocentrismo mas vulgar y marcados por
un racismo a veces larvado, a veces manifiesto, que convierte a las Personas
en ratas de monte nauseabundas. Para hacer esta historia se han tenido que
manejar no sélo lo que se considera documento histérico, sino también la
informacién recogida al paso y la nota periodistica, sin desechar del todo las
fabulas; suele la fédbula ser también la verdad de la historia de los sentimien-
tos y rencores sociales, de los prejuicios y del desprecio. Esta historia de
una agonia es también la historia de un genocidio, en el que se conjugan la
estupidez con aires de superioridad cultural, la ignorancia con intenciones
civilizadoras y el crimen con razones de defensa de la propiedad (robada)
y de extensién del “progreso”. Y conviene que un indio muera para que
se salve la sociedad invasora y siga en vigor la ley del saqueo.

Que la historia no es de ayer, sino realidad de hoy, lo muestra ese
increible diario de un viaje, en el que se juntaron la casuvalidad del en-
cuentro, la observacién perpicaz de quien conoce desde hace tiempo la
cultura material de los Axé-Guayaki y la excepcional oportunidad de la
fijacién fotogréfica: nunca se habia visto tan de cerca la libertad perdida y
la entrada en el miedo.
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Habiamos dudado si incluir en pdginas que se catalogan convencional-
mente como literatura cientifica, un poema inventado por la indignacién
que sentimos ante la barbarie de la “civilizacién”. Nos decidié a ello el
hecho de que esos versos no eran mas que la transposicion mas o menos
poética de amplias lecturas histéricas y etnogréficas; mas ain, recordamos
que, cuando se presentd este escrito a la Comisién de Ayuda al Indigena
Guayaki, esperando que el grito de una Persona “traducido” a un lenguaje
mas occidental, hiciera caer en la cuenta del grave peligro y de la comple-
jidad de una colonizacién de primitivos, que podia fécilmente convertirse
en un genocidio planificado, no hubo oidos para oir, a pesar de que el
escrito venia apoyado por una bibliografia de varias paginas. Por supues-
to, la realidad se manifesté pronto mas tragicamente verdadera que la
invencién. Asi lo cantaban las Personas.

Los cantos de los Axé son la poesia de la lucidez y de la clarividencia,
densa y brillante como un diamante. Posiblemente estos cantos —junto
con algunos pcemas cosmogébnicos de los Mbya y otros fragmentos gua-
ranies — sean lo mejor que jaméas haya sido dicho en el Paraguay. Las
letras paraguayas de escritura colonial palidecen ante estas voces. Pero el
valor estético no lo es todo. Los cantcres axé se mueven en la coheren-
cia de un universo miticamente |dgico, por una parte, y por la otfra, preci-
samente porque todavia manejan un sistema cultural diferente, analizan
con exactitud el ataque socio-cultural del que son objeto por parte de
quienes no son Personas. Y agonizan cantando su agonia. El etnélogo, co-
nociendo cuén dificilmente se acepta una voz plenamente humana en un
primitivo, sobre todo si esta voz es la de la denuncia de una situacién so-
ciocultural inteligentemente percibida y rechazada, ha creido necesario
asegurar todo un aparato critico de comentarios y notas linglisticas para
que el canto de los Axé nos llegue con toda su pureza, con toda su cru-
deza, y no pueda ser facilmente desmentido.

Los Axé pronto dejardn de ser Axé, pero lo que fueron y dijeron un
dia nos seguird atormentando, cuando también nosotros lleguemos a la
hora de nuestra agonia.

Bartomeu Melig, s. |.



RATONES Y JAGUARES

Reconstruccion de un
genocidio a la manera
del de los Axé-Guayaki (1)
del Paraguay Oriental

Bartomeu Melis, S. J.
Christine Miinzel

A Leén Cadogan,

quien tanto hizo

para que los Axé no dejen nunca de ser Axé,
es decir, personas.

“Son fisicamenie deformes hasta lo monstruoso, tan parecidos a los
monos como a les hombres, especialmente si se les mira las narices, por las
cuales se les puede llamar fiatos con toda justicia... Entre sus costumbres
y las de los animales salvajes no hay ni la diferencia del grosor de las ufas. . .
Desde los matorrales asaltan y matan, mas sélo de noche, a los viajeros que
imprudentemente duermen en sus territorios, no tanto por venganza o por
el deseo de cosas ajenas, como por cierta ferocidad innata... Aprendieron
de los tigres, con los cuales estan en perpetua lucha”. (2)

El relato del cronista jesuita del tiempo de la Colonia es el hito inicial
de un largo camino en cuyo final podria colocarse lo que escribié un pe-
riodista, cuando hace poco se rendia un grupo de los Ultimos Axé sobre-

vivientes: ~‘Sus reacciones son aun totalmente instintivas, pero de notable
pacifismo”. (3)

La historia de un pueblo sin escritura tiene para nosotros lagunas in-
salvables, sobre todo si su cultura y tradiciones son destruidas mas aprisa
que el tiempo con que cuenta el etndgrafo para recogerlas. Durante sigios,
los Axé no han interesado al hombre “blanco” mas o menos culto, sino
como seres salvajes y fabulosos, objeto de leyendas, “dont le seul trait
commun était lincapacité manifeste... & penser les Guayaki comme des



hommes”. (4) La historia de pueblos como el Axé, que negédndose a aco-
gerse a los “beneficios de la civilizacién” fraida por los europeos, han
llegado a zarandear la autosuficiencia y el orguilo del europeo, no es mas
que la historia de los prejuicios occidentudstas. Incluso la historia actual
aparece borrosa y medio fantdstica como un cyento de velorio, aunque los
hechos se desarrolan @ no méas de 300 km. de la misma capital de la
republica, donde hasta viven algunos Axé.

Este articulo infenta reunir los escasos datos que conocemos sobre
la historia de los Axé, en la cual verdad y fébula no siempre pueden sepa-
rarse claramente. Los autores piensan que esta historia increfble, en su
brutal simplicidad, aun sin presentar un carécter paradigmético general,
servird, sin. embargo, para mejor comprender, precisamente al destacar
cierfos rasgos que en la historia de otfros muchos pueblos indios sélo apa-
recen insinuados, —de manera menos dramética y méas sutil—, lo que ha-
sido el proceso de desintegracibn de! indio de América.

(1) Axé, también “Guayaki”, tribu cazadora de las selvas de la Region Oriental
del Paraguay, hasta hoy dia, en su mayor parle, sin contactos pacificos con sus vecinos;
lingiiisticamente estrechamente emparentados con los Guarani; CADOGAN (1965a: S$5)
califica incluso al Axé como dialecto guarani. “Axé” es la Genominacién propia, que en
la literatura cientifica fue empleada principalmente por CLASTRES. La denominacién

de “Guayaki”, cuyo uso cientifico se generalizé en una época en la cual se conocia a
108 Axé sd6lo de oidas 0 en sus esaueletos, nos parece menos apropiada, sobre todo
por su significado secundario dea’ﬁ'é_'ctivm; su empleo contradice la norma cientifica
de calificar a Jos pueblos nrimitives, en lo nosible, con su denominacién pronia, ¥

constituye un triste ejemplo de la obligacion a que con tanta frecuencia se ven expuestos
los etndlogos, de incorporarse a las filas de los mds acérrimos enemigos del pueblo

2studiado. Cf MIRAGLIA 1959, 1961; CLASTRES-SEBAG 1963; HELENE CLASTRES 1968.
(2) TECHO 1967 (1651): 13,12,
3} ABC 5.12.1970: 29.
(4) CLASTRIES 1968b: 1* péagina,



Primeros tiempos

Lo ya irrevocablemente escondido detras de leyendas es el tiemoo
precolonial. El nombre de “Guayaki” dado a los Axé por sus vecinos Gua-
rani (si nuestras interpretaciones son correctas) es ya fal vez una pequena
indicacién, de su inmensa miseria: la palabra significaria “ratones salvajes”
o cierta especie de abejas especialmente agresivas: un norr}bre lleno d(?
odio. Serd que, ya antes de la invasién europea, a los Axé se los tratd
como raiones? (5) Techo menciona la “vieja costumbre hostil” de los Gua-
rani, de incursionar en el territorio de lo Axé. (6)

indicios antropolégicos insinGan que hubo un largo periodo de aisla-
miento genético. (7) :Serd que muchas generaciones de Axé han conocido
Unicamente contactos hostiles con el mundo circundante? Indicios cuiturales
y lingUisticos a su vez parecen insinuar que, como lo dice poeticamente un
mito guarani, (8) Axé y Guarani bailaron juntos, pero, mas tarde, la co-
munidad se disolvié y el proceso de desarrollo de los Axé se atraso hasta
el exiremo de que la historia progresé hacia atras: los Axé sufrieron una
regresién cultural y perdieron una parte de su patrimonio culiural que,
probablemente, habian adquirido junto con los Guarani. (9) Cual haya sido
la tragedia, es dificil conjeturarlo.

ta regién oriental del Paraguay se divide en campos fértiles y cor-
dilleras bajas cubiertas de montes y menos favorables a la agricultura.
Simpiificando un poco, los Axé, hasta tiempos recientes, ocuparon las partes
menos accesibles de las cordilleras selvéticas y los Guarani los campos fér-
files y los montes, de mas facil acceso. (En una situacién semejante a aque-
lla de los Axé&, encontramos ciertos grupos de Guarani; a ellos sobre todo,
se refiere SUSNIK bajo la denominacién de “Guaranies monteses” (i0); estos
Guarari que practicaban la agricultura, pero que habitaban tembiéen el mon-
te, ocupan una posicién intermedia entre los Axe y los Guarani restantes.)

Segun esta distincién es muy probable, que la mayoria de los Guarani
hayan aprendido la agricultura antes de que ésta haya llegado a los Axé,
adquiriendo asi los Guarani, cierta superioridad. Consta que también ios

(5) “Ratas silvestres’”: CLASTRES 1968a: 52. “Abejas silvesires”: BERTONI 1920:
472. “Guaki” = *“comadreja’” seguin MONTOYA, o “un roedor” en el actual Mbya-Gua-
rani (informacion verbal de CADOGAN). Otra interpretacién muy diferente del! nombre
“Guayaki” ofrece CADOGAN: 1968b: 113ss. Es también peyorativo.

(6) TECHO 1967 (1651): 17.

(7) Solamente una hipodtesis, aunque en principio ciertamente la conclusion maés
convincente de la ausencia del Factor Diego. Cf. MATSON et al. 1968; MIRAGLIA y
SAGUIER 1969: 142s., 152, 156.

(8) CADOGAN 1959: 48; segun lo citado en CADOGAN 1968b: 133; CLASTRES 1968a: 59.

(9) CLASTRES 1966b; 1968a: 49—59; 1968b: 42 pdgina.

(10) SUSNIK 1965: 196—203.




Axé aprenclieron la agricultura, (11) pero a un ritmo menos réapido que
los Guarani. El momento en que el avance relativo de los Guarani adqui-
rié proporciones releventes (por ejemplo formas de organizacion mas ex-
tensas, cifras demogréficas mas altas), puede haber sido el momenio de
retroceso en el destino de los Axé. Encerrados en terrenos de refugio poco
fértiles, su evolucién fue frenada todavia mas. No parece imposio'e que
haya habido también contactos pacificos con los vecinos mas avanzados, y
hasta tal vez se iba preparando un modus vivendi simbidtico, de la misma
forma como se observd, por ejemplo, entre los pigmeos y los agricultores
negros en el Congo, o también entre los indios Maku y Tukano en el no-
roeste del Brasil. Pero lo Unico que sabemos con seguridad, es que en el
caso del Paraguay oriental tales contactos no pueden haber perdurado mas
alld de los principios de la Colonia. Lo Unico que los descendientes histé-
ricos de los Guarani, los mestizos hispano-guaranies, parece han conservado
de los diversos contactos, que alguna vez hayan podido existir, con los Axé,
es la violencia y la hostilidad. Los Axé de hoy han perdido la poca agri-
cultura de sus antepasados y se han retransformado completamente en ca-
zadores y recolectores no sedentarios.

Tal “regresién” puede extrafiar, estando a la vista el progreso que
simultdneamente ha penetrado en las cordilleras selvéaticas del Paraguay
oriental. Estas lineas quieren ayudar a la comprensiéon del fendmeno, mos-
tfrando que en este caso no hubo ni degeneracién ni paralizacién, sino
al contrario una evolucion en direccion contraria a la de sus vecinos: una
especializacién en la economia depredativa, como Unica respuesta posible
al desafio del “progreso”, al mismo tiempo que se daba un proceso de
especializacién de los vecinos en la agricultura y més farde en la ganaderia,
un proceso en espiral que por si mismo avanzaba siempre mas: el pro-
greso rapido de los vecinos despojé a los Axé de las tierras favorables
para la agricultura, y, al mismo fiempo, les invitaba a transformarse en
parésitos de los campos y del ganado de los vecinos, sin que ellos mismos
hayan sentido la necesidad de la agricultura. La especializacién de los Axé,
en la caza y lucha contra los vecinos mas ricos, como resultante de esta
situacién, hizo dificil a los vecinos la penetracién en el monte de los Axé,
tan favorable para la caza y recoleccién; y esto puede a su vez, haber
tavorecido el proceso de especializacion de los Guarani. La mayor facili-
dad de “amansamiento” de los Guarani y, de un modo més general, su
mayor acercamiento cultural a los europeos, precisamente por ser agricul-
tores, contribuyeron a alinear a los Guarani en el frente colonial europeo.
Y este hecho profundizé su separacién con los Axé y privé a éstos de la
posibilidad de un entendimiento pacifico con los Guarani, obligdndolos a
una especializacién todavia mas fuerte en la lucha con los vecinos y el
robo de los productos de sus campos; el antagonismo se agravé hasta tal

punto que la exterminaciébn parecia ser la solucién més légica del proble-
ma Axé.

(11) LOZANO 1873: 415. Respecto a la identidad de “Guachaguis” v Axé ver abajo.
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La invasién europea no habja iniciado el proceso pero probablemente
lo intensific6. MUHLMANN nos habla de la "dicotomia” entre una parte
de la poblacién “amansada” y ofra “salvaje”, en muchas partes del mundo
dominadas por la presién colonialista. En regiones donde, ya antes de la
europeizacién, sufrieron una influencia expansiva que provocd una sepa-
racidén entre grupos abiertos y grupos cerrados frente a esta influencia, se
repite otra vez el mismo proceso en el momento de la invasion europea:
los grupos hasta entonces cerrados sufren otra division, entre unos que
se “aculturan” y otros que se empefian en una desesperada lucha final que
parece sin perspectiva. (12) “Cuanto mas tiempo perdura la influencia ex-
terior..., tanto mayor serd la banda de los que se pasan al enemigo, y fanto
mas pequefio el nicleo de los ‘salvajes’, que al final, o evita la resaca por
una retirada hacia regiones inhéspitas, no aprovechables para los recién
llegados, —o queda totalmente absorbido por la nueva etnia... general-
mente este proceso se combina con una sedentarizacion de los que ‘se
pasan al enemigo’... (De este modo) estrechan cada vez mas el ferritorio
de nomadismo o de pastoreo, no aprovechado intensivamente por sus
camaradas de ftribu aln independientes, obligando finalmente a éstos, ya
sea a pasarse ellos mismos a la agricultura intensa, o a cambiar de region...
El proceso de absorcién étnica viene acompafiado en algunos casos... por
la formacién de un nuevo estrato social dentro de la nacién de los seden-
tarios. Este estrato de los siervos se compone de ndmadas que incurrieron
en una servidumbre de deudas, y que son explotados y subyugados sin
contemplacién por los sedentarios o ‘civilizados’ (LINDIG-13). En América
Latina, después de la invasiébn europea ya sera dificil imaginar procesos
histéricos limitados a los solos indigenas, sean ellos “mansos” o “salvajes”;
los colonos europeos y sus descendientes, sobre todo en tan vieja tierra
colonial como lo es la parte oriental del Paraguay, constituyen parte inte-
grante del proceso histérico indigena. Aqui el papel de “sedentarios”, no
lo desempefian ya solamente los Guarani, sino también y sobre todo los
paraguayos no indigenas a los cuales se asimilé parte de los Guarani. El
papel de los “que se pasan al enemigo”, lo asumen aquellos Guarani que
se tornaron dependientes de los paraguayos. De una manera clara esto ha
sucedido con aquellos que primero ejercieron una agricultura menos inten-
sa y que ahora se pasaron a la ganaderia y agricultura mas intensa al ser-
vicio de los paraguayos, como parece ser el caso, por ejemplo, de los Mbya.
Los Unicos “salvajes” que quedan después que los Ultimos Guarani “pasa-
ron al enemigo”, son los Axé, cuyos perseguidores mas tenaces fueron
muchas veces justamente aquellos antiguos “salvajes” ellos mismos, pero
gue entraron ya en el frente de los blancos. Podemos observar, pues, el
mismo proceso ya observado en otras partes del mundo, sélo que aqui no
es tanto la divisibn de una nacién antiguamente unida, sino més bien una
division de papeles entre grupos, ya antes étnicamente separados. Los Axé

(12) MUHLMANN 1951a; 1851b.
(13) LINDIG 1959: 45s.
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que se rindieron, a los que se refiere el periodista citado més arriba, son
gente que fue forzada a “pasarse al enemigo”, y que ahora, finalmente,
tratan de recorrer el mismo camino que antes de ellos ya recorrieron los
Guarani: esto es, muy pronto se transformaron en cazadores de presas hu-
manas que son los Ultimos “salvajes”, transformacién ésta por la cual va
han pasado y van ain a pasar muchos pueblos de muchas partes del mundo.

Que los Axé hayan tardado mucho en “convertirse”, no significa es-
tancamiento. Debemos comprender que la adaptaciéon al desarrollo impor-
tado por los europeos no significaba siempre y en todos los casos, la recep-
cibn del progreso civilizatorio: al lado de éste la colonizacién significaba
también muchas veces, para los indigenas, la introduccibn de una nueva
dimensién de violencia: y es justamente a esta violencia que los Axé se
han adaptado. Como se les dificulté brutalmente una adaptacién pacifica,
ellos aprendieron a vivir el lado sombrio de la colonizacién, acostumbran-
dose a una vida de lucha permanente. Esto fue tal vez ya un proceso cuyo
origen hay que buscarlo en las relaciones pre-coloniales con los Guarani
en expansién. La intensificacibn de la agricultura y la introduccién de la
ganaderia no se ha hecho sin dejar huellas en la cultura de los Axé; sélo
que éstos, én vez de trabajar el suelo ellos mismos, o criar ganado, apren-
dieron a aprovecharse de los nuevos productos, por la violencia; fue tam-
bién un progreso, una adaptacién, que exigia inteligencia y habilidad.
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El periodo colonial

“Son tan desconfiados que no desean adquirir nada que venga desde
afuera; procuran, para su uso cotidiano, las cosas que crecen y se produ-
cen enire ellos, aln siendo malas e insipidas”. (14) La desconfianza de los
selvicolas que los indujo a renunciar a las mercaderias europeas, tal vez
encuenire su raiz en aquella reflexién formulada, no por un Axé, sino
por un cacique Guarani en situacién semejante a la de los Axé, en 1698:
“Que esas cintas de seda eran lazos para llevarlos a los grillos y para
entregarlos a los espanoles, en una servidumbre intolerable”. (15) Para
el cronista jesuita que nos fransmitié estas palabras, el orador era un
“famoso cacique, brujo y terrible tirano” y “a través de este charlatan el
eneinigo infernal empezé a atacar la semilla de la ensefianza evangélica”.
(16) No mucho méas amables fueron otras expresiones acerca de los Axé:
“Ambos sexos hacen poco uso de la razén, a la cual, por la calidad de sus
alimentos, la ferocidad cotidianamente profesada y la absoluta libertad de
su manera de vivir (pues desde nifios no se acostumbran a ningin ftra-
bajo y hacen sb6lo lo que les da la gana) han corrompido”. (17) “Su' razén,
despuntaba tan poco que casi no se difieren de los irracionales; parecen
mas brutos en pie que hombres con almas, o sino algunos semicapros o
faunos de los antiguos poetas... unos se ven gibados, otros de cuello muy
corto que no les sale de los hombros, y otros con tales imperfecciones en
lo naturai que representan muy bien las de sus &nimos”. (18) La actitud
de los Axé era irracional. Los escritos de los cronistas jesuitas combinan
extrana y curiosamente el menosprecio todavia algo medieval del coloni-
zador para con los indigenas no cristianos y por ello considerados como
no del todo humanos (19), con una insistencia tal en la Humanidad y la
Razén que anticipa el ideario del espiritu de la llustracién. La pregunta de
si los salvajes tendrian también su alma, fue substituida insensiblemente por
la pregunta de si tendrian razén. Los salvajes, como “bestias irracionales,
que escapéndose van huyendo de un bosque a otre”, (20) no mostraban
ninguna racionalidad humana, por cuanto no aceptaban ni el cristianismo
ni las ventajas materiales y las mercaderias de la colonia ni se sometian al
orden racionalmente planificado de las Misiones. Acto de humanidad era
convertirlos a todo eso, y protegerlos simultdneamente de la explotacién
de los colonos espafioles y de los negreros portugueses. Ante salvajes no

(14) TECHO 1967 (1651): 13.

(15) XIMENEZ 1967 (1710): 42.

(16) XIMENEZ 1967: 27, 49.

(17) TECHO 1967 (1651): 13.

(18) LOZANO 1873: 412—414.

(19) Cf. vgr. la discusién teoldgica en la temprana época colonial, sobre si
los obstinados paganos posefan un alma humana. Cf. también ALBOSPINO 1959.

(20) XIMENEZ 1967 (1710): 47.
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convertidos los misioneros se preguntaban si ésos posefan realmente el
nivel intelectual suficiente para entender la doctrina cristiana; porque en
caso contrario, tal vez no fuesen humanos dotados de razbén, asi como, en
tiempos anteriores, paganos obstinados no eran humanos dotados de alma.
Sin embargo la dictadura de la Razén se encontraba atenuada en este caso
por la fe en la misericordia divina “que quiere salvar a hombres y brutos”
(como escribe un misionero refiriéndose a los Axé); los selvaticos irraciona-
les eran también dignos del bautismo, y era de por si una buena accién
arrancarlos, con esta finalidad, de su selvatica vida irracional. El misionero,
que veia como 'os recién bautizados morian al ser sacados de su ambiente
acostumbrado, “se alegré de que el manojo de la mies, recogido por él,
fuese digno de ser trasladado al granero del Eterno Padre”. (21) Solamente
con este presupuesto ideolégico podemos entender la politica de los je-
suitas en relacién con los indios monteses. Los Axé tenian que ser asi es-
pecialmente irracionales, porque para los [esuitas sélo el trabajo seden-
tario y duro era racionalidad. Los europeos de! siglo XVII habian ya lle-
gado a un punto tal de su evolucién en que la dureza y racionalidad de
vida de un pueblo cazador les era incomprensible. LOZANO acusa a los
Axé de ser “irracionales” y aduce como prueba: “Son tan faltos de provi-
dencia que ni aun del sustento la tienen, pues todo el suyo estd iibrado
en la pesca o en la caza, cuando aventuran algo en el bosque o en el
rio”. (22) TECHO expresa todavia mas claramente: “No trabajan por procu-
rarse alimentos, iguales en esto a las fieras; desconocen la agricultura vy
el comercio”. (23) “Trabajo” racional no es aqui aquello que de suyo es
trabajo (pues bastante dura es la vida del cazador), sino lo que responde
a la concepcién de trabajo de una Europa mercantilista; es trabajo, por ejem-
plo, lo que entra en el comercio con los europeos.

Hoy en dia los Axé son un fenébmeno llamativo y aislado, pero hay
que recordar que los cronistas del tiempo colonial mencionan toda una serie
de naciones indigenas en una situacién casi idéntica o por lo menos muy
semejante a la de los Axé actuales. Algunas de ellas como los Mbya, eran
Guarani o guaranizados, que en aquel entonces, en su situacién y en su
cultura, todavia no se habian diferenciado mucho de los Axé; por lo me-
nos no tanto como hoy, es decir, se encontraban solamente algo mas evo-
lucicnados que los Axé, quienes por su parte, todavia no habian sufrido
esa tan fuerte “regresiéon” (o sea esa evolucibn en sentido contrario). Otras
de estas naciones pertenecian tal vez al gran grupo de los Tupi-Kaingéng
brasilefios, lingUisticamente distantes de los Guarani y de los Axé, pero
que culturalmente tenian mucho de comin con los Axé, aunque normai-
mente se distinguieron de éstos sobre todo por su mayor agresividad y

(21) TECHO 1967 (1651): 19,
(22) LOZANO 1873: 412s.
(23) TECHO 1897: IV: 85,
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con frecuencia también por la alianza con el colonizador portugues. Las
escasas fuentes documentales del tiempo colonial no son suficientes para
establecer distinciones netas. Es muy posible que haya habido en realidad
toda una serie de paulatinas fransiciones de un grupo a ofro grupo, y que
la distincién étnica haya sido, antes del proceso colonial, de diferenciacion
arriba mencionado, menos acentuada. SUSNIK nos habla de un modo gene-
ral, de Guarani no subyugados llamados “Monteses” o “Kainguad”, entre
los cuales distingue un estrato mas evolucionado y otro més primitivo. El
primero, “pequefias comunidades del tipo ‘linaje-casa comunal’ y no de
grandes aglomeraciones aldeanas”, estaba compuesto por Guarani todavia
no colonizados o ya escapados de los colonizadores, pero que mantenian
jodavia contactos con los Guarani coloniales. El segundo estrato, més ale-
jado de los centros politico-militares del invasor, estaba formado por gru-
pos mds primitivos, con el cabello tonsurado en corona como caracteristica
exterior, lo que parece referirse sobre todo a los Tupi-Kaingang. (24) Los
Axé, por lo demés no considerados por SUSNIK, parecen deber ser incluidos
en el estrato mdas primitivo pero con algunos contactos esporédicos con los
ofros, dada la comUn situacién. LingiUisticamente més cerca de los Guarani,
culturalmente, de los Kaingdng, ocupan una posicion intermedia con ofros
grupos que casi no se distinguen de los Axé. Estas parcialidades, incluso
los Axé, ora se acercaban mas a los Guarani ora a los Kaingang, y parece
que en el interior de la misma etnia Axé hubo ciertas diferencias a este
respecto.

Los “Caaigud” de la actual provincia argentina de Misiones, sobre todo
los de cerca del lguazy y en territorio actualmente brasilero al norte y
nordeste del Uruguay, (25) no eran ni Guarani ni Kaingang del tipo brasi-
lero, sino muy probablemente Axé desde el punto de vista étnico: peque-
fios grupos de recolectores dispersos a través de una inmensa regién ocu-
pada por Guarani sedentarios, y sin contactos comerciales dignos de men-
ciébn con éstos. Los cronistas describen con mucha exactitud una de esas
economias de subsistencia cuya resistencia a integrarse en un sistema eco-
némico mayor, iba a ser quebrada solamente por aniquilacién. Asi como
los Axé actuales, vivian en pequefias chozas o cobertizos provisorios que
contrastaban con las casas grandes de los Guarani. “Su nombre en lengua
guarani quiere decir gente silvesire, y lo son, en el animo, en la condicién,
y en todo”. (26) Salian a la caza y a la pesca con arco y flecha, y tenian una
pasion especial por la miel silvestre (en el siglo XX la cultura Axé seré

(24) SUSNIK 1965: 196, 198.

(25) TECHO 1897: IV: 8591; TECHO 1967; LOZANO 1873: 56,412-414; BERTONI
1920: 511s. BERTONI también llama a los “Caaigud”, “Guayakis de Misiones”, ¥ hace
referencia a 1a semejanza entre el subgrupo “Ceratos” y los recientes Axé, METRAUX-
BALDUS enfatizan los paralelismos etnograficos entre Caaigud y Axé-Guayaki (1946:
435). CARDOZO iguala a los Caaigua y Guayaki de TECHO (1959: 56s). Con respecto
a la descripcion de LOZANO de los Caaigud, CLASTRES observa ‘“qu’il ne peut s’agir
la que de Guayaki”. (CLASTRES 1968a: 59).

(26) LOZANO 1873: 412.
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llamada “civilizacién de miel”). Mientras estos “Caaigud” parecen haber
rehuido, generalmente, el contacto con el mundo colonial —"esta aversion
a todo comercio racional” (27)— ofra parcialidad, también llamada del mis-
mo nombre y probablemente también étnicamente Axé, se presenté mas
agresiva, tratando tal vez de defender su territorio contra las incursiones
del invasor— “y a estos asaltos llaman ellos guerra, y se dan asi por ellos
el nombre de belicosos. Sienten sobremanera ser vencidos cuando acome-
ten, de manera que aunque sus enemigos les perdonen, ellos se despechan,
y no comen, ni permiten se les cure las heridas, para acelerarse la muerte”.
A esta parcialidad, hacia el Yguazi, se le atribuyé la antropofagia. (28)
Los “Ceratos” eran tal vez un subgrupo de los Caaigué en la region de las
nacientes del Livi, afluente del alto Uruguay. La costumbre de recubrir su
cabello con cera, se menciona también para los Axé modernos; (29) tal vez
idénticos con dicha parcialidad son los “Yraitis”, “llamados asi, porque usan
ponerse unos casquetes de cera en la cabeza”. “Andan vagabundos” por las
profundas selvas de las nacientes del Uruguay y la antigua provincia del
Guaird. (30) Etnicamente eran muy probablemente Axé también los “Gua-
chaguis” (31), cuya descripcién recuerda los Axé actuales en muchos de-
talles con la excepcién de que, ademas de cazar y pescar, plantaban también
maiz. LOZANO menciona también una teoria segun la cual serian “nacién

originaria de algunas parcialidades fugifivas de los guaranies, y se fundan"
en que su idioma es guarani corrupto, difiriendo solo en carecer las pala-

bras de las iniciales que usa aquel lenguaje” —una simplificacién de la
diferencia principal existente entre el idioma guarani y el axé, cercano en
muchos aspectos de un tipo de lengua aislante. “Pero contra este origen
oponen otros el estilo de no reconocer caciques, y el no usar de la yerba
del Paraguay, que tienen en abundancia en su pais”. (32) Parece que se
localizaba a los Guachaguis entre los rios Ypety y Capiibary, o sea al nor-
deste de San Juan Nepumuceno, regién en la que se han mantenido algu-
nos Axeé (el “grupo del Yharé"”) hasta el siglo XX.

Més al noroeste, en la cordillera, aproximadamente entre la latitud
25 y las nacientes del Monday, también territorio Axé en el siglo XX, los
cronistas localizaban a los “Barbudos” (33) un tanto misteriosos, pero en

Cuyos escasas marcas personales hay por lo menos dos detalles que per-
miten pensar en los Axé: lingUisticamente, su parentesco con los Guarani,

fisicamente, la tendencia a una barba abundante (34). Més al nordeste,

(27) LOZANO 1873: 413.
(28) LOZANO 1873: 414s.
(29) BERTONI 1920: 512.
(30) LOZANO 1873: 36.
(31) Ibid.: 415—421,

(32) Ibid.: 418.

(33) BERTONI 1920: 496.
(34) Con referencia a esta peculiaridad de los actuales Axé véase MIRAGLIA—
SAGUIER 1969: 149s; CLASTRES 1968b: 28 pagina.
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enire la cordil'era de Mbaracayld y el rio ltaimbey, vivian los “Tai”, (35)
de idioma desconocido, cazadores apasionados con muy poca agricultura.
Indicaciones etnogréficas imprecisas permiten pensar tanto en los “Kain-
géng” como en los Axé. La zona de los "“Ta&i”, hoy no es habitada por “Kain-
géng” pero si, por lo menos parcialmente, por Axé. (36) A la orilla izquierda
del Alto Parana, frente a los “Té&i”, vivian los “Calchaquies”, que eran con-
siderados como especialmente salvaies y que atacaron los poblados de
vecinos mas pacificos. (37) Ain mas al este, en el norte del actual estado
federal brasilero de Parand, con el centro tal vez no lejos de la Serra dos
Dourados, los “Gualachies” intranquilizaban a los jesuitas. Su nombre hace
pensar en los Axé-Guayaki y su localizacién en los Xet4 emparentados
lingUistica y cultura!lmente con los Axé. (38) A los “Aré” probablemente
descendientes de los “Gualachies” del tiempo colonial, BERTONI los com-
para con los Axé-Guayaki. (39) Segin TECHO la zona de los “Gualachies”
era més extensa, hasta muy lejos en el interior del Brasil y Yguazi. (40)
LOZANO los localiza en las selvas entre las nacientes del Uruguay y la en-
tonces provincia del Guaira, en los campos hasta cerca del Yguazy, en las
cercanl’as del Ivai, y “sobre el rio Yguazi, extendiéndose hasta las riberas
del mar”. (41) La denominacién abarca posiblemente parcialidades diferen-
tes, é’rmcamente distintas. Para los mismos indigenas se usan también, al-
ternadamente, los nombres de “Gualachos”, “Kualachi”, “Guafanéas”, “Gua-
hanas”, y “Guayanas”. El Ultimo era “nombre que se da a todos los que
no son guaranies, y que no fienen nombre propio... Nombre genérico
de las hordas salvajes, que vivian aisladas, sin relacibn ni dependencia
de las tribus organizadas. Se hallan divididos en trozos hacia la frontera
de la provincia de San Pablo; cerca del rio Guayrai, al este del Uruguay;
y también en las inmediaciones del Parand, més arriba del pueblo de
Corpus™. (42) Las descripciones de los cronistas no concuerdan totalmente
entre si, probablemente porque en realidad no describen exactamente los
mismos grupos. Podemos tal vez distinguir tres parcialidades: una al norte
del Yguazd “gente ferocisima”, “andan vagabundos” (43), “se mantienen
casi exclusivamente de la caza y apenas se dedican a la agricultura”. (44)
Oftra parcialidad seguia mas al este; “Con la misma providencia se aplican
con tesén a la agricultura, por cuyo beneficio recojen abundantes cosechas.
la caza es gran parte de su alimento” (45); su idioma era “muy distinto

(35) BERTONI 1920: 508s.

(36) Véase CHASE SARDI 1971.
(37) TECHO 1897: V:117.

(38) BERTONI 1920: 471s.

(39) Ibid. 4T71.

(40) TECHO: III: 357.

(41) LOZANO 1873: 36, 70, 422.
(42) GUZMAN 1969: 388s.

(43) LOZANO 1873: 36.

(44) TECHO 1897: III: 358.
(45 LOZANO 1873: 424,
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del guarani” y contenia los sonidos /f/, /|/ espafola y /I/ que no existen
ni en el guarani ni en el axé. (46) Una tercera que se extendié sobre el
Yguazi hacia el sur, hablaba un idioma “semejante al guarani, y proba-
blemente tiene el mismo origen; y aunque alterado y desfigurado con dis-
tinto acento y pronunciacién, los entienden con poca dificultad los indios
de estos pueblos”; “se alimentan de la caza..., comen de fodas sabandijas,
pero lo principal de su alimentacién es la miel de abejas de los montes.
También siembran algunas chacras pero no las cultivan: lo que hacen es
derramar la semilla en algin paraje, y al tiempo que ya les parece tendré
fruto, vuelven por alli, y recojen lo que hallan: las semillas que tienen son,
porotos de varias especies. .., el maiz, y las calabazas o zapallos de varias
especies”. (47) La pasidon por la miel aparece permanentemente en todas
las descripciones de los Gualachies; y a diferencia de los Axé actuales, pa-
recen haber preparado una bebida alcohédlica a base de miel. Vivian en
pequefios pueblos de poca distancia uno de ofro, lo que indica una den-
sidad demogréfica relativamente alta. Luchaban permanentemente con los
Guarani, a excepcién de la parcialidad més meridional elogiada como pa-
cifica. Un detalle interesante en los relatos sobre los “Gualachies” es el
color claro de su piel, rasgo comin con los predecesores de los Axé lla-
mados “Caaigud”, y con una parte de los Axé actuales, y que tanto enton-
ces como hoy dieron pie para que se inventara el absurdo mito de una
descendencia europea. (48) Al norte de los “Gualachies” estaban los “Ta-
yaopegud” y los “Tayatih” (49), también en e norte del estado federal
de Parang, los Ultimos cerca del rio Parana, lingiistica y culturalmente se-
mejantes y ambos probablemente antropéfagos. Parte de ellos eran posi-
blemente también aquellos “hombres cuya ferocidad sobrepujaba a la de
los béarbaros del Guaird”, que TECHO localiza entre los rios lvai y Paran.
“Llevaban suspendidos de los labios agujereados tres o cinco piedrecitas,
vivian en rUsticas casas, se alimentaban de caza y de raices”. Diferente-
mente de sus vecinos Guarani y més féciles de domesticar, no tenian ins-

trumentos metdlicos o sea ningln comercio directo o indirecto digno de
mencién con los europeos. (50)

Vemos pues, toda una serie de parcialidades, muy incompletamente
descritas, lo cual significaria que todas ellas eran bastante “salvajes” y por
eso de dificil acceso para el observador europeo, parcialidades _linguistica-
mente aparentadas con los Guarani, por lo menos algunas de ellas, pero
mas arcaicas culturalmente, cazadores, muchas veces recolectores de miel
y hasta un poco agricultores las mas de las veces, en parte también antro-

(46) Ibid. 423.
(47) DOBLAS 1970: 91.
(48) LOZANO 1873: 70, 422; BERTONI 1920: 497, 510; INSTITUTO, .. 1970: 8, 22s.
(49) BERTONI 1920: 475s.
(50) TECHO 1897: III: 19,
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péfagos, moviéndose por el interior de la selva entre los Guarani en un
drea casi circular que desde Misiones y a través de la zona de Caaguazi
iba hasta el norte del estado brasilero del Parand. En la margen oriental
del Parand entre la Serra dos Dourados y el rio Yguazu, el circulo parece
haber sido cortado por los Kaingdng cuya cultura es semejante, por lo
menos en ciertos aspectos, a la de los Axé. Los Axé, en aquel entonces no
constituian todavia una rareza arcaica, aislada, que sélo se explicaria des-
pués por una inmigraciéon venida de muy lejos, sino una parte de un com-
plejo etno-cultural que podriamos denominar tal vez "horizonte tupi-ar-
caico”. (51)

Los misioneros tenfan sus problemas con las naciones de este tipo, y
no es de extrafar, si tenemos en cuenta por una parte las dificultades que
surgen generalmente para la colonizacién de grupos némades o semi-no-
mades, y por otra parte los métodos usados. Las tropas guaranies auxilia-
res de los jesuitas “rodearon el sitio donde se encontraban (los Axé), apre-
saron y ataron con sogas a los indios”. (52) El sentido de estas expedicio-
nes de caza era “inspirarles humanidad” (53), lo que los cazadores dificilmente
podian entender. Los cazadores “se arman con arco, flecha, una soga y un
palo...; la soga para maniatar los adultos, evitando se pongan en fuga;
el palo para divertir ya la flecha larga, ya el garrote con que los guaya-
guis, menos timidos, viéndose acosados, tiran a defenderse. Armados, pues,
los cristianos, se reparten en dos filas con la que van formando un cordén
largo, y les precede un espia, que hace senal con la mano de que vya
estdn cerca del corral de los infieles. Bloquean el corral y duermen con
centinelas; al romper el alba estrechan el sitio con gran silencio, y de im-
proviso asaltan armados a los guayaguis, que despiertan en manos de los
que imaginan enemigos; y para que con el sobresalto no huyan, o para su
defensa cometan algin desmaén, los atan con !a soga prevenida; buscan
los nifios que se suelen esconder en los bosques, registran los &rboles
mas altos a que se suben, y concluidas esas diligencias, se asientan con
ellos muy amorosos, déndo'es de comer y vistiéndoles, para que puedan
parecer delante de todos con decencia... Si no se hiciesen estas correrias,
lograria el demonio los designios que pretende, con ponerles tan cerval
miedo en sus animos para todo extranjero, valiéndose de sus trazas dia-
bélicas, todas encaminadas a perder a los hijos de Adan”. (54) Lo intere-
sante de este relato es el hecho que data de la primera mitad del siglo
XVIll; ahora bien, concuerda casi totalmente con relatos obtenidos por

(51) “Arcaico” relativo o otros Tupi. “Tupi” aqui como denominacion de toda
la familia lingiiistica a la cual pertenecen vgr. los Guarani (y con ellos los Axé€), los
Siriond y los Tupinamba.

(52) VOGT 1966: 291. Véase también METRAUX—BALDUS 1946: 435; LOZANO
1873: 38, 419ss.

(53) LOZANO 1873: 38.

(54) LOZANO 1873: 420s.
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Minzel en 1971/72, de los habitantes de la "“Colonia Nacional Guayaki”
cerca de San Joaquin, con respecto a cacerias al hombre llevadas a cabo
por ellos mismos. Un poco como en algunas cacerias recientes contra los
Axé, parece que muchas veces sélo agarraban a criaturas, mientras que
los padres huian. Segin se puede deducir de los relatos, las criaturas a
veces llegaron a ser de propiedad privada de sus capturadores —pero
en las fuentes que los autores han tenido a la vista, no han podido encon-
trar indicios de que entonces se asesinara a padres Axé, con la Unica
finalidad de capturar las criaturas, ni de que éstas hubieran sido conside-
radas como objetos de transacciones comerciales, cosas todas que han
ocurrido y van ocurriendo en el siglo XX. (55) Extrafiado, el cronista anota
que las criaturas no parecen haber apreciado el frato que se les reservaba:
“lo més raro es que adn los nifos criados entre otras naciones, salen des-
pués con esta aversién”. (56) Los adultos que se querfan convertir fueron
llevados atados con cuerdas hasta las Misiones donde “muchos murieron...
como en una prisién”. (57) “Puestos en prisiones, las muerden como pu-
diera un tigre y arrojan rabiosos espumajos por la boca, y se cierran en
no probar alimento hasta que desfallecen y mueren”, asi se dice respecto
de los “Caaigud”. (58) “A veces fueron vistos”, confirma otro cronista,
“moder con los dientes sus ataduras, ain de hierro..., como animales
rabiosos... Si se los dejaba maniatados por cierto tiempo, entonces re-
husaban la comida”. (569) La razén para esta actitud “irracional”, el cronista
la busca en “una especie de impotencia del alma” (60) y nos narra los
infentos para curarla: “Y habiendo comprobado que la gente Caaigua,
sacada de sus sombras nativas, mueren en seguida, como los peces fuera
de su elemento, no vacil6 en tentar inmediatamente ver con qué &nimo
iban a aprender por fin los fundamentos de la doctrina cristiana... Sin
perder tiempo le pregunté a cada uno si crefa en los misterios de Cristo:
diciendo ellos que si, empez6é a bautizar a los que querian. Poco después
murieron todos, sin excepcién”. (61) También esta citacibn encuentra su
correspondiente en el siglo XX. De la misma forma como la deportaciéon
de los “Caaigud” del tiempo colonial se denominé “sacar de las sombras
nativas”, también una mujer Axé observada por un periodista en 1970
poco después de su captura, “dejé atrds para siempre el mundo de las
tinieblas”. (62) Y también fue semejante si no tan dramético lo que se si-

(55) Ibid. 419; TECHO 1897: IV: 127 - “El P. Claudio Ruyer alcanzd la libertad
de un muchacho de la tribu de los caaiguaes”. Comparese el trato de nifios guaranies
en el tiempo de la conquista: SUSNIK 1965: 12s; 89, 130s.

(56) LOZANO 1873: 413.

(67) MAYNTZHUSEN 1945: 8: VOGT 1966: 291.

(58) LOZANO 1873: 413.

(59) TECHO 1967: 14.

(60) Ibid.

(61) TECHO 1967: 19; similar HERVAS: apud VOGT 1902: 45; apud VELLARD
1934: 223.

(62) ABC 7.12. 1970.
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quié: de los 38 prisioneros de los que la Axé mencionada hacia parte, 11
murieron en los meses siguientes, o sea casi la tercera parte, no obstante
la proximidad de la capital. (63) MAYNTZHUSEN, al observar otro caso se-
mejante de muertes en gran escala, en la primera mitad del siglo XX, in-
duce como causa importante el problema alimenticio. “El cambio de ali-
mentacién, que en su vida natural fue rica en vitaminas y comprendia una
composicién de vegetales, carne, albuminas, sustancias sebasicas, efc, en
convenientes porcentajes, de manera que lo que el organismo instintiva-
mente pedia nunca faltaba y cuya alimentacién fue cambiada por otra
bastante uniforme, faltando principalmente las vitaminas, que los indios
libres abundantemente encuentran en los bosques... Pues nosotros he-
mos presenciado que involuntariamente se mataba Guayaki que recien
habia abandonado su vida errante en las selvas, con darles exclusivamente
harina, arroz y fideos”. Cita también la introduccién de la sal como un
cambio al principio demasiado radical y, por consiguiente, peligroso, asi
como “vestimentas y habitaciones permanentes que son criaderos de mi-
crobios”. (64) MAYNTZHUSEN nos ayuda a comprender mejor (incluso para
el periodo jesuitico), por qué justamente indigenas del tipo cultural de los
Axé, sin sal, y muchas veces sin residencias permanentes, se integraban
més dificilmente que los Guarani. La ciencia dietética reconoce hoy que
la alimentacién de los pueblos cazadores es mejor y mas sana que la de
los agricultores: “estos pueblos se encuentran con una constitucion fisica
excelente, y han crecido robustamente”. (65) El “progreso” hacia la vida

sedentaria significaba, pues, una regresién peligrosa desde el punto de
vista de la nutricién.

Hay indicios de que los propios indigenas amenazados reconocieron
muy bien el peligro implicado en el cambio de residencia y alimentacion.
(66) Podemos distinguir, en el caso de los aborigenes selvéticos, tres for-
mas diferentes de reacciébn frente a la amenaza europea: 1) la resistencia

activa, 2) la adaptacién realista, pero con evidentes reservas mentales, 3)
la capitulacién.

1) Los “Caaigud” no solamente no se dejaban civilizar facilmente, sino
que incluso procedian al contra-ataque, asaltando continuamente las mi-
siones jesuiticas en los rios Yguazy y Parana. (67) “Ni aun presos hablan

(63) Segun una Estadistica de poblacion, aun inédita, configurada por MUNZEL
en Setiembre 1971 — Marzo 1972, en base a interrogatorios hechos a los miembros
de este grupo.

(6) MAYNTZHUSEN 1945: 10. Cf. también BERTONI 1920: 512.

(65) WELBOURN 1965: 9.

(66) “me respondieron, que... si venian a los pueblos, se habian de morir’—
DOBLAS 1970: 94. Cf. el miedo de los “Guachaguis”, LOZANO 1873: 419, el miedo de
otros, ibid. 38; cf. también aquellas partes en las cuales los cronistas jesuitasrecono-
cen que el cambio de alimentacién representa un problema, vgr. TECHO 1897. III:
19; TECHO 1967: 13.

(67) BERTCNI 1920: 511.
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con persona humana”. (68) Se diferenciaban por un lado de los Guarani
por su actitud més reacia frente a los jesuitas, y por ofro lado se diferen-
ciaban de los Kaingdng del Brasil, por su menor disposicion a obedecer
a los negreros portugueses. Asi atacaron no solamente a los cazadores de
almas cristianas, sino también a los cazadores de esclavos paulistas, “ata-
caban con furia (tratdndose de europeos, se diria tal vez “con coraje”, en
vez de “con furia”) y, vencidos, no se rindieron jamés”. (69) A los “Ta-
yaopegud” y a os “Tayatih” se los redujo sélo parcialmente y esto aun
con extrema dificultad. (70)

2) En algunos casos podemos observar cémo los selvéticos llegaron
a compromisos con el conquistador, capitulando aparentemente pero con
un esfuerzo constante por guardar su independencia, cediendo realmente
s6lo al ver verdaderas ventajas. La parcialidad meridional de los “Guala-
chies” o “Guayands” mantenia, en el siglo XVIIl, buenas relaciones con
los Guarani reducidos, aunque sin unirse ellos mismos a las reducciones.

Los Guarani visitaban frecuentemente la tierra de los “Guayanés” para
buscar yerba. Los “Guayanas” “les ayudan a trabajarles, buscan y mani-
fiestan los parajes en donde hay muchos arboles de yerba, y ain les so-
corren con alimento cuando les escasea; contentdndose con algunas frio-
leras que se les da, como son abalorios, espejitos, algunas hachas chicas,
y algin lienzo de algodén”. (71) Un pequefio grupo se junté en una re-
duccién, pero sin jamas dejarse disciplinar totalmente, “pues acostumbra-
dos a buscar su alimento en los montes, se entran por ellos a procurérselo,
en donde tratan y conversan con sus parientes y amigos los infieles, es-
tdndose con ellos muchos meses; de lo que resulta el que tal vez no vuel-
ven a la reduccion. También los infieles frecuentan ésta a menudo, parti-
cularmente cuando los reducidos tienen que comer: entonces se llena la
reduccién de infieles, y en consumiendo lo que hay, se retiran, llevéandose
consigo @ muchos de los cristianos”. El procedimiento era perfectamente
racional, y los aborigenes también lo justifican racionalmente: “Dijo que la
cortedad de sus terrenos y la inmediacién a los montes, donde encontra-
ban lo necesario para su alimento, juntamente con no estar habituados al
trabajo, eran los motivos que distraian de la reduccién a los reducidos; y
que los infieles, aunque todos deseaban ser cristianos, viendo que no fte-
nian que comer en la reduccién, no querian venir a ella, y que sélo se
acercan por alli cuando saben que hay que comer: ...y que solamente
que se les diese terrenos buenos en otra parte, se conseguiria el aumento

(68) LOZANO 1873: 413.

(69) BERTONI 1920: 511.
(70) Ibid. 475.

(71) DOBLAS 1970: 91.
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de la reduccion”. (72) No se puede formular con mayor claridad la que
es una de las causas principales del fracaso de la politica que se ha in-
tentado con respecto a los indios selvaticos. Otros “Gualachies”, mas al
este, “se negaron siempre a dejar penetrar espafol alguno en sus tierras,
y sblo acudian por su interés a comerciar en unas minas de hierro que
labraban los espafioles de Villarrica”. (73) Pero, al juntarse los Guarani
vecinos con los jesuitas, estos “Gualachies” decidieron seguir su ejemplo,
tal vez por miedo de ser acosados por sus enemigos, fortalecidos ahora
por la alianza con los europeos. El relato del cronista jesvita sobre la
conversién que se siguid, es muy escueto, pero entre lineas, deja entrever
el fracaso; los indios aceptaron del misionero todo lo que les parecia ra-
cionalmente U(til —"como sabia ciertas artes mecénicas y especialmente la
carpinteria, proveyé a los indios de instrumentos que necesitaban, lo_cual
agradecieron mucho” — pero en lo demés casi no se dejaron influenciar;
se convirtieron solamente muy pocos. “Los alimentos que le enviaban (los
otros jesuitas al misionero) eran robados por los gualachies; en un afio
llegaron a sus manos solamente tres quesos, y éstos porque los indios, al
verlos, creyeron ser cera blanca”. (74) Los mismos “Gualachies” converti-
dos hacfan una clara distincién, distincion apenas comprensible por parte
de los mismos misioneros, —entre conversién y sumisién: “Habian guar-
dado toda su naturaleza violenta e insumisa; a la llegada del ejército de
los ‘mamelucos’ se defendieron valerosamente y echaron a los mismos
Padres jesuitas que habfan ordenado la retirada”. “Entraron tumultuosamente
en la iglesia mientras decia Misa el P. Salazar, y le pidieron que hiciese
devolver las cautivas o su precio, afadiendo que él era culpable de tal
latrocinio por haber disuadido a los gualachies de la defensa y permitido
que los mamelucos entraran en el pueblo. Dando fuertes alaridos, le apun-
taron con saetas y lanzas al pecho... Robaron las ropas de la iglesia, los
muebles de la casa rectoral y cuanto pudieron”. “Finalmente fueron venci-
dos por la superioridad numérica y por las armas de fuego; pero como
eran demasiado turbulentos. .., los negreros no los quisieron y se conten-
taron con dispersar a aquellos que no habian caido en lucha tan violenta”. (75)

El peligro de consumirse entre dos fuegos, de espanoles y de por-
fugueses, debe haber sido para los selvaticos una razén importante para

buscar refugio entre 'os jesuitas. De una manera bastante general se puede
decir de muchos indios paraguayos, “que la mayoria, en el fondo, sélo se
habfan dirigido alli esperando que ya no serian perturbados por los espa-
fioles o por los portugueses del Brasil y también porque asi se encontra-

(72) DOBLAS 1970: 92, 93.

(73) LOZANO 1873: 71. Véase también TECHO 1897: III: 358.
(74) TECHO 1897: III: 358—361, IV: 80.

(75) BERTONI 1920: 47ls.; TECHO 1897: IV: 144,
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ban en mejor posiciébn para defenderse contra sus viejos enemigos”. (76)
Los misioneros, en sus intentos de conversién, hacian ver la amenaza de
los negreros como argumento para entrar en razén, y de tres parcialidades
especialmente “salvajes”, de los Calchaquis, de los Coronados y de los
predecesores de los Axé llamados “Caaigud” se narra explicitamente que
esta amenaza les indujo a una actitud mas pacifica en relacién con los jesui-
tas. Los "“Caaigud” “escucharon con atenciéon lo que (el misionero) les de
cia de los mamelucos, y de las costumbres cristianas”. (77) En una ocasion,
una tropa de 600 indios de las reducciones, armados y bajo la direccion
de los Padres, penetraron en territorio de los Caaigua, donde se encontra-
ron con negreros portugueses ocupados en aquel momento en el acarreo
de un grupo de Caaigud. Las fropas misioneras pusieron en fuga a los ne-
greros y se apoderaron ellos mismos de los prisioneros para llevarlos a la
reduccién. (78) En otra ocasidén un “ilustre cazador de almas entré en las
grutas de los hombres salvajes y, por intermedio del intérprete, obtuvo
que los ,dieciocho que alli se encontraban, aceptaran ser convertidos y
lo siguieran. Y no abandonaron de mala gana sus lugares pues estaban
tan aterrorizados por los ataques de los figres, que consideraban casi im-
posible poder sobrevivir en aquellas selvas”. (79) El texto demuestra una
vez mas los esfuerzos constantes de los jesuitas (por lo menos si hemos
de creer lo que escriben sobre si mismos), de convertir a los paganos por
intermedio le la conviccién. Por eso se acentla el hecho de que estaba
presente un intérprete, y se cita un motivo racional que pudiera convencer
a los paganos. No nos es dado averiguar, sin embargo, si la Gltima frase
de éstos era, ya en aquel entonces, tan ambigua como lo seria hoy: en el
idioma axé del siglo XX, la misma palabra puede significar “jaguar” vy
“blanco”. (80) Pero incluso en caso de que los Caaiguad se refirieran real-
mente a jaguares, sus palabras no suenan como si la amenaza fuera un
componente esencial de su vida, definitivamente aceptado; mas bien, parece
ser un peligro reciente, o sea que los indios en cuestién sélo Gltimamente
Wabrian pasado a aquellos lugares més apartados del monte donde domi-
nan los jaguares —como si los indigenas hubieran sido rechazados, por el
avance del frente colonial en avance. Los Caaigud de Misiones, muchos de
los cuales ya habian sido reducidos sin éxito — morian siempre pronto —
en 1631 se acercaron por primera vez voluntariamente a las reducciones,
entrando también en relaciones comerciales con los Guarani reducidos.
El peligro mameluco era un factor favorable lo mismo que el hecho de

(76) CHARLEVOIX 1834: II: 12s.

(77) TECHO 1897: IV: 356; ibid III: 371; IV: 67, CHARLEVOIX 1834: II: 27, 52s.
(78) TECHO 1957: 20.

(79) Ibid. 18.

(80) Segun indicaciones de Mark MUNZEL: “Jamo”, “jamdgi”, en el dltimo grupo
transportado a la ‘“Colonia Nacional Guayaki’. Este nombre fue dado por ejemplo
a MAYNTSHUSEN, v. CAMBAS 1967: 293. Cf. también el articulo de MUNZEL en

ofra parte de este libro.
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que los jesuitas, evidentemente, se esforzaron por poner freno a las ca-
cerias al hombre de los indigenas cristianos. Més tarde parece haberse lo-
grado la conversién y la reduccion de una pequeia parte de los Caaigua.
Tal vez también el deseo de ayuda médica en vista de la peste que se ex-
tendia justamente en aquel periodo, era un factor. (81)

3) Mientras en algunos casos la capifulacidn de estos selvaticos parece
més racional y con mayores reservas que aquella de los Guarani, hay
también otros casos en que, al contrario, parece que la capitulacién era
mas completa que la de los Guarani, —tan completa que casi se tiene la
impresibn de una decisién, consciente y consecuentemente realizada. Los
“Inid”, parientes de los “lhvihtihrambetd”, habian pedido “espontaneamente”
su integracion en la civilizaciéon. (82) Los Guachaquies, tal vez con mayor
facilidad de adaptacién, debido a su alimentacién basada en productos agri-
colas, consta que no se dejaron capturar voluntariamente, pero, una vez
prisioneros, se transformaron en seguidores ejemplares de los jesuitas. (83)
También aqui, nuevamente el paralelo con el siglo XX es notable, pues
los Axé son tan solicitados como mano de obra justamente porque, una
vez caufivos, son mas serviciales y contentadizos que ofra gente, y ésta
puede ser una de las causas de la continuacién, a primera vista incompren:
sible, de la caza al hombre en el siglo XX.

1767 - 1865

La expulsion de los jesuitas en 1768 significé para los Axé, el término
de los experimentos planificados y ordenados a la finalidad de someterlos.
Los contactos esporadicos con los colonos y con los Guarani continuaban aho-
ra como la Unica forma de friccién entre los Axé y el mundo exterior. No sa-
bemos casi nada sobre estos contactos; a lo mas podemos suponer parale-
los entre las formas ya mencionadas de contactos antes de 1767 y aquellas
de después de 1865. Podemos deducir, sin embargo, con cierta probabilidad,
una constante histérica en el intervalo —en otras palabras: que los Axé eran
perseguidos en cacerias espordadicas, y que los selvaticos cautivos fueron in-
tegrados en la poblaciéon paraguaya como siervos. De lo que se dijo en el
capitulo anterior, resulta que las relaciones entre, de un lado, los jesuitas y
los Guarani reducidos, y del otro lado los selvéticos, mejoraron paulatinamen-
te durante e! periodo colonial, llegandose a principios del siglo XVIII a
la reduccion de algunos Caeigud y otros indigenas del mismo estrato cul-
tural; y sabemos también que aborigenes cada vez més numerosos de este

(81) Paste: TECHO 1887: II1: 259, Eso fue en el ano 1628; los Caaigua establecieron
contactos en 1631. TECHO 1897: III: 356; V: 100, 1967: 17, 19ss.; ALVEAR 1970: 686.
(82) BERTONI 1920: 476.

(83) DOBRIZHOFFER 1783: I: 162; LOZANO 1873: 421,




estrato ampliaron sus relaciones de intercambio con los Guarani cristianos.
Pero este desarrollo en la direccién de una integracién pacifica parece haber
sufrido una interrupciéon brusca, probablemente por dos causas: 1) por la
invasién de los negreros paulistas, 2) por el fin del control jesuitico sobre
la poblacién reducida. La mayoria de los indigenas selvéticos y “arcaicos”
llevados a las reducciones, es de suponer que, antes de su integracién fotal,
fue deportada, masacrada, o dispersada por los negreros.

Lo que las fuentes del siglo XIX cuentan, no de los Axé, pero si de
los Guarani monteses que se encontraban en situacién anéloga, indica des-
de el comienzo del siglo XIX un empeoramiento de las relaciones entre la
poblacién campesina paraguaya y los indios monteses aun en libertad, entre
los cuales podemos contar también a los Axé. RENGGER escribe sobre los
“Guarani salvajes” (probablemente los Mbyad): “se los veia antes visitar con
bastante frecuencia los lugares habitados por los criollos, para trocar cera,
goma y plumas por agujas, cuchillos, hachas, bagatelas de vidrio de colores
o por un poncho. Pero estas visitas que hacian a Yhu, Villarrica, etc., torné-
banse cada vez méas raras, sobre todo después de la revolucién”. (84) La
descripcién, que el autor citado da a continuacién, de estos indios, deja
manifiesta la problematica situacién econdmica de éstos: de un lado estaban
ya acostumbrados a ciertas mercaderias europeas; por ejemplo, ya cultiva-
ban sus rozados con la ayuda de herramientas de hierro; de otro lado el
deterioro de las relaciones con los blancos les dificultaba el obtener dichas
mercaderias. El que ha visitado a indigenas en nuestros dias, y ahora lee
el relato de RENGGER, reconoce las mismas dificultades psicoldgicas para
una estadia entre los indigenas; esa desconfianza frente al blanco y ese
esfuerzo por obtener sus bienes por medio de las buenas relaciones con
él, dificulta las relaciones humanas. RENGGER menciona varios esfuerzos
de los selvéticos por obtener las mercaderias europeas necesitadas: oferta
de productos silvestres, oferta de la propia fuerza de trabajo, oferta de cria-
turas para la venta (o sea, secuestro de criaturas de vecinos para venderlas).
(85) Indirectamente, el relato muestra también la necesidad que sentia la
sociedad paraguaya vecina, de productos silvestres, de mano de obra in-
digena, y de criaturas indigenas.

La reflexién sobre las consecuencias de esta situacion para los Axé,
nos ayuda a comprender mejor su tragedia. Justamente, si hacia el fina
del periodo jesuitico sus contactos con el mundo circundante mejoraban,
deben haber empezado a conocer la necesidad de mercaderias europeas.
Los Axé cautivos primero, de vuelta al monte después, o reducidos y des-
pués nuevamente dispersados por los negreros o por la disolucién de las

(84) RENGGER 1835: 103s.
(85) Ibid. 110—134.
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reducciones, pueden haber difundido en el monte el conocimiento, y con-
secuentemente la necesidad, de estas mercancias. Pero el deterioro de las
relaciones con la sociedad paraguaya que siguié, —relaciones, en el caso de
los Axé, jamés buenas del todo— frustré el deseo de satisfacer estas nue-
vas necesidades, empujando a los Axé a la via de la violencia para obte-
ner lo deseado. Fue el inicio de este parasitismo violento que caracteriza
hoy los contactos entre los Axé y sus vecincs: de un lado e robo de mer-
caderias europeas se transformé en competente fijo de la economia axé;
de otro lado, también la sociedad paraguaya buscéd satisfacer sus tenden-
cias. El deseo de productos silvestres empujé a los paraguayos hacia el fte-
rritorio de los Axé, el deseo de mano de obra y especialmente, de criaturas
como reserva décil de mano de obra futura, puede haber intensificado la
caza al hombre. Es probable que ya en el siglo XIX los paraguayos limi-
trofes con el fterritorio de los Axé, necesitaban los productos de propie:
dad Axé, y vice-versa; s6lo que el carécter dificil de las relaciones reci-
procas impedia la integracién que, en el caso de los Guarani, resultaba de
la dependencia mutua. El otro camino que quedaba abierto, era el de la
vio'encia. Los agentes de esta violencia, en muchos casos no deben haber
sido los mismos paraguayos, sino los Guarani, quienes —ellos mismos en situa-
ciéon semejante a la de os Axé— establecieron una alianza hispano-guarani
para robar los productos de los indigenas libres. En este contexto, es de
interés la indicacibn de RENGGER segin la cual los “Caayguas” (aqui es
nombre genérico para los Guarani en situacién de contfactos intermitentes
con los blancos, las mas de las veces los Mbyda) robaban criaturas entre gru-
pos vecinos y las vendian a los blancos; al citado autor le pidieron el pre-
cio de un poncho, un machete y un cuchillo por un nifio y una nina de
unos 8 a 9 afios: (86) Al extenderse tamafa costumbre al pais de los Axe,
la tendencia a la violencia debe haber crecido en éstos; a medida que
los Guarani fueron integrados en la sociedad nacional, y que por lo tanto
ya no podian ser objeto de correrias de saqueo, los Axé adquirieron una
funcién importante como blanco de estas cazas al hombre. Esto puede ser
una posible explicacion del hecho que, al terminar el siglo XIX, se observa
un cambio de actitud entre una parie de los Axé; habiendo hasta. entonces,
evitado el contacto con el mundo circundante, ahora se mostraron agresi-
vos, (87) lo cual aceleré su ruina total.

Al final del siglo XIX, en las zonas donde hemos localizado el “hori-
zonte arcaico” del periodo jesuitico, encontramos ain aborigenes monteses
de este tipo, pero por lo que se refiere al estado federal de Parana (donde
la presién de los negreros sobre los indigenas habia sido més fuerte), el

(86) Ibid. 131s., 325.

(87) MAYNTZHUSEN 1912: 470. Este autor supone ciertamente otra razén para
el cambio de actitud: Mezcla con no-Axé. Empero, al menos los Axé mejor conocidos
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nimero y extensién de los aboricienes habia disminuido. De otro lado, VE.
LLARD acentba que la extensién de los territorios Axé ha sufrido grandes
fluctuaciones, e incluso ampliaciones en relacién con periodos inmediata
mente anteriores. Segun él, las reducciones jesuiticas “habian provocado una
disminucién considerable de todas las poblaciones selvéticas insumisas v,
entre ellas, de los Guayaki”, pero, siguiendo ain la opinién del misme
autor, después de la expulsion de los jesuitas “los Guayaki recuperaron una
parte de sus ferritorios antiguos”, esto también debido a una regresién
econbémica del lado paraguayo a consecuencia de los disturbios politicos.
(87-a) Pero con toda seguridad no se recuperd todo el territorio perdido.

1865 - 19564

La guerra de la Triple-Alianza (1865 - 1870) pasé por las selvas de la
region oriental del Paraguay y favorecié, indirectamente, la difusién de
ideas “liberales” en el Paraguay. Esto, junto con la formacién de las cien-
cias del hombre, ayudé a concentrar el interés del mundo culto en los in-
dios selvéticos de la regién, hasta entonces précticamente desconocidos.
La sitvacion econdmica en el Paraguay después de 1870 favorecia la inmi-
gracibn de extranieros relativamenie acomodados e instruidos, algunos de
los cuales importaron el interés europeo por los indigenas. Comienzan, pues,
a filtrarse algunas informaciones, aunque escasas, sobre los Axé. Si esto
se debe también a un cambio de la situacién de contacto, no lo podemos
asegurar con certeza, pues los documentos sobre el periodo anterior a
1865 no son suficientes.

Lo cierto es que en la sociedad paraguaya vecina sucedieron cambios
importantes. A los minifundios orientados hacia la economia de subsistencia,
les sucedieron los latifundios de un nuevo fipo, cuya tendencia era la de
aprovechar las riquezas del pais para la explotacién industrial y para la
exportacion. (88) En ciertos casos extremos, el sistema politico liberal tole-
raba la acumu'acién de poder en manos de companias privadas que pene-
traban en las regiones forestales todavia inexplotadas, sin que un con-
trol estatal pudiese proteger a los indios. “Después de 1904, desapareciéd
de esta regiéon (—de los yerbales del nordeste paraguayo—) hasta el Glti-
mo vestigio del poder que ejerce... la nacién sobre su fterritorio y sus
habitantes. El Estado puso en manos de la principal empresa yerbatera los

- - -

hasta la actualidad, no permiten reconccer ninguna influencia comprobable de indi-
genas Pampeanos, Araucanos o Matakos, como habia considerado MAYNTZHUSEN.

(87a) VELLARD 1939: 17.
(88) DOMINGUEZ 16C6: 151s.
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soldados de la Republica, que fueron empleados para incendiar poblados
préximos al dominio de los sefiores feudales, o para destruir establecimien-
tos rivales que ofrecian el ejemplo de una vida civilizada”. (89)

Parece que no es temerario suponer que estas compafiias tenian la
ocasién y la tentacién de abusar en sus contactos con los indios monteses,
aunque los autores no tengan a la vista ningln documento seguro en este
sentido. AUOn es mas probable que, en medida todavia mayor que las
grandes compafias y los latifundistas, los minifundistas acosados por I3
vecindad indigena sucumbieron a la tentacion de mejorar su situacion eco-
némica cada vez mas dificil, por el aprovechamiento de mano de obra
barata (Axé prisioneros), y con la obtenciéon de productos silvestres. Es
caracteristico que hayan sido justamente personas de una situaciébn econd-
mica relativamente acomodada, como MAYNTZHUSEN y BERTONI, quienes
han podido permitirse al lujo de relaciones muy humanas con los Axé,
mientras que en los casos bien documentados de crueldad inhumana han
estado implicadas, las mas de las veces, personas de situacién modesta.
También la pauperizacibn general a consecuencia de la guerra perdida
puede haber creado bases psicolégicas para la aplicacién de violencia con-
tra los indios. El aniquilamiento de una gran parte del ganado paraguayo
por la guerra, puede haber inducido los ganaderos empobrecidos a reac-
ciones mas vehementes contra los abigeatos practicados por los Axé, ahora
mas perceptibles.

Por otro lado, el problema indigena en aquellas décadas ofrecia as-
pectos sangrientos, en muchas partes de las Américas, no solamente en el
Paraguay. Las relaciones de los Axé con yerbateros y obrajeros recuerdan
las relaciones entre cancheros e indios en la cuenca amazébnica alrededor
de 1900. La persecucién contra los Axé no quedaba confinada por lo de-
més sbélo al Paraguay.

Fuera del Paraguay por los afios 1900, vivian todavia probablemente
Axé o indios monteses semejantes a los Aché. En el estado federal brasi-
lero del Parand, parecen haberse mantenido algunos restos de los “Ta-
yaopegud”, al igual que descendientes de los “Gualachi” llamados ahora
“Aré”. (90) Al sur del Yguazi, donde en el periodo colonial se localizaba
a los “Caaigud”, y en las selvas de la orilla paraguaya del Parana (donde
puede ser que vivan aun hoy dia algunos Axé) se avistaba ahora a los
“Nobotocudeos” o “Pihtadyovai”, cuyo idioma, segin BERTONI, parece ha-
ber sido semejante al de los Axé. (91) Su pretendida costumbre de caminar

(89) GONZALEZ 1564: 422, apud DOMINGUEZ 1966: 152.
(80) BERTONI 1920: 475, 472.
(91) Ibid. 481s.
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con los pies torcidos para dentro, recuerda remotamente esa peculiaridad
del modo de caminar de los Axé actuales, (92) pero puede haberse inspi-
rado en el aspecto del genio selvatico Kurupf, cuya imagen se confunde
con frecuencia con la descripcidén de los indios selvéticos. En la provincia
argentina de Misiones, ain hacia el fin del siglo XIX, vagaban los “Caai-
gud”. (93)

El destino de los Caaigud argentinos presenta paralelos evidentes con
el de los Axé paraguayos. “Viviendo Unicamente en la floresta y mante-
niéndose escondidos en las partes menos accesibles, solamente salieron a
la orilla del monte para sorprender los establecimientos o para robar ga-
nado... hechos prisioneros, generalmente no sobrevivian... Acosados
por los otros indios como por los cristianos, su desaparicién es hoy completa.
Pero he tenido la suerte de hallarme en Loreto, cuando se masacraba alli,
en 1884, los uUltimos sobrevivientes”. (924)

El tono a veces macabro de 'a literatura etnogréfica acerca de los
Axé-Guayaki, se debe al hecho de que los cientificos, en la lucha despia-
dada contra los Axé documentada desde el fin del siglo XIX, no podian
entrar en contacto pacifico con los indios, debiendo contentarse con en-
cuentros fugaces; un investigador pudo “observar algunos Guayaki cauti-
vos a lo largo de varios dias”, otro tuvo “la satisfaccién de encontrar el esque-
leto de una india asesinada por un blanco”, un tfercero pudo efectuar me-
didas antropolégicas en los cuerpos de fres criaturas Axé caidas en manos
de colonos. Se consideraba como wuna desgracia que la informante lin-
guistica de un investigador “se aproveché de una hora sin vigilancia para
huir de regreso a' monte”. (95) Esta literatura evidencia con triste claridad
que hubiera sido demasiado esperar que la poblacibn campesina analfa-
beta que cazaba a los Axé, superara la mentalidad de los cazadores ne-
greros del primer tiempo colonial: los mismos corifeos de la ciencia adn
estaban muy lejos de ver en los indios monteses sino objetos de estudio,
en los que la masa enceféalica se media mas fécilmente en el craneo muerto
gue en el vivo; en muchos casos sélo la realizacion de estudios linguisticos
hacia considerar necesaria la conservacién de la vida del indio. El mismo
VELLARD, que por lo demés es conocido por su manera humana de con-
siderar el problema Axé, no sentia escripulos en aislar a una criatura
Axé caida en sus manos de précticamente todo contacto con el ambiente
social que la rodeaba, sé'o con el fin de impedir que el valor de las in-
formaciones linglisticas recibidas de la criatura fueran disminuidos por

(92) Con los pies algo wvueltos hacia adentro. Cf. INSTITUTO... 1970: 20, en
donde se habla no obstante de una “apariencia simiesca”; MIRAGLIA 1961: 93s.
(93) BERTONI 1520: 511s.

(94) Ibid.

(95) VOGT 1902: 31, 33: 1904: 216,
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influencias ajenas. (96). No es de extrafiar que esta criatura se mostrara
un tanto renuente en suministrar informaciones lingUisticas. La descripcion
de VELLARD descubre que este autor no consideraba la mencionada re-
nuncia de otra forma de como un domador consideraria la aversion de
su animal a hacer su nimero de circo: “después de una semana de mutis-
'mo casi total, desafiando todos los esfuerzos para hacerle hablar, se deci-
dié suUbitamente... estaba domado” (97).

La literatura etnografica no silencia el destino de los Axé, sino que
lo describe con indicaciones detalladas y concretas. (98) Se los cazb a los
Axé como si fuesen fieras, se los maté normalmente de un tiro luego del
primer vistazo; pero también a veces se los dejé vivos (sobre todo a las
criaturas) para utilizarlas como mano de obra auxiliar. A las criafuras cauti-
vas, se las traté a veces carifiosamente. El secuestro pdrece ser una de las
finalidades principales de los asaltos por sorpresa a los indios, pero no
siempre se comprende muy bien para qué se pensaba utilizar a los se-
cuesfrados. Las criaturas prisioneras morian normalmente antes de alcan-
zar la edad de 15 afios, mientras que los adultos capturados frecuentemen-
te escapaban nuevamente al monte si no habian muerto antes. Por lo que
se refiere al secuestro de menores parece haber sido importante el gusto
de mantener a los pequefios indios como una especie de monitos domés-
ticos “No era delito matar Guayakies”, resume MAYNTZHUSEN; v su acu-
sacién podia ser repetida aln en 1944: “En el Paraguay, también, el matar
indios no es delito”. (99) Numerosos son los casos documentados; sélo la
parte visible del iceberg.

“Un dia de... 1898, el administrador de la estancia ve una columna
de humo que se eleva en el monte. Se dirige sobre el lugar y déscubre
una mujer con dos criaturas: sin ninguna provocacién y siguiendo la cos-
tumbre en el Paraguay, de la gente que se llama civilizada, de matar a los
Guayaki donde se los encuentra, hiere a la mujer que, sin embargo, toma
la huida y escapa. Una de las dos criaturas, un nifio de cerca de 8 afios,
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(96) poraue un aislamiento tal s6lo puede significar que el nifio, tal como lo
informa orgullosamente VELLARD, ha sido puesto fuera de todo contacto con per-
sonas de habla guarani — en una zona rural de la Regién Oriental del Paraguay;
VELLARD 1935: 176: “mon jeune Guayaki... a été entiérement isolé du contact des
Paraguayens et des mBwiha, pendant les deux mois nécessaires pour établir le voca-
bulaire”. 1933: 329: “Des sa capture, j’ai séparé mon petit Guayaki des péons para
guayens”.

(97) El subrayado es nuestro. VELLARD 1939: 136.

(98) P. ej.:. LEHMANN-NITSCHE 1899; MAYNTZHUSEN 1925: 316; VELLARD
1933: 315, 320: 39ss.; 62s.; 64, 66, 69, 131ss.; MULLER 1934: 179; BERTONI 1941: 17s.,25;
VOGT 1966: 291.

(99) MAYNTZHUSEN 1945: 8; MAYNTZHUSEN apud CADOGAN 1965b; RECAL-
DE apud CADOGAN 1965b.
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cae muerto. El Sr. Endilch consiguié su créneo y los restos del esqueleto
los envia al Museo Etnogréfico de Leipzig... La otra de las dos criaturas,
una nifiita de 4 6 5 afos, es llevada a San Bernardino donde se la cria. ..
aqui ella experimenté los primeros beneficios de la civilizacién cristiana”
(100) Al principio de los afios 30 del siglo XX, el acompafante paraguayo
de un viajante europeo ve enire los éarboles a una mujer Axé y luego la
mata a tiros. El europeo castiga al paraguayo. Este, que no comprende la
razén del castigo, trata de reconciliarse con su patrén, obsequidndole un
bolso que ha confeccionado con la piel de los senos de la mujer Axé.
(101) MAYNTZHUSEN era testigo de relatos de cazadores que se pavonea-
ban “de haber matado una Guayaki hemlbra para apoderarse de su cria”.
(102) En 1925, en la revista “Zeitschrift fur Ethnologie”, publica que en
las ciudades del sur del Paraguay oriental se vende las criaturas Axé pri-
sioneras al precio de una vaca con su novillo, mientras que mas al norte se
acostumbra liquidar totalmente a los Axé encontrados en el monte. Cita
un ejemplo del cual fue informado por la carta de un sacerdote catdlico:
Yerbateros atacaron un grupo de Axé, mataron un cierfo nimero de ellos,
y se apoderaron de algunas criaturas, mientras otros de los atacados esca-
paban heridos. (103) El Padre VOGT ha “visto a varios de estos indios en
Villa Encarnacién que han sido apresados en una expedicién punitiva cerca
de Jesus”. (104) Relata también un caso cerca de 1902, cuando mujeres
Guarani descubrieron un muchacho Axé de unos 15 6 16 anos, por los
alrededores de su rancho. “Por medio de sefales le hicieron entender que
las siguiera a sus chozas. Lo hizo, y con las mas variadas distracciones, lo
entretuvieron hasta que regresaron los hombres y aprisionaron al Guaya-
ki curioso. Lo llevaron... hasta Asuncién”. (105) VELLARD, en 1932, pre-
senci6 cémo hombres Mbyéa trajeron como botin, después de un ataque
efectuado contra un campamento axé: “Un recipiente Ileno de miel, un
coati y una nina Guayaki, pobre pequena de 2 6 3 afios que habian amor-
dazado con. hojas secas después de haberla atado de pies y manos... ha-
bian querido tomar las mujeres para violarlas, pero éstas huyeron; llevaron,
pues, la criatura, con la intencién de venderla; varios estancieros de la re-
gién han comprado de esta manera a criaturas Guayaki... Estas criaturas
se pagan al precio de 200 a 300 pesos paraguayos”. VELLARD asisti6 per-
sonalmente a un ataque contra un campamento axé en el cual se capturd
a un joven Axé: "“Antes que ellos se hayan rehecho de sus sorpresas, es-
tuvimos en medio de ellos (los Axé). Los de! cobertizo huyeron llevando
sus armas con ellos... los indios que estaban cerca del arbol no habfan

(1000 LEHMANN-NITSCHE 1899: 405s.

(101) VELLARD 1939: 39s,

(102) MAYNTZHUSEN 1945: 8 MAYNTZHUSEN apud CADOGAN 1965b.
(103) MAYNTZHUSEN 1925: 316.

(104) VOGT 1966: 261,

(105) VOGT 1904: 215.

32



podido escaparse; de improviso, sonaron disparos... Para evitar las balas,
mis peones se apartaron, arrastrando consigo el muchachito Guayaki. Los
Ultimos Guayaki se aprovecharon de eso para escaparse, pero uno de ellos
gemia sobre el suelo, sélo sobrevivié algunos instantes...El inventario
del campamento se hizo répidamente: sélo habia 30 objetos...; las armas
habian sido llevadas; como no podiamos cargar con el cadaver, me conten-
té con medirlo. El muchachito Guayaki nos miré con sus ojos asombrados,
sin ningln grito, sin ninguna lagrima; obedecia a nuestros signos sin decir
palabra”. (106). Es un detaile interesante que los indios Guarani vecinos
de los Axé colaboraban evidentemente en la persecucién de éstos. (107)

La reaccién de los Axé contra su exterminio fue siempre relativamente
moderada; aunque los Axé frecuentemente se atrevian a penetrar en la
zona de los blancos con el afdn de robar ganado y mercaderias, flechando
incluso el ganado, no conocemos ni un solo relato segin el cual los Axé
hayan atacado a blancos a no ser que éstos constituyeran una amenaza in-
mediata para ellos, quienes entonces sélo defendian su piel...; estamos le-
jos de la actitud agresiva de ciertos indios chaquenos que, por su lado, pro-
cedian al contra-ataque. También las agresiones de los Axé contra el ganado
de los blancos, parecen haber sido determinadas, las més de las veces, mas
por la necesidad y el hambre que por un deseo de venganza. La accién maés
agresiva de la cual se habla frecuentemente, es del incendio de campamen-
tos de yerbateros, con la consiguiente pérdida de la hierba —pero ni enton-
ces dafaban las vidas humanas. (108) De distinto modo fue cuando lcs
Axé se enconiraban sorprendidos por blancos que habian penetrado hasta
el corazén de sus montes. Muchos blancos fueron heridos porque los Axé;
temiendo por su propia vida, preferian tirar los primeros. (109)

(106) VELLARD 1933: 320, 324.

(107) Constituye una referencia, ya el que los Axé temfan a los Guarani tanto
como a los blancos. Cf. SCHULZ 1894, resumido en LEHMANN-NITSCHE 1899: 403;
VOGT 1904. 215; BERTONI 1920: 494, 500, 512; VELLARD 1933: 316, 320; 1934: 226,
228; MIRAGLIA 1961: 84.

(108) Ataque al ganado, por hambre: VELLARD 1934: 226s. Incendiar los cam-
pamentos de yerbateros: VOGT 1904: 215.

(109) vgr. Ataque a una expedicion punitiva: VELLARD 1934: 228,
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El experimento Mayntzhusen

Entre 1910 y 1920 una epidemia de gripe alcanzé a un gran nimero
de Axé (110), lo que inducirfa a pensar que éstos no mantenfan solamente
contactos bélicos con los paraguayos. De todos modos, sbélo conocemos un
infento, por parte de los blancos, para establecer relaciones pacificas. El
autor de este intento era un hombre instruido, lo que explica por qué nos
quedaron noticias escritas del caso. Posiblemente también se han iniciado
ofros contactos ocasionales, que, sin embargo, no han llegado a nuestro
conocimiento. Un caso de “comercio mudo” relatado estos Oltimos afios,
(111) permite la especulacién de que tal vez, al lado de la tradicién del
genocidio, haya otra, menos vistosa y hasta ahora jamés alentada oficial-
mente, de contactos fugitivos pero no hostiles. Esta especulacién podria
ser corroborada por el hecho de que MUNZEL ha encontrado en el voca-
bulario Axé, palabra para denominar justamente el trato fugitivo y en
parte “mudo”. (111 a) Se pueden suponer también contactos entre Axé
secuestrados que mas tarde consiguieron su libertad, pero permanecian
con la “civilizacién” y sus parientes selvdticos. VELLARD menciona a wun
Axé cerca de Caaguazly, quien manifiestamente no dependia demasiado
de ningin patrén, que trabajaba a ratos como pedn, pero desaparecia repen-
tinamente en el monte por largos perfodos. (112)

El experimento maés logrado, y el Unico en su época que conozcamos,
de mantener contactos pacificos con los Axé, lo emprendié Mayntzhusen al
mismo tiempo que en ofras partes continuaba la persecucién sangrienta.
El método de Mayntzhusen era sencillo: “finalmente se logré capturar a
varios individuos al acercarse cautelosamente y atropellar su campamento
durante la noche. Habiendo yo aprendido de estos cautivos los principios
basicos del idioma Guayaki, consegui utilizarlos como guias para entrar
en relaciones con las hordas que vagaban por el monte. Estas relaciones
finalmente se mostraron tan buenas que podiamos utilizar a Guayaki como
mano de obra, sobre todo en empresas agricolas. Nuestro intento pura-
mente cientifico de entrar en contacto con este pueblo de la edad de la
piedra, tenia también un resultado practico, y como mi personal de casa
y de servicio ya se componia, al cabo de algin tiempo, sélo de Guayaki,

(110) MAYNTZHUSEN 1925. 316,

(111) Segun indicaciones del Ing. Hutchinson, Asuncion: Los lenadores abando-
naron temporalmente su campamento en la selva. Cuando regresaron, faltaban 'he-
rramientas metdlicas; en su lugar se encontraban hachas pétreas de los Axé, arcos,
flechas, etc.

(111a) Manuscrito en preparacion.

(112) VELLARD 1934: 269s.
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estuve en condicién de hablar su idioma como lenguaje corriente durante
varios afios (1910-1914). Ademas de esto, pasamos & veces semanas en el
monte con los Guayaki fieles a mi”. (113) Laboriosos y obedientes, los Axé
de Mayntzhusen se transformaron en excelentes agricultores. Después de
este principio con Mayntzhusen, los Axé entraron en relaciones también
con otros blancos de la regién (Nucafiy, Alto Parand): es de suponer que
los Axé de Mayntzhusen regresaban frecuentemente al monte donde con-
vencian para la vida sedentaria a ofros, quienes entonces, por no ofrecer
ya la estancia de Mayntzhusen mas puestos de trabajo, buscaron frabajo
por los alrededores. (114) Debemos anotar que todas estas indicaciones se
basan en las palabras del mismo Mayntzhusen, y que, para valorar su au-
tenticidad, sélo tenemos el prestigio del autor en el mundo cientifico; nada
excluye que, detréas de las palabras bonitas, se esconda nada menos que
otro cazador de siervos. Recordemos también que en tiempos recientes
la caza a los Axé se ha paliado hablando de salvar a los selvéticos por
motivos humanitarios. (114 a) Pero lo cierto es que Mayntzhusen, des-
pués de haber sacado del monte a sus Axé, tomd por ellos un verdadero
interés, tanto cientifico como humano, ocupandose de salvar para la pos-
teridad el conocimiento de su idioma y de su patrimonio cultural, y de
integrarlos, al mismo tiempo, en la sociedad paraguaya. Podemos consi-
derar como exitoso el experimento de Mayntzhusen bajo el punto de vista
de la integracién de los Axé: los selvaticos sedentarizados, perdieron en su
mayoria su identidad étnica y se transformaron en paraguayos; por esta
misma razén debemos considerar como fracasado el experimento, si lo
miramos desde el punto de vista de la conservaciéon de los Axé como uni-
dad étnica. La culpa de este fracaso no cae Unicamente sobre el mismo
Mayntzhusen. En 1914 debidé regresar a Europa; cuando regresé al Para-
guay en 1919, encontré su colonia deshecha, y muchos de los colonos Axé
se habian transformado, por su parte, en cazadores de Axé al servicio de
negreros. Los Axé “salvojes”, entretanto, eran alin mas diezmados. (115).

La tentacién para los Axé “civilizados” como para los Guarani “civiliza-
dos”,de hacerse cazadores de los Axé “salvajes”, debe haber sido grande.
Ciertamente se los considera como expertos en dar con la pista de sus herma-
nos “salvajes”, y este tipo de caza ofrecia posibilidades de lucro: ‘Para los

(113) MAYNTZHUSEN 1920: 3s.

(114) Nos parece que esto se evidencia de la mencion ‘“grandes grupos, que
recienfemente habian tomado contacto con los campesinos de la zona”.

(114a) MAYNTZHUSEN 1945: 10; LA TRIBUNA, Asuncién, 54.1972. En esa fe-
cha la C.A.LG. estaba integrada por Milan Zeman, presidente; Clemens von Thue-
men, vicepresidente; Thomas Holt, tesorero; Vicente Dura, secretario; Gral. (SR)
Ramoén C, Bejarano; Rufino Arévalo Paris y Cnel. Tristan C. Infanzon, miembros.
El Sr. Zeman es gerente de la firma Hoechst del Paraguay, el Sr von Thuemen,
industrial, el Sr. Holt, gerente del Bank of America.

(115) CADOGAN 1967: 283s.
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peones paraguayos del este, matar a un guayaki no s6lo no constituye un
delito, sino que es una accién digna de elogio, como cazar un jaguar. El
paraguayo Maximiliano Villalba me conté que cuando hacia de guia en los
alrededores de Ajos, recibia un premio de 300 a 500 pesos por cada gua-
yaki que mataba”. (116)

Maynizhusen renové sus intentos de establecer contactos con los Axé
para sedentarizarios, pero con un éxito sélo relativo. Pudo transformar en
campesinos a un cierto nimero, pero estos dejaron de ser Axé. Una parte
de ellos no sobrevivian al cambio de alimentacién y enfermedades como
la gripe; Maynizhusen parece haber enfrentado dificultades financieras,
quedando sin medios para un cuidado médico sélido. Tampoco era lo su-
ficiente fuerte econémicamente o entendido en negocios para poder apo-
yar eficientemente a los campesinos Axé atendidos por él, asi que éstos su-
cumbieron a la tentacion de trabajar para otros patrones menos comprensivos, o
hasta de fransformarse en cazadores de hombres. El experimento tenia
que fracasar, porque Mayntzhusen no podia intentar més que una solucién
local y aislada. Mientras él trataba de ayudar, a su alrededor la caza al
hombre continuaba, asi que también “su” colonia debia ser afectada por
la falta de respeto a la dignidad humana del indigena y por la tendencia
de inducir a los Axé a la caza a sus propios hermanos, una vez que el pa-
tron estaba ausente, o ya no disponia de los medios suficientes para ejer-
cer su poder personal. Su empobrecimiento significé el colapso del expe-
rimento. (117)

Pero, al menos, parece haber demostrado la posibilidad de contactos
pacificos con los Axé. Estos, acosados de todos los lados, parecen haber
preferido la vida bajo su proteccién, aunque ésta incluyera la coercién de
dejar sus viejos habitos y la vida en el monte, azuzada ahora por los blan-
cos e indigna de un ser humano. Cuantos Axé exactamente él haya con-
vertido a la vida sedentaria, ya no lo podemos averiguar. En 1925, escribe
que en su empresa trabajaban 25 personas, (118) o sea una pequena “hor-
da” Axé; a éstos debemos probablemente sumar los Axé que, traidos por
él, trabajaban en estancias vecinas o independientes. Pero Mayntzhusen habla
también, de una manera un poco vaga, de “grupos grandes”, (119) lo que
parece significar varias “hordas” (una “horda” no incluye menos de 20
personas; el grupo del cual una gran parte fue capturado y llevada a la
“Colonia Nacional Guayaki”, en 1970-72, comprendia hasta 1970, por lo
menos unas 180 personas).

(116) MIRAGLIA 1941: 343s.; CHASE SARDI 1965.

(117) Respecto a Mayntzhusen, vease MAYNTZHUSEN 1920; CADOGAN 1967:
283s. CAMBAS 1967.

(118) MAYNTZHUSEN 1925: 316.
(119) MAYNTZHUSEN 1945: 10,
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El presente

El incremento de cierta actividad econémica en el Paraguay desde 1954
y el desplazamiento demogréfico relacionado con él, hacia las partes antes
casi desiertas de la regién oriental del Paraguay, agravaron dramaticamen-
te el problema Axé, al mismo tiempo que se tratd, por primera vez con
seriedad, de solucionar el problema. La monstruosidad del genocidio siste-
matico y del tréfico de seres humanos, que las revistas cultas y especiaii-
zadas habian tratado “cientificamente”, o sea sin pasién, llegd hasta los
_grandes periddicos, de Asuncién donde personalidades conocidas, como
el General Bejarano y el eindgrafo Cadogan pusieron al descubierto
el escandalo.

El territorio y probablemente también el nimero de los Axé habian
quedado, entretanto, notablemente disminuidos. Desaparecieron totalmen-
te los varios grupos Axé de las orillas del Parana cerca de JesUs y Trinidad,
y de las nacientes de los rios Tacuari y Tembey, donde se localizé a los
Axé ain en los anos 30. Los Axé entre Coronel Ovielo (Ajos) y Caaguazy
y en la parte sur y al oeste de la Cordillera de Caaguazy, fueron por lo
menos obligados a retroceder lejos, y fuertemente diezmados. (120)

Los sobrevivientes se veian expuestos a una presion cada vez mas
fuerte, sobre todo los componentes del grupo de las nacientes del Arrovo
Yfars. Ya en 1949, 40 personas de este grupo habian sido capturadas de
un solo golpe y llevadas engrilladas a San Juan Nepomuceno para la venta
publica. (121) El' organizador de esta caza fruciifera era "Pichin” Lépez,
qgue empleaba a numerosos Axé en su empresa, colaborando en el tfrabajo
de caza y venta otros dos individuos de mucho menos relevancia, de nom-
bre Duarte uno y Pereira el otro. Pero siempre escaparon nuevamente nu-
merosos Axé que se juntaron ofra vez con sus parientes aun libres que
obtenian, asi, conocimientos indirectos, pero bastante exactos de la civili-
zacién, y que ya no podemos, por tanto, considerar como “hombres origi-
narios de la Edad de Piedra”. Después “una gran parte del grupo fue
capturada por una fropa de cazadores en 1953;... Muchos que habian
sido hechos prisioneros se escaparon después y se reunieron en la selva,
después de periodos mas o menos largos de servidumbre. Se colocaron
bajo las érdenes de Jyvukugi r6 Krama Mir6... Sin embargo, més de
veinte miembros del grupo, todos jOvenes, en su mayoria muijeres, cue-
daron con sus amos; este hecho explica el desequilibrio que padece el

(120) Acerca de la localizacion anterior: VOGT 1904: 201; VELLARD 1934: 223ss.;
1939: 17ss.

(121) ASI ES 1963: 31; Oscar FERREIRO apud CHASE SARDI 1965.
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clan”. (122) Oscar FERREIRO escribe en 1959: “Como para toda mala ac-
cibn es necesario un prefexto que la legitime, los esclavistas emprendian
sus enfradas para castigar el abominable crimen del robo de algunas plan-
tas de mandioca o de la muerte de alguna mula”. (123) MIRAGLIA 1961:
“En las aldeas situadas cerca de la zona Guayaki estdn los esclavistas que
organizan verdaderas cacerias de estos selvicolas. Sorprenden una familia
Guayaki y luego de haber asesinado a los padres, llevan a los nifios para
venderlos. San Juan Nepomuceno... era considerado el centro principal
de este mercado”. (124) La Asociacién Indigenista del Paraguay en 1960:
“Si el Guayaki roba mandioca o maiz en las chacras que se encuentran al
borde de la selva, no lo hace por ladrén, sino por la desesperacién que le
produce el hambre. El guayaki sabe perfectamente por experiencia de si-
glos, que su encuentro con el blanco le serd fatal, y sabe también que
al entrar en una chacra, o serd muerto alli mismo o seré perseguido durante
dias y semanas a través de la selva... La razén del comportamiento gua-
yaki, pues, es el hambre... Es sabido que el terreno de los guayakies se
ha venido reduciendo constantemente, debido antes que nada a la expan-
sién... de nuestro propio progreso econdémico. La posibilidad de caza vy
recoleccién han disminuido muchisimo para él. De ahi que se vea obligado
a entrar en los plantios y llevar alguna mandioca, que, como hemos dicho,
lo hace a riesgo de su propia vida, y también de la de los miembros de
su familia, pues, generalmente le acompafian en esta farea su mujer y sus
hijos. Por esta misma razén (la necesidad econdémica) el guayaki se ve
obligado a substraer machetes y hachas en los obrajes. Esas herramientas,
especialmente el hacha, le permiten un mayor dominio de la naturaleza vy,
por tanto, la obtencién mas facil de cierfos alimentos”. (125) ALBOSPINO
1960: “Con el traicionero ‘mboca-fivhd’, trampa hecha con arma de fuego
que se esconde en la espesura y dispara automaticamente al pasar la vic-
tima; con comidas envenenadas; con ‘sefivelos’ (indios guayakies cazados
cuando nifios y luego enviados, ya adultos, a los montes para atraer a sus
hermanos de raza)... se los ha perseguido con guias indios de otras

tfribus o con perros”. (125 a)

Las autoridades tomaron medidas. Por la Resolucién N° 391 del Minis-
terio del Interior del 13-VI-57, se imparte instrucciones a las autoridades
de las circunscripciones territoriales, “para que bajo ningin pretexto sean
muertos, atropelladas o secuestrados los guayakies de cualquier edad o
sexo, bajo apercibimiento de que los que asi procedan seran castigados

(122) CADOGAN-COLLEVILLE 1963: 41.
(123) Oscar FERREIRO apud CHASE SARDI 1965.

(124) MIRAGLIA 1961: 84s.; CHASE SARDI 1965.
(125) TRIBUNA 12.2.1960.
(125a) ALBOSPINO 1960: 6.
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con todo el rigor de la Ley”. Simultaneamente se proyecté el registro de
todos los menores Guayaki (Axé) secuestrados. (126) En 1958 se crea el
Departamento de Asuntos Indigenas dependiente del Ministerio de Defen-
sa Nacional, destinado a “reunir los elementos de juicio necesarios para
formular una legis!acién especificamente indigenista”. (127)

En 1960, en el distrito de Tava'i, por ejemplo, se contaron 22 “criados”
Axé; en el departamento del Guaira, 51, (128) y estas son cifras que no
cubren la totalidad. Por un cautivo, debemos contar, en la mayoria de los
casos, con varios muertos. En un caso, las autoridades intervinieron enér-
gicamente: “Como resu'tado de una acciébn de represalia contra unos gua-
yakies que habfan llevado mandioca de una chacra, fue traida cautiva una
nifa de unos dos afios de edad. También tenemos entendido que en esa opor-
tunidad, aunque no podemos confirmarlo fueron muertos algunos indios
guayakies. La nifa quiso ser vendida por su captor, al parecer en la suma
de diez mil guaranies, pero... fue detenido el sujeto que quiso comerciar
con la criatura”. (129) La nifia fue rescatada por la policia de Charara y
vive hoy en Asunciéon. (Nos consta, sin embargo, que habia planes de en-
tregarla nuevamente al “patrén” de los Axé, el ya mencionado Pereira).
El incidente fue una ocasiébn para la Asociacion Indigenista del Paraguay
para sefialar que los Axé del grupo de la Sierra del Yvytyruzd al que per-

tenecfa la nifa, “estd en vias de extincién, por causa de la cruel persecu-
ciéon de los blancos”. (130)

El centro de gravedad de los acontecimientos se desplazaba paulati-
namente. Después de reducido el grupo libre del Yhard, las miradas se
dirigieron mas intensamente hacia el grupo de Yvytyruz(, alld al fin de
los afios 50. Y después de haberse terminado este grupo, desde mediados de
la década del 60, llegb el turno a los Axé de la sierra entre Caaguazy y
Curuguaty. “En 1965, selvicolas pertenecientes a la banda o las bandas
del norte aparecieron en Tayad (Coronel Oviedo); en 1966 flecharon a un
pebén en la zona de Curuguaty, y aparecieron nuevamente a comienzos de
este ano (1968) no lejos de Fortuna, Curuguaty”. (131) Hacia 1970, la si-
tuacibn ha empeorado en la zona de Curuguaty. “Las narraciones tragicas
abundan. ‘Los estancieros y lugarefios organizan batidas de represalia... a
sus ojos los guayakies son animales malhechores, bestias malolientes’ afir-
maba anos atrds un periédico local al referirse a la frecuente lucha entre

(126) Citado segin BEJARANO 1965: 41.

(127) Ibid. Hasta la fecha actual, esta legislacién ain no se ha iniciado.
(128) BEJARANO 1960, CADOGAN 1960.

(129) TRIBUNA 12.2.60; véase también TRIBUNA 15.2.60.

(130) TRIBUNA 12.2.60

(131) CADOGAN 1968b: 141.
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los nativos y los que incursionaban la regién. Incluso llegd a contarse de
la implantacién de jugosas recompensas a quienes lograban matar a los
indios. Se cuenfa la historia de que una india fue atrapada... Luego de
matarla expusieron su créneo en la casa”. (132) “Se cuentan historias de
matanzas entre padres y madres como Unica manera de atrapar a criaturas
guayaki, que después seran vendidos o criados como servidumbre”. (133)
“Por la costa norte del Itaimbey, cerca de Laurel, salieron los obrajeros vy

pa|m|fert55 a cazar guayakfes. Los acorralaron después de fres dias y fres

noches de persecucién, hubo disparos, hubo matanza de guayakies; unos
ninos guayakies fueron tomados y... fueron piadosamente vendidos”.
(134) Los choques con los Axé, informa en el 1970 el gerente de una im-
portante empresa de la regién, “ocurren en muy determinadas épocas:
cuando la caza va escaseando y ellos tienen secesidad de recurrir a la zona
habitada. En nuestra conviccién el motivo principal de esta situacién es
la existencia de cazadores profesionales inescrupulosos que cometen de-
predaciones. .. Incluso muchos cazadores tuvieron serios problemas con
nuestros obrajeros. Estos van y se internan en el bosque; hasta donde pue-
da llegar un camién o tractor los lleva junto con todos los elementos de
trabajo, viveres y demds enseres. Muchas veces estos pequefios campa-
mentos fueron asaltados por los cazadores mientras la gente estaba en el
monte, en su trabajo, y luego culpaban a los indios guayakies... Los
cazadores inescrupulosos van muy bien armados y son gente que ya tie-
nen recelo de todo y sin mas trémites andan a los tiros”. (135)

A fines de!l mes de agosto de 1971, con motivo de haberse encon-
trado dos vacas muertas pertenecientes a la Estancia Naranjito, y haberse
atribuido el hecho a los indios Guayaki, se organizé una expedicidén puni-
tiva contra ellos. Durante varios dias siguieron el rastro de los Guayaki, a
quienes encontraron por fin en unos terrenos fiscales denominados Zona
F, no lejos del lugar llamado Silva-cué, por el camino que de Laurel sale
a la ruta Internacional pasando por Contrabando-cué y Cadete-cué. Toma-
ban parte en esta caza al hombre el capataz de la Estancia Naranjito, su
hermano (quien hacia 1967 habfa realizado una caceria de la que trajo
a dos nifias y un nifo, hoy en ltakyry y Hernandarias, respectivamente) y
un famoso rastreador del monte, apodado “Tey’"” (lagarto). Les acompafia-
ban tres o cuatro més. Uno de los cazadores suele contar que mataron a
més de diez Guayaki; algunos fueron muertos a machetazos y entre ellos
se encontraban mujeres, probablemente las madres de los nifios que fueron
trafdos. Estos nifios eran cinco: dos quedaron en Naranjito, tres fueron

(132) ABC 17.12.1970: 32.
(133) ABC 16.32.1970: 13.
(134) MELIA 1970: 14.
(135) ABC 21.12.1970.
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traidos a Laurel. Se dice que fueron vendidos, pero tenemos que detir
que no pudimos saber exactamente qué precio se pagd. De los tres nifios
traidos a Laurel, dos habian muerto ya en enero de 1972, cuando estuvi-
mos alli. Sélo vivia la pequefa Magdalena, de unos cinco anos. Los Axé-
Guayaki que fueron capturados y llevados a la Colonia Nacional en marzo
y abril de 1972 eran posiblemente el grupo que en agosto habia sufrido
los horrores de la masacre. Es en la Colonia Nacional misma donde se po-
dria verificar la verdad de estos hechos, entre los sobrevivientes.

Comparando con el periodo colonial, podemos notar paralelos, pero
también diferencias importantes. En el tiempo colonial, el celoso deseo de
ganar a'mas, inducia por lo menos a un esfuerzo por capturar a los Axé
vivos —aunque se aceptaba el riesgo de que murieran después del bautis-
mo; y por lo que se refiere a la segunda mitad del mismo periodo estfos
esfuerzos parecen haber conducido a la integracién parcial de una pequefia
parte de los Axé. Hoy dia el deseo de “cristianizar” a los “salvajes” parece
no tener ya practicamente ninguna importancia; por esta razén en muchos
casos, ya no se aspira cautivarlos, sino que se los liquida sin mas. Consti-
tuyen una excepcion las criaturas, que con frecuencia reciben un ftrato ca-
rinoso y conforman el lado relativamente positivo de las cacerias contra
los Axé; estas criaturas, que desde el principio fundan la esperanza de
que se deculturaran, muchas veces encuentran padrastros carifiosos. Eso
deja entender que la caza de Axé no se dirige contra estos indigenas en
cuanto seres humanos, pero si contra los Axé como un e'emento “exira-
no”, dificil de integrar — donde hay esperanza de destruir esta “exirafeza”
en las criaturas, se respeta, por lo menos aln sin llegar hasta el amor de
padres e hijos, un minimo de humanidad con la victima. Hay algunos ejem-
plos de Axé capturados que llegaron a posiciones respetables. Un “criado”
de Don José Maria Duarte, San Juan Nepumuceno, también de apellido
Duarte, llegd a ser maestro de escuela, y actuaba hasta hace poco como
tal en la Colonia Chiripa Fortuna, cerca de Curuguaty. De dos “criados” de
una sefiora guairefia, comerciante, Isidora y Carmen Villalba, la primera
llegé a ser contadora publica y comerciante con buena situacién econdémica,
la segunda, arpista que adquirié cierta celebridad. Una “criada” de la fa-
milia Balmaceda, de Villarrica, Maria Selva del Monte, llegé a ser profesora
normal. De otro lado, se cuentan también casos sombrios como el citado
por MUNZEL (Kware Veja Puku, articulo también en este libro, nota 229),
u otros en que los duenos prohibian a sus “criados” buscar mujer, “porque
teniendo mujeres volverian al monte”.

Lo que hay de comin en todos estos casos, es que el "criado” es
modelado no segin sus ideas propias o las de su gente, pero si segin
la voluntad de sus duefios que se permiten experimentar el dulce senti-
miento de hacer en pequefia medida, con sus prisioneros, lo que Europa
ha hecho con todo el continente.
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El experimento Pereira

El esfuerzo de los jesuitas por integrar a los Axé dentro de la pobla-
cion reducida, se logré parcialmente, siendo sacados del monte numero-
sos “Guachakies”, en escala mayor, y los “Caaigud” en menor ndmero. Pero
los éxitos llegaron demasiado tarde para lograr resultados significativos
antes de la invasién de los mamelucos y antes de la expulsién de los je-
suitas. El experimento de Mayntzhusen logré integrar cierto nimero de
Axé a la sociedad paraguaya, pero no encontré continuvidad por falta de
recursos humanos y financieros. Una de las ventajas para Mayntzhusen,
sobre los jesuitas, venia dada por un comienzo mas favorable: los Axé,
acosados de todos lados y, debido al avance de la “civilizacién”, préctica-
mente ya sin aquellas posibilidades que tenfan en tiempo de la Colonia
de huir hasta regiones remotas, de hecho sélo podian escoger entre entre-
garse a Mayntzhusen o sufrir el exterminio. Esta situacién de coaccién se
agravé aln méas en la segunda mitad del siglo XX; segin declaraciones
grabadas por Minzel de boca de los Axé del grupo de Yhard, éstos se
vieron obligados, en los afos 50, a dejarse capturar por los blancos para
19) no ser liquidados fisicamente, para 2°) obtener viveres necesitados con
urgencia; los Axé asi capturados, casi siempre escapaban de nuevo al monte,
después de un cierto tiempo, “cuando habfamos comido todo el maiz".
Esta politica debia a la larga deteriorar la situacién de los Axé porque las
permanencias prolongadas entre los blancos despertaban, sobre todo en
los Axé mas [b6venes, necesidades y habitos que no podian satisfacerse
en el monte. La evolucidon impelia pues, légicamente, a una capitulacién
de aquellos Axé que ya no podian, o no querian, continuar su vida sel-
vética. Esto vale especialmente para los Axé del grupo del Yiard, cuya
actitud frente a los blancos ya anteriormente se caracterizara por Un notable
pacifismo en comparacién, por ejemplo, con la de los Axé del Yvytyruzd

y de la regién de Curuguaty, culturalmenfe difersntes; ademas, como ya
se menciond, los Axe del Yhnard ya habian trabado contactos intimos con los
blancos desde los afios 40. Después de 1955, méas o menos, ya no habia
entre ellos nadie que no hubiera conocido un periodo mayor o menos
largo de capacidad entre los blancos. Esta situacién tuvo como consecuen-
cia un episodio interesante muy ligado con el nombre de Pereira. No po-
demos excluir la posibilidad que hechos semejantes se hayan producido
también en ofras partes del Paraguay oriental y bajo la direccién de otros
paraguayos, pero un conocimiento seguro sélo lo poseemos de este caso,
de la misma forma como de la primera mitad del siglo XX sélo conocemos
el experimento Maynizhusen sin que nuestra ignorancia de casos seme-
pantes excluya su posibilidad.

Manuel de JesUs Pereira actuaba en los afos 50 justamente en la
regiébn de San Juan Nepomuceno, el centro ya aludido de la caza y del
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tréfico de Axé del Yharé capturados. En aquella época él capturé a varios
Axé de este grupo, muchos de os cuales, sin embargo, se escaparon nue-
vamente del régimen negrero para recomenzar, con ofros de su grupo, su
vida libre. (136) Al terminar los anos 50, la situacién del mencionado grupo
habia llegado préacticamente a ser insostenible. “A mediados de agosto
del afio pasado — 1959 —, apareci6 en la chacra de Manuvel D. Pereira,
en Arroyo Moroti, a 14 kilébmetros al E. de la estacién terminal del ferro-
carril Borja-Abai, un grupo de 20 indios guayaki... Venian encabezados
por un indio de nombre Pikygi... quien, capturado afios antes por Pereira,
se habfa escapado después de ocho meses de servidumbre y vuelto al
monte a reincorporarse a su grupo... El grupo habia sido perseguido por
obrajeros o yerbateros cuyo rancho habian sagqueado. Un poncho, prendas
de vestir, un hacha, latas nuevas, constituian prueba de haber el grupo
saqueado en fecha reciente alguna poblacién, pudiendo deducirse que,
debido a sus depredaciones, habian sido perseguidos y, dividiéndose el
grupo, algunos habfan permanecido en el monte, mientras que los veinte
encabezados por Pikygi buscaban asilo en lo de Pereira, quien habria tra-
tado en forma humanitaria al indigena mientras éste estuvo a su servicio”.
(137) Més tarde se sabria que la divisibn del grupo se debia también a un
conflicto entre su lider y un joven, antagonismo éste que en cierfa manera
no era sino reflejo de! conflicto entre tradicionalistas y defensores de la
idea de una agregacién con los blancos. (138) Poco después, los Axé ve-
nidos hasta Pereira trajeron también el resto de su grupo, otras 20 perso-
nas que habian permanecido en el monte. (139)

En el mismo afio de 1959, Pereira fue designado para prestar servicios
para el Departamento de Asuntos Indigenas, o sea, se hizo el experimento
de convertir en guardidan de la Ley a un cazador de Axé, oficializando su
sitvacién como Jefe de un grupo de Axé. El lugar quedaba bajo la res-
ponsabilidad del Departamento de Asuntos Indigenas por intermedio del
mismo Pereira, quien recibi6 el nombramiento de Sub-Oficial del “Cam-
pamento Beato Roque Gonzilez de Santa Cruz”. (140) Para auxiliar a los
20 primeros que habian llegado, el ejército paraguayo previno el raciona-
miento correspondiente a 20 individuos de tropa, ayuda que contfinla
hasta la fecha. (141) Gracias a la sensibilidad del ministro indigenista Gral.

_—

(136) Véase a este respecto el trabajo de MUNZEL, en otra parte de este libro.

(137) CADOGAN 1962b: 33; Cf. también SURCO 195%b; MIRAGLIA 1969: 133;
MIRAGLIA-SAGUIER NEGRETE 1969: 140, 157.

(138) Véase el trabajo de MUNZEL en la segunda parte de este libro, ¥y
CADOGAN 1968a: III.

(139) CADOGAN 1962b: 34; 1968a: III; CADOGAN-COLLEVILLE 1963: 42; MAN-
RIQUE 1966: 65.

(140) BORGOGNON 1968: 359; MIRAGLIA-SAGUIER NEGRETE 1969: 140; ZA-
RATE 1965.

(141) ABC 15.12.1970.
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Marcial Samaniego, Pereira fue asegurado con una mensualidad para carne.
Aun en el mismo afio de 1959, se formé la “Comisién de Ayuda a los
Indigenas Guayakfes”, CAIG, compuesta por respetables miembros de la
alta sociedad, del comercio, de la banca, del clero y del mundo intelectua!
guaireno, que socorrian a los Axé bajo la direccién de Pereira con donati-
vos de viveres, vestidos, etc. (142) También intervino en la accidn humani-
taria Caritas del Paraguay, enviando a Pereira ropas, leche en polvo, hari-
na de trigo y de maiz. El experimento Pereira se distingue, pues, desde el
principio, del experimento Mayntzhusen, por su mayor publicidad y sobre
todo por la ayuda financiera originada a partir de esta publicidad y que
habia faltado a Mayntzhusen. La publicidad impidié también, por de pron-
to, que el experimento se terminara paulatinamente en aquel olvido en que
habian caido los esfuerzos de Mayntzhusen. Una vez iniciado, el episodio
Pereira tenia que continuar, transformandose en un peso permanente para
la accion indigenista paraguaya; la opinién publica despertada impedia
que se lo terminara.

La mencionada CAIG se disolvié en 1961, pero la ayuda del ejército y de
Caritas continuaron. Caritas interrumpié su aporte periédico en 1963 por “no
existir garantias de que dicha ayuda llegue a los pobladores Guayaki”. (143)
Pero en el mismo afo se reorganizé la comisién de auxilio aludida, para nue-
vamente enviar al campamento de Pereira importantes donaciones en efec-
tivos: herramientas, ropas, y alimentos. (144)

Por un proceso semejante al que ya en afios anteriores habfa transformado
a los Axé que vivian cerca de los blancos, en cazadores de Axé, también es-
ta vez los Axé de Pereira se ponian en marcha, después de algin tiempo
cde contactos con el nuevo mundo en que deseaban integrarse, para dedicarse
a la caza al hombre. Se dirigian contra los Axé de la Sierra de Yvytyruz(, ene-
migos tradicionales y cultural y lingUisticamente diferentes del grupo de Perei-
ra. La seccién Axé del Yvytyruz( habia entrado en choques mas frecuentes con
los blancos desde el fin de los afos 50. En 1960 se quejaron “agricultores y
colonos de las compafias Potrero Ybaté, Potrero YhU y Ciervo cud, cuyos
cultivos son afectados por las correrias de aquellos (Axé). Por este motivo,
se ha solicitado la intervencién de la delegacién de gobierno del Guair4,
habiendo ofrecido los moradores de los lugares citados su colaboracién a
la Comisién de Defensa de Indios del Paraguay, para poner término a las
actividades que vienen desplegando en la aludida zona los indios guaya-

(142) SURCO 1959a.

(143) Segun CHASE SARDI 1965. Véase también BORGOGNON 1968: 359: “Apor-
tes no continuados de Cdritas Paraguaya”.

(144) CADOGAN 1963.
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kies”. (145) La Asociacién Indigenista del Paraguay a la cual se dirigia esa
oferta de colaboracién para una solucién pacifica del problema, respondié
de manera positiva: “Y creemos también que los campesinos, asi como se
han unido tantas veces para perseguir a los guayakfes, procederdn con més
justicia, humanidad y cristianismo si se unen para ayudarlos”. (146) Pero
esta colaboracién que se iba preparando entre hombres de ciencia y del
campo, llegd tarde: ya entre febrero y julio de 1962, gran parte del grupo
de Ybytyruzy fue “capturado mediante “sifiue'os proporcionados por sus
hermanos de Yharé"”, o sea por los Axé de Pereira. (147)

El campamento de Pereira incluia ahora: 40 Axé del grupo de Yharo
(22 hombres, 10 mujeres, 8 criaturas) y 60 Axé del grupo del Yvytyruzd
(18 hombres, 17 mujeres, 25 criaturas) o sea 100 Axé en ftotal. (148) Esta
cifra tal vez sea aln demasiado cautelosa. Un memorandum para la Confe-
rencia Episcopal Paraguaya habla de 110 habitantes; esta cifra se refiere
evidentemente a! momento de la poblacibn més elevada, 1962, (148-a) Estas
cifras muestran, en los afios que siguen, una tendencia a la disminucién.
En octubre de 1963 sélo quedaba un total de 85 (35 del grupo de Yharo,
50 del Yvytyruzl) o sea 86 Axé en el campamento. (149) En julio de 1964
eran 70 & 79. (150) En febrero de 1965, segin datos controvertibles del es-
tudioso argentino TOMASINI que realizé una investigacién etnogréfica en
el campamento, sé'o quedaban “entre cuarenta y cinco y cincuenta” (151).
Esta cifra fue desmentida oficialmente, pero més tarde, aquella cifra fue
corroborada por el conocido indigenista y demégrafo de los Axé Dr. AREVA-

|
(145) TRIBUNA 9260; ver también PAIS 8260; PATRIA 9.2.60.

(146) TRIBUNA 15.2.60.

(147) MIRAGLIA 1964: 2. Cf. también: MIRAGLIA 1969: 133; MIRAGLIA-
SAGUIER NEGRETE 1969: 140; MANRIQUE 1966: 65; ASI 1963: 31.

(148) MANRIQUE 1966: 65; las cifras publicadas no resultaron de la observa-
cién personal del autor (quien por tal razdn antepone un “aproximadamente’ 'a
cada cifra, por precaucion); esto significa, que muy probablemente en este caso se
trate de las cifras indicadas por Pereira, es decir, de la estadistica oficial.

(148a) “Problema indigena en la Regién Oriental. Informe preparado por el
Centro de Estudios Socio-Religiosos, V, Subsecretariado de Accion Social y Asisten-
cia, Conferencia Episcopal Paraguaya, CEP 1965”7, contenido en: “Coleccion de Do-
cumentos inéditos o de Escasa Circulacion para el Estudio de la Friccion Inter-
Etnica en el Paraguay’”, del Sr. Miguel Chase Sardi. El memorandum estid basado
en cifras que se recogieron de: Consulta realizada al Ordinario de Villarrica, Datos
del Centro de Estudios socio-Religiosos de la CEP, Informe del Departamento de
Asuntos Indigenas del Ministerio de Defensa.

(149) ASI 1963: 31; TRIBUNA 5-10-1963: “Alrededor de 86 aborigenes”, por tanto
evidentemente una enumeracién exacta —86—, a la cual fue agregado un “probable-
mente”; segun todas las apariencias esta especificacion parece provenir del Minis+
terio de Defensa.

(150) MIRAGLIA-SAGUIER NEGRETE 1969: 155, 157. CHASE SARDI 1965.

(151) TOMASINI 1969: 91. Similar ya anteriormente apud. CHASE SARDI 1965.
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LO PARIS. (152) En el extremo opuesto, una informacién oficial de abril de
1965 habla de “78 familias, segin informacién recibida Ultimamente del Jefe
del campamento” —indicacién aparentemente fantasista, pero que se explica
por una confusién entre “familias” e “individuos”. (153) En agosto de 1967,
una informacién de fuente oficial indica 77 individuos (24 adultos, 15 adul-
tas, 238 j6venes y nifios, 15 nifias). (154) Para marzo de 1968 se cuenta 77
personas (155), el 28 de mayo de 1968, 77; (156) en julio de 1968, 68. (157)
Que esta Ultima cifra no estd muy lejos de la realidad, estd confirmado por
un articulo inédito ain de un miembro del Instituto Argentino de la Ciencia
del Hombre, Dr. Pedro E. RIVERO, que pudo contar a los habitantes de la
Colonia en 1970, llegando el resultado de “en total, unos sesenta individuos”.
(157-a) No podemos indicar con exactitud el nUmero de Axé sucumbidos a lo
largo de este experimento, porque las cifras citadas incluyen también a cria-
turas que nacieron después del ingreso de sus padres en la Colonia. Pero
tenemos como punto de apoyo que en agosto de 1967, 39 de los habitantes
de la Colonia eran adultos, contra 60 en junio de 1962; segin oira fuente,
de 76 habitantes el 28 de mayo de 1968, un 70% eran criaturas, lo que sig-
nifica 23 adultos; el nimero de los que desaparecieron aumenta aiun, si to-
mamos en cuenta que entre 1962 y 1967 /68, no murieron solamente adultos,
suposicién suficientemente basada en el hecho de que las enfermedades afli-
gen normalmente a los menos resistentes o sea justamente a las criaturas; y
si recordamos que en el caso de un estado sanitario generalmente insuficiente,
la mortandad infantil es especialmente elevada. Para esta fecha ademés,
muchas de las criaturas del afno 1962 ya deberian haber alcanzado la edad

adulta. La cifra avanzada por una fuente (159) de 69 muertos entre 1962 y
1968 no nos parece, pues, exagerada.

Considerando como correcta la discutida cifra que sostienen TOMASINI
y AREVALO PARIS, resulta, para el intérvalo que media entre julio de 1964 y
febrero de 1965, una aniquilacibn en masa que se explicaria solamente por
una epidemia (y lagunas a su vez rellenadas entre febrero de 1965, setiem-

(152) Desmentido: ZARATE 1965. Ratificacion de la indicacion de TOMASINI:
TRIBUNA 22-2-71.

(153) ZARATE 1965. Comentario: DEPARTAMENTO 1968: 6.

(154) BORGOGNON 1967: 10. El1 articulo constituye una especie de respuesfa
oficial a los atagues anteriores contra la politica oficial Axé.

(155) VIVANTE-GANCEDO 1968: 39.

(156) TRIBUNA 28-5-1968; CHASE SARDI ms.; la mencién se refiere a una Co-
misién de Inspeccién ordenada por el Sr. Presidente de la Republica, y prestdida por
el Sr. Angel Peralta Arellano, Secretario General de la Presidencia.

(157) LLORENTE 1970: 232. Las declaraciones contenidas en este articulo, en

su gran mayoria tienen su origen en Pereira; también la cifra citada es probable-
mente oficial.

(157a) RIVERO 1970: 3.
(158) Ibid. nota 156, TRIBUNA.
(159) Ibid, nota 157.
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bre de 1965, y agosto de 1967). No podemos fiarnos demasiado de la decla-
racién oficial de abril de 1965; esto se explicaria solamente por la incorpora-
cion de nuevos elementos selvéticos. Pero las informaciones oficiales no de-
jan entrever un episodio tal. Por tanto, no vamos en adelante a tomar en
consideracién las cifras de TOMASINI y AREVALO PARIS, lo cual no excluye
enteramente la posibilidad de que sean exactas. Las dificultades de un censo
exacto ya fueron puestas de relieve por MIRAGLIA: “El 17 y el 18 de Setiem-
bre de 1965 el ...Dr. Saguier Negrete, el Dr. en filosofia, jesuita espanol
Ramén Juste, y yo estuvimos en Arroyo Moroti... Notamos que los 25 in-
digenas convalecian de viruela. Pereira nos explicé que habiamos enconira-
do solamente 25 Guayakies porque éstos van y vienen entre el campamento
y la selva en la cual se procuran miel y caza”. (159 a)

Las cifras que siguen resultan en conjunto relativamente unitormes. Las
diferentes fuentes, oficiales y cientificas, se completan en vez de contrade-
cirse, lo que nos induce a considerarlas como relativamente veraces. Conside-
remos ahora estas cifras: el grupo del Yinaré no sufrié ninguna reducciéon
demogréfica importante en los primeros meses de contacto —hecho notable
vistas las experiencias anteriores, pero que se explica tal vez por los contac-
tos intermitentes que este grupo ya mantenia con la poblacién rural para-
guaya. Después del ingreso del grupo del Yvytyruzd (1962), la poblacién
total del campamento sufrié una disminucibn demografica del 15% en los
primeros 15 meses siendo victimas los dos grupos, en un porcentaje mas o
menos igual — algo sorpresivo, ya que significa que el descenso tal vez no se
explique en primer lugar por las primeras dificultades de adaptacién (“micro-
bios del blanco”, canbio de alimentacién), pues fue casi igual para el grupo
ya antiguo entre los blancos y para el recién llegado. En los cinco afos si-
guientes observamos una reduccién de la poblacién total de cerca de 20%,
en suma una reduccién de cerca de 32% entre 1962 y 1968. Incluso dejando
de lado la cifra indicada para julio de 1968, los porcentajes respectivos son
aun de 10% y 24%. Pero ya hemos indicado que las cifras de julio parecen
justas, y hemos también mencionado que la cifra que usamos aqui como base
para 1962 es, inclusv, tal vez demasiado cautelosa. Tomando como base la
cifra arriba indicada de 110 para 1962, encontrariamos una reduccién popu-
lacional de 38% entre 1962 y 1968. El hecho de que la reduccién continua-
ba también después de los primeros meses del contacto, siendo probable-
mente ain mas fuerte después, corrobora nuestra suposicién de que las pri-
meras dificultades de adaptacién no son la Unica causa de la catédstrofe. Las
conclusiones que debemos sacar son que también la falta (no solamente el
cambio) de alimentos y de asistencia médica son causas importantes. Con-
cuerda con esta opinién un trabajo del entonces vice-director del Departa-
mento de Asuntos Indigenas, adscripto del Instituto de Ciencia del Hombre,
BORGOGNON, para quien, ya en 1969, la situacién de los Axé de Pereira
“ya no cabe perpetuarse. . las dificultades radican en la falta de medios”;

(159a) MIRAGLIA-SAGUIER NEGRETE 1969: 142.
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al igual que el relatorio de una comisién oficial del afio 1968 y la observa-
cién de un antropblogo en 1964. (160)

Pero seria precipitado explicar la reduccién demogréfica por la falta de
ayuda para Pereira. Ya se mencionaron arriba varias formas de asistencia
(en dinero y en efectivo) a las cuales debemos afadir la produccién por el
trabajo de los Axé de! campamento: segin una informacién ofrecida por
BORGOGNON en agosto de 1967, habian producido en el Gltimo periodo
agricola: “20.000 kilos de maiz, 120.000 kilos. de mandioca, 880 kilos de
arroz, 500 kilos de mani, batata, zapallo, poroto”, bases alimenticias adn for-
talecidas por “porquerizas con cerdos y planteles de aves”. (161) El proble-
ma parece residir pues menos en una falta de ayuda o de bases de subsisten-
cia, que en dificultades durante el aprovechamiento o la distribucién de esta
ayuda. En resumen, podemos suponer que entre 1962 y 1968 hambre y fal-
ta de asistencia eran las causas principales de la catéstrofe demogréfica de
los Axé mansos, mientras que, por otro lado, se superaron con sorprendente
facilidad las dificultades de adaptacién biolégica. La reduccién poblacional
drastica probablemente es menor que la de grupos selvaticos del mismo tama-
fio que sufren conflictos armados con los campesinos —calculando que du-
ranfe las masacres, relativamente raras, sucumben tal vez entre 10 y 20
personas. :

A consecuencia de la situacién desoladora del campamento, y también
por ya no existir casi en la regién mas Axé que atraer, o capturar, los Axé de
este lugar fueron trasladados en 1968 a una zona de densidad demografica
ya relativamente alta, cerca de San Joaquin (Caaguaz(). (162) De lo dicho an-
teriormente resulta que la fecha de traslado coincide con un traslado del
punto de gravitacion de los conflictos entre Axé y blancos; (163) Pereira y

(160) BORGOGNON 1969: 359s. “asentamiento precario... en nuestros dias razén
de preocupacion... ya no cabe perpetuarse. Creemos que ha llegado el momento de
que se dé solucién a este problema... Las dificultades radican en la falta de medios
y recursos con los propositos esbozados. Si seflalamos que los aborigenes de la
Regién Oriental se encuentran huérfanos de una verdadera asistencia en los dis-
tintos aspectos sociales y econdmicos, debemos confesar que los Guayaki estan ca-
mino de su extincion”. (subrayado de BORGOGNON). TRIBUNA 28-5-68, cf. nota
156, CHASE SARDI ms.: “Los citados aborigenes (—los Axé del campamento de
Pereira—) hasta la fecha no cuentan con asistencia médica, sanitaria y educacional”.
MIRAGLIA 2964: 2: “sufrieron una gran mortandad, la cual tenia que preverse, cau-
sada ‘por la falta absoluta de atencién médica’”. Cf. ASI 1963.

(161) BORGOGNON 1967: 10. El autor pudo basarse en los datos oficiales del
Departamento de Asuntos Indigenas.

(162) Véase las fuentes citadas en las notas 160 y 156. También CARITAS 1966:
3* pagina; INSTITUTO 1970: 9; LLORENTE 1970: 232; ABC 15-12-1970.

(163) INSTITUTO 1970: 9, v lo anteriormente indicado sobre los Axé de la
region de Curuguaty. Inicialmente estaba planeado trasladar el campamento a la
region de Curuguaty: TRIBUNA 28-5-1968.
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1 Un grupo de hombres Axe-Guayaki con su «apad waxu», Sr. M. Pereira, |
en el Campamento de Arroyo Moroti. 1960. Foto «Museo Etnografico |
Andrés Barbero».
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2 El grupo total de las mujeres del Campamento. Todas llevan collar de
colmillos y dientes de acuti. 1960. Foto «Museo Etnografico Andrés Bar-

bero=.
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3 La captura de noviembre de 1970. Mujeres llegadas a la Colonia de Cerro
Moroti, San Joaquin. Foto Meza.

4 Jbévenes con tonsura caracteristica. Foto Meza.
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& El arco... 6 ...y el revélver.

En vias de la asimilacién. Foto Meza.




Biblioteca Digital Curt Nimuendaju - Cole¢do Nicolai
www.etnolinguistica.org

7 Nambugi, del grupo capturado en 1970. 10 Grupo de atencion médica
Fotos colecclién particular.
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B La gran epidemia en febrero de 1971. 9 Moribunda en febrero de 1971.
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acado en marzo de 1971. 11 Mujer que después de marzo de 1971 murid
(o desaparecid).

12 Enfermos postrados durante la epidemia

de febrero de 1971. 13 Mujer que murlé después de febrero de 1971.
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14 Después de la captura de marzo y abril de 1972...

15 ... el miedo 16 ... la agonla.
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17 La terrible epidemia...

18 ... que se prolonga durante el mes de mayo de 1972.
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18 Un exterminlo de méas de 50 personas.




20 Joven recién capturado en marzo de 1972, con la tipica tonsura y el
“tembeta’’. Foto Minzel.

21 La narradora de mitos Kimiragl y su marido, el jefe Jyvuk(gl Kramagi:
el matrimonio cuyo desacuerdo pasajero fue una de las causas de la
fundacion de la Colonia Naclional Guayaki, en Arroyo Moroti.

Foto Munzel.
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los Axé a su servicio, siguieron el conflicto e interfirieron en él en 1970,
echdndose a perseguir un grupo aun no reducido, del que capturaron e in-
tegraron al campamento una parfe, a fines de 1970. Anteriormente, la po-
blacion del campamento llamado entretanto “Colonia Nacional Guayaki”, ha-
bria subido a 83 individuos (164), pero esta cifra nos parece muy alta, visto
que implicaria un aumento de 15 personas en 2 anos —el nimero de criatu-
ras en la Colonia contedo per Mark MUNZEL en 1971 no deja de suponer un
aumento tal. También la fuente citada en nota 157-a indica que no eran mas
de “unos sesenta” en noviembre de 1970. Después de la captura del grupo
nuevo, en diciembre de 1970, el nimero total de habitantes de la Colonia
era, segun indicacidén oficial, 126 (165); esta cifra concuerda aproximadamen-
te con los resultados de una investigacién demografica de M. MUNZEL en
1971.  Mirando estas cifras, llegamos a la conclusién de que la cifra
publicada de sélo 36 <capturados en noviembre de 1970, parece muy
baja. (166) De hecho, un “Censo de familias indigenas Guayaki selvéticos,
ingresadas en la “Colonia Nacional Guayaki” de San Joaquin, el 28 de
noviembre de 1970” de que los autores obtuvieron una copia por inter-
medio del Departamento de Asuntos Indigenas, eran 47, cifra confirmada
por la investigaciébn demoarafica de M. MUNZEL. Una epidemia de gripe
v, parece, ofras enfermedades también, mataron a 20 en su primer afio en
la Colonia (segin la investigacién de MUNZEL, pues sbélo auedaron 27).
Significa una reduccion demogréafica de cerca de 15% para la poblacién
tota!, y respectivamente de 42% para el grupo nuevo.

Las cifras muestran que el problema de las primeras dificultades bio-
l6gicas de contacto, sorprendentemente poco sionificativas en los afios
anteriores, aumenta de importancia. El hecho de que, al mismo tiempo,
la ayuda material y sanitaria para la “Colonia” ha aumentado considerable-

(164) LLORENTE 1970: 232.

(165) El1 numero total de habitantes de la Colonia en diciembre de 1870. véasc
en: ABC, Asuncion, 5-12-1970, pag. 28: (“méas de 120 habitantes”): 15-12-1970. nAag, 20
(“uncs 126 Guayakies”); 16-12-70 (“126 Guayakies”). Las cifras de M. MUNZEL seran
publicadas en breve. | - : < PR

(166) La cifra 36 fue publicada en: ABC, Asuncién, 5-12-70. La confusién de 1o
cifras se debe probablemente a que en realidad los nuevos prisioneros arribaron en
dcs contingentes, y que luego ademés pereci6 muy prontamente una gran parte.

- (166a) Se fundd una “Comisiébn de Ayuda al Indigena Guayaki”. Se organizd
‘una exitosa campafla de recoleccién de fondos para esta Comisién. De entre los
resultados de esta campafa cito: “un importante lote de medicamentos” (ABC,
9-12-70) Gs. 30.000, y la inscripciébn de 18 personas e Instituciones, que se compro-
meten a abonar cada uno mensualmente la suma de 1500 Gs.: de estas personas,
una enseguida abond 18.000 Gs. por adeiantado, dos ya Gs. 3.000 por adelantado
(12-1-1971) : Inscripcién de por los menos otras 7 personas, las cuales se comprometen
a abonar 1.500 Gs. mensuales per capita; ademas, una donacién de Gs. 5.000 (com-
paracion con los datos precedentes, segin ABC, Asuncidon, 27-2-1971, TRIBUNA, Asun-
cion, 5-3-1971, etc.). En agosto de 1971, la “Comisién” ya tenia asegurada una suma
de Gs. 1.752.000 hasta finalizar el afio (segin un papel hectografiado, “Comision
de Ayuda al Indigena”, Asuncién, agosto de 1971, en poder de los autores).
(166b) TRIBUNA, Asuncion, 5-4-1972. -

49



mente, (166a) confirma otra vez nuestra_jdea de que el problema reside
menos en la asistencia enviada a la Colonia que en la aplicacién de dicha
ayuda. El nimero de los capturados en marzo se eleva a unos 80 que,
segln observacién de M. MUNZEL quien asistié6 a su llegada a la Colonia,
eran componentes del mismo sub-grupo que los capturados en noviembre
de 1970. En abril de 1972, otros 90 fueron capturados, al parecer miem-
bros del mismo grupo, una minoria, miembros de otro grupo, la mayoria.
A mitad de mayo de 1972, un visitante de la Colonia pudo observar
la existencia de 25 tumbas nuevas y 32 a finales de mayo (y puede haber
ofras tumbas fuera de su vista, o ya demasiado viejas para ser reconocidas).
El demégrafo de indios se convierte aqui en enterrador de indios. Duran-
te la caza, los cazadores divisaron los rastros de otras fracciones del mismo
grupo, y expresaron su intencién de capturarlos también, en breve.

Aln es temprano para llegar a una evaluacién final del experimento
Pereira. Este articulo se limita, por de pronto, a reunir las fuentes a dispo-
sicibn de los autores, sobre todo las informaciones oficiales y cientifi-
cas ya publicadas. Debemos reservar las conclusiones a otros articulos. Pe-
ro el material a nuestra vista ya nos permite entrar en comparaciones con
otros experimentos de atraccion de Axé selvéticos. Lo més indicado para
tal empresa, es el experimento Mayntzhusen, llevado a cabo, al igual que
el de Pereira, con Axé ya anteriormente muy acosados para los cuales la
rendicién significaba una esperanza de salir de una situacién dificil. Si
se compara un experimento y otro, los papeles del blanco y de los Axé,
parecen invertidos: mienfras que Mayntzhusen buscaba a los Axé activa-
mente, en el segundo caso son los Axé que dejan el monte por una deci-
sibn propia, mds o menos voluntaria y se dirigen a los blancos, los cuales
al principio, sélo tienen un papel pasivo (el de no matar); pero después
los papeles se invierten nuevamente: mientras que el caso del exprimén-
to Mayntzhusen, por lo menos a juzgar por las afirmaciones de su autor
lo que siguid después fue la aproximacién pacifica de otros Axé —en el
caso del experimento Pereira es lo inverso: su protagonista se glorifica de
“sacar” a los salvajes, o sea regresamos a los métodos del principio del pe-
riodo colonial. La diferencia puede, en cierta parte, estar basada en acti-
tudes diferentes de los Axé en cuestién: los primeros Axé venidos més
o menos voluntariamente eran un grupo de notable pacifismo, ya acostum-
brados a los blancos, mientras que los que fueron capturados mas tarde
por la fuerza pertenecian a una rama de los Axé més guerrera y menos
inclinada a rendirse. (167) Una cierta parte de la responsabilidad de las
cacerias al hombre puede muy bien atribuirse a los mismos Axé que veian
aqui, tal vez, una posibilidad de continuar sus viejas luchas con Axé enemigos,
pero ahora con la ayuda de un cazador de los Axé que, aunque anteriormente
fue de importancia secundaria en tanto que cazador, podia por lo menos

(167) Segin datos de M. MUNZEL, basados en resultados de investigaciones.
alin no publicados,
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garantizar a sus sifivelos el apoyo moral de los blancos. Otra diferencia
entre los dos experimentos mencionados consiste en el hecho de que, para
el experimento Pereira, las dificultades materiales son superadas por mul-
tiples ayudas. Es comin a los dos experimentos el hecho que las dificul-
tades aumentan con el decurso de los afos —en el caso de Mayntzhusen
con la situacibn material que iba empeorando; las razones del hecho en
el caso de Pereira, cuya situacion material ha mejorado en los Gltimos
anos, ya no caben dentro de los limites de este articulo y serdn parte de
los resultados de su investigacién de campo que MUNZEL publicara.

Otra diferencia reside en el variado grado de interés que los prota-
gonistas de los experimentos han tomado por los Axé. En cuanto Mayn-
tzhusen ha editado obras de suma importancia cientifica sobre la cultura
Axé, los protagonistas del experimento Pereira hasta ahora no han permi-
tido que se lleve a cabo ninguna investigacién antropolégica entre los Axé
de la “Colonia Nacional Guayaki”, excepcién hecha de estudios de antro-
pologia fisica. El mismo Pereira no domina el idioma Axé, y los autores
se han dado cuenta de que su colaborador y jefe inmediato, ain en 1971
ni se daba cuenta del hecho de que los Axé se dividian en varios grupos
hablando dialectos diferentes. EI mismo nombre de la Colonia Nacional
Guayaki atesta cierta ignorancia o indiferencia de sus fundadores en cuanto
a los Axé (que consideran como depreciativo y vergonzoso el nombre
“Guayaki”). También la intencién declarada de !os que hoy dia continlan
y apoyan el experimento Pereira es de “trascu'turar” a los Axé, interpre
tando este término de una manera no etnolégica, o sea no tanto como
una modernizacién e integracién al progreso de un grupo étnico, pero si
como la destruccién total de su patrimonio cultural y humano, o sea como
un sinénimo de etnocidio.

Para concluir, algunas palabras sobre el nimero total de los Axé. Las
indicaciones al respecto son vagas y contradictorias. De la HITTE calcula, al
fin del siglo XIX, entre 500 y 600. (168) Contrariamente, a principios del
siglo XX VOGT supone que existen 3.000 y 4.000. (169) MAYNTZHUSEN,
en 1925, hace un célculo sobre la base de la extensién que recorre y usu-
fructba una “horda”. Axé para su alimentacién, y llega al nUmero de cerca
de 800 para 1910; tomando en cuenta las epidemias que siguieron des
pués, cuenta que “podian quedar en 1920 a lo mas 500”. (170) Sobre la
base de un céalculo semejante, MIRAGLIA en 1941 supone el nUmero de
600 (171) pero en 1961 considera este célculo como de "excesiva pruden-

(168) Apud VOGT 1902: 35.

(169) “estos pueblos primitivos, cuyo numero no puede ser felizmente muy
grande” VOGT 1966: 291.

(1700 MAYNTZHUSEN 1925: 316; MAYNZHUSEN pud METRAUX-BALDUS
1946: 436.

(171) MIRAGLIA 1941: 356.
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cia”. (172) VIVANTE-GANCEDO, tomando en cuenta la disminucién demo-
grafica tanto por masacres abiertas como por la muerte en el campamento
de los Axé sedentarios, en 1969, estiman “unos 300”. (173) Pero los con-
jactos recientes con Axé nos han ensefiado que las cifras son més altas
de lo que se supuso anteriormente. El solo grupo del Yvytyruzd, cuando
fue capturado por Pereira, contaba 60 individuos que con certeza ya no
constituian la totalidad del grupo original hasta ahora una “horda” se cal-
culaba que estaba constituida por 25 a 60 personas. De los Axé selvaticos
de la regién de Curuguaty, se dicen cifras aln superiores pero dificiles de
controlar; ain en 1968, se habla de “bandas de mas de 500 Guayakies”
(lo que parece exagerado) y de un ataque de méas de 100 Axeé a la vez.
(174) El grupo capturado en la zona de Curuguaty y deportado a la “Co-
lonia Nacional Guayaki”, en diferentes etapas entre 1970 y 72, segin las
indicaciones oficiales alcanzaba un total de mas de 200 individuos.

TOMASINI en 1969 supone la existencia de por lo menos dos grupos
selvaticos aun no reducidos: el de la zona del Rio Monday (“un grupo com-
puesto por 30 a 60 personas”) y el de la zona del norte (San Joaquin,
Curuguaty, hasta la zona de lgatimi —"existen noticias de por lo menos
un grupo. .., pero es posib'e que haya otros”). (175) CHASE SARDI com-
pleta estos datos en 1971: calcula la cifra total le los selvaticos en 500
— 600, en 6 grupos: uno por los palmitares de Ybyrarobana, en las cerca-
nies de la cordillera de Mbaracayl, al sur oeste de los Saltos del Guaira,
aproximadamente unos 70 individuos. El segundo grupo, tal vez unos 100G,
al sudeste de Curuguaty. El tercer grupo, con més o menos 80 individuos
al sudeste de Itakyry. El cuarto, en los cerros de San Joaquin, cerca de la
“’Colonia Nacional Guayaki”. Un quinto, a las orillas del Arroyo Hondo,
hacia San Joaquin; por 1o menos 40 individuos. Un sexto, tal vez no més
de 40 personas, por la zona del rio Ypetiguazd y las nacientes del Nacun-
day y del Ynard. (176) Como ya se dijo, debemos aumentar algunas de
estas cifras. De otro lado, indicaciones recientes de la “Colonia Nacional
Guayaki” hacen poco probable que haya ain Axé selvéticos cerca de la
misma: el cuarto grupo de CHASE SARDI ya fue probablemente liquidado
por los colonos de la regién; el segundo grupo mencionado por este autor,
parece ya haber sido capturado y deportado a la “Colonia Nacional Gua-
yaki” en su totalidad, después de la publicacién de los datos de CHASE
SARDI.

(172) MIRAGLIA 1961: 84.
(173) VIVANTE-GANCEDO 1968: 39.
(174) ABC 30-5-68.

(175) TOMASINI 1969: 81. Referente al tamafio del grupo del Monday, cf. tam-
bién PEREIRA apud CADOGAN 1968b: 140: “el nimero de la banda es méds o menos
de 40, y que Pereira estaria dispuesto a ‘sacarlos del monte’, si se le proveyera de los
medios necesarios’.

(176) CHASE SARDI apud MEZA 1971: 18s.; Cf. también CHASE SARDI ms.
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Todas estas cifras se refieren Unicamente a los Axé selvaticos. “lLa
Colonia Nacional Guayaki” tiene, actualmente, mas de 260 habitantes Axé
(no tomando en cuenta aun la disminucién dréstica que suponemos se estd
produciendo por epidemias y hambre en el momento en que escribimos
estas lineas). La cifra de los Axé prisioneros de los blancos fuera de la
“Colonia Nacional Guayaki” no se conoce, pues el comienzo de un censo
de éstos en 1957-1960 no ha encontrado continuacién, al igual que el
registro previsto por el Ministerio del Interior en 1957, de los menores
Axé secuestrados.
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DOS CAPTURAS DE
ACHE-GUAYAKI EN EL
PARAGUAY EN ABRIL 1972

Diario de viaje

Nuevos aportes para la antropologia fisica y cultural de los
Aché-Guayaki

Luigi Miraglia

14 de abril de 1972

Hoy por la mafiana viajo rumbo a Asuncién en el dmnibus que une
los pueblos de Saltos del Guaird, Curuguaty, cruce de Mbutuy y Coronel
Oviedo. El vehiculo, como es de rutina, a las 9 de la mafana se para en
Arroyo Guazy, una de las nacientes del Rio Jejui, donde se levanta un
taller establecido por el Ministerio de Obras Piblicas para el mantenimien-

to vial.

Al instante recibimos la noticia que, desde hace dos horas, muchos
Guayaki “salvajes” habian sido cazados y conducidos a Arroyo Guasy per
una cuadrilla de “senuelos”. El término de “sefuelo” se usa en el Alto
Parand para designar a los Guayaki “amansados” que sirven de “trampa”
para cazar a sus hermanos “salvajes”. Todos los pasajeros bajan para ver
a los “salvajes”. Entre el personal que vive en el villorio que rodea el
taller, encuentro a un amigo que me ofrece hospedaje. Y cuando la bo-
cina del dmnibus llama a los pasajeros para proseguir el viaje, yo bajo mi
valija y me quedo en Arroyo Guasy.

Los indigenas estdan sentados o acostados en el suelo bajo unos ar-
boles en medio del villorrio. Cuento 29 hombre (nifios, adultos y viejos);
26 mujeres (ninas, maduras y viejas); 11 lactantes; total 66 individuos.

Los Guayaki que, como es sabido, viven completamente desnudos se
han dejado vestir por los obreros del taller, como si fueran nifos, creyendo
ingenuamente que transformados en paraguayos, ya no se les maltrataria
ni se los mataria.

55



Todos los componentes de este grupo, el més nortefio de los Gua-
yaki, tienen la tez blanca, desde un blanco lechoso a un blanco cera vieja.
S6lo una nifla de unos fres afos, es morena. Un adulto y un muchacho,
su hijo, tienen la piel levemente bronceada.

Noto que los cabellos de las mujeres son cortos y no llegan a las
espaldas. Los hombres presentan todos, inclusive los nifios, los cabellos
cortados en aquella forma que les es caracteristica. Con rajas de la corteza
de la bambusécea takuvarembé, usadas a modo de navaja, se afeitan la
béveda del crédneo, las sienes y el occipucio. Se dejan un ancho anillo
de cabellos alrededor de la cabeza. En la linea mediana del crdneo, desde
la frente a la nuca, dejan una crin que continba con una pequena co'a
que baja sobre las espaldas. Tres indigenas presentan barbas cerra-
das y tupidas, lo que es raro entre los indigenas americanos. Uno de
ellos llama mi atencién por sus ojos castafios claros, el pelo negro, el cutis
blanco, la gran barba y el labio superior afeitado. Los hombres tienen e!
labio inferior perforado (tembe-kud), pero no llevan el tembeta.

Los Guayaki de esta zona ya no usan mas hachas de piedra. El grupo
tenia tres o cuatro hachas y unos machetes robados en los campamentos
de los obrajeros.

Las mujeres traen todas los tipicos canastos-mochila que suspenden
cge la cabeza mediante un casquete.

El grupo al l'egar a Arroyo Guasy tenia también 3 6 4 canastos de
formas esférica, recubiertos de cera para transportar agua.

La mayoria de estos indigenas tosen y tienen los ojos inyectados en
sangre. Estos son los primeros regalos de la civilizaciobn que los “sefivelos”
les han traido: el virus de la gripe y muchas otfras bacterias. No hubo tiem-
po para que los Guayaki selvicolas se inmunizaran, o en otras palabras,
para que en sus cuerpos se formaran contravenenos que neutralicen el ve-
neno de las bacterias y virus que, como es sabido, son la causa de casi
todas las enfermedades. Hay que notar que hasta la fecha, después de la
captura de cada grupo de Guayaki, se manifestaron entre estos aborigenes,
epidemias de gripe y otras enfermedades con muchisimos casos mortales.

Los aborigenes que estdn ante mi atenta mirada han pegado con
cera plumas de varios colores en la cara, en el pecho, las espaldas y los
brazos, creyendo de esta manera curarse de las enfermedades.

A pesar de la gripe, estos aborigenes tienen el aspecto de individuos
muy bien alimentados. Extrafiard esta afirmacion a muchos lectores que
creen, entre otras fabulas, que la selva es un "infierno verde”, un “de-
sierto” donde uno se muere de hambre. Los que han vivido durante afos
en la selva, como yo que he trabajado en los yerbales del Alto Parans,
saben que ésta ofrece todos los alimentos en abundancia. Los Guayaki
comen mucha carne de todos los animales, inclusive la de los yryvd y de
las serpientes. También comen raices, especialmente las de karé, cogollos
de palmeras, a'midon de jévenes “pindd”, innumerables frutas silvestres,
a las que hay que agregar las de los naranjos dulces, que los loros, al
defecar, han sembrado en toda la zona del Curuguaty. Consumen ademés
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gran cantidad de grasas ofrecidas durante todo el afio por los gusanos
tambu, que viven en los pindé, los yakaratid y las bambuséceas. En fin, la
miel, alimento energético por excelencia, es una de las fuentes principales
de la alimentacién de los Guayaki. Concluyendo: estos selvicolas tienen
una dieta completa de proteinas, hidratos de carbono, grasas, ademés de
todas las vitaminas necesarias.

Los ninos Aché-Guayaki salen de la madre selva llenos de vitalidad,
ojos radiantes, labios colorados, aspecto de buena salud, que contrasta
con esos ninos ‘“civilizados” de la misma regiébn, que presentan, casi todos
ellos, los signos evidentes de la ankilostomiasis: labios y conjuntivas ocu-
lares exangies, abdomen abultado y geofagia. Por ser némadas los Aché-
Guayaki no pueden ser parasitizados por el ankilostoma como los agri-
cultores ava, paraguayos y brasileros de la zona, que andan descalzos, no
usan letrinas y defecan siempre en los mismos malezales que rodean sus
ranchos. Las larvas de ankilostoma —que en el clima tropical nacen todo
el afio de los huevos evacuados en los malezales-letrina— penetran en
los pies de los agricultores y por los vasos sanguineos y el corazén llegan
al intestino, en cuyas paredes se fijan produciendo una grave anemia.

“Sacando” al Aché de la selva, arrebatdndolo a las condiciones eco-
l6gicas en las que hasta ahora ha vivido, se rompe el equilibrio biolégico-
cultural, determinando, no el mejoramiento, como algunos creen, sino la
regresién hasta la muerte.

Entre los curiosos que rodean a los selvicolas estdn también los “se-
nuelos” que ostentan un gran desprecio hacia sus hermanos de raza.

A continuacién la lista de los “senuelos™:

1. Pascuala: Mujer gruesa de unos 25 anos, del grupo de Yvytyruzd,
capturada en 1962. Es la mejor intérprete del prupo. Se considera Mberg,
es decir, civilizada. Es la cabecilla de la cuadrilla de los “sefivelos” y la
que mejor habla el guarani.

2. Rafael: Relativamente alto por ser Guayaki. Viste un saco militar
sobre cuyo cuello estd costureada una gran V de paho rojo, insignia de
su jerarquia. De vez en cuando dice con orgullo: “che mburuvicha” (yo
soy el jefe); en realidad ademas de ser muy inteligente, tiéne mucho es-
piritu de iniciativa.

3. Pangielo: Es un viejo flaco que lleva camisa, pantalones y gorra
verde olivo, y un panuelo rojo atado al cuello.

4. Cequé: Es un hombre silencioso con una gran barba. La cabeza vy
el cuello envueltos en un lienzo. Para completar el disfraz de mberd se
ha puesto un sombrero de alas anchas.

5. Cayé: Es un hombre joven con la cara redonda. No se quita nunca
de la cabeza el sombrero piri. Sus modales son los de un "arriero com-
padre”. Se presenta diciendo en guarani: “Yo no soy Guayaki. Mi nombre
es Cayetano Pereira”.

Estos sefnuelos Guayaki, capturados hace poco tiempo y que a toda
costa quieren ser mberd me hacen pensar en los Mak4a. Estos desde hace
unos veinte anos viven en la orilla derecha del Rio Paraguay, frente al
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Jardin Botdnico de Asuncién y vienen casi todos los dias a la ciudad para
comerciar. Los Makad por nada del mundo se cambiarfan con los “sont6”
nombre con el cual designan a los que no son de su tribu. Recuerdo un
Maké que, porque yo demostraba no creer en algo que él me habia na-
rrado, se enojé diciéndome orgullosamente con acentuacién maka en idio-
ma guarani lo que a contfinuacién traduzco: “Yo soy Makd —yo no soy
Sonté — yo no miento como ustedes los Sonté”. También en estos ins-
tantes se presenta en mi memoria la imagen de mi amigo maka, el cacique
Canaiti que en una fiesta nocturna, mientras bebiamos niachic, me sacé
de la cabeza e! sombrero sustituyéndolo por una diadema de plumas.

El hecho increible de que los “salvajes” una vez capturados por los
“civilizados”, les sirvan como “sefivelos” para hacer prisioneros a sus her-
manos de raza se explica, en gran parte, a través de la idea mitica de Jamo
(yaguar). Los Aché creen que si son comidos por un yaguar mitico, se
transforman a su vez en yaguares que deben seguir comiendo a sus her-
manos. Por analogia piensan que al ser capturados se transforman en
paraguayos, con la obligacién de perseguir a los Aché. (1)

Segun cuentan los obreros del taller, los sefivelos llegaron a Arroyo
Guast el primero de abril y, apenas bajaron del camién, entraron en la
selva para cazar a los Guayaki se!vicolas. Venfan de la “Colonia Nacional
Guayaki”, situada entre los pueblos de Cecilio Bédez y San Joaquin. Los
habia enviado e! jefe de la Colonia, Manuel de Jesis Pereira, quien se
hace llamar “papd” por los Guayaki de la Colonia.

Los Aché recién sacados de la selva estan en el centro de un circulo
formado por los sefuelos, por los obrajeros del taller, por los agricultores
y obrajeros criollos, por los colonos mennonitas y brasileros y por los
pasajeros de los autobuses y de 'os autos que pasan por la ruta internacional.

La citada Pascuala, que es locuaz, narra a todos que fue alcanzada
por una fecha ndapia, cuya punta de madera en forma de pelota sirve
para matar pdjaros. Para probar lo que dice muestra una equimosis sobre
el muslo izquierdo. Pascuala explica que !os sefivelos tuvieron que desnu-
darse para que los selvicolas no tuvieran miedo y vieran que pertenecian
a los suyos. De la relacién de Pascuala los presentes aprenden que la ex-
pedicién de los senuelos llegd muy lejos y que la selva estd llena de
ypajere. Los moradores criollos comentan que la selva en la zona de las
nacientes del rio Jejui es anegadiza, no tiene palmitos y tampoco madera
de exportacién y por lo tanto ha permanecido el impenetrable refugio de
los Gltimos Guayaki. Un hecho ha despertado la curiosidad de todos y es
que ningun hombre de este numeroso grupo ha llegado a Arroyo Guas(
llevando su arco y sus flechas. De las respuestas que los sefivelos dan a
las muchas preguntas sobre el extraio hecho de que los cazadores no
han traido sus armas, aprendo la siguiente interesante noticia: los se-
fivelos, a medida que persuaden a un cazador a entregarse y abandonar

(1) MUNZEL 1972: 17-21.
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la selva lo invitan a deshacerse del arco y de las flechas. Sacar el arco
v las flechas a un cazador guayaki tiene dos fines: rendirlo inofensivo vy,
al privarlo de los medios para proveerse de carne, obligarlo por el hambre
a salir de la selva madre.

A las 10 horas llega de Asuncién un camién de “Digetrén” para trans-
portar a los selvicolas hasta Cecilio Béez, de donde se trasladaréan a la
Colonia caminando.

Los sefivelos empiezan a empujar a los Aché para que suban al
vehiculo. De repende, como un fantasma, un centinela aché aparece por
un segundo en la cumbre de un é&rbol sobre la picada. Es un selvicols,
libre aln, que ha subido alli para averiguar el destino que se da a sus
hermanos. Se suspende la salida del camién. Los sefivelos se precipitan
a perseguir al centinela como una manada de perros. Los Aché que habfan
subido ya al camién, bajan de nuevo y vuelven a acostarse, en el suelo
a la sombra. Después de una hora los sefivelos vuelven sin haber podido
alcanzar al fugitivo. A las 11 de la mafiana Pascuala da la orden de salida.

19 de abril de 1972

Estoy esperando en Arroyo Guasy desde el dia 14 de abril la vuelta
del “sefivelo” Rafael. Este llega a las ocho de la mahana y relata que ha
tfraido un grupo de Aché enfermos y hambrientos dejdndolos en el monte
a poca distancia de la ruta. Recibe del cocinero de la cuadrilla de los
obreros una bolsa de mandioca hervida, que enseguida lleva a los sel-
vicolas.

A las 11 horas Rafael, viniendo desde el Sur, aparece sobre el puente
del arroyo Guasy, seguido por una fila de Aché. Me apresuro en ir a su
encuentro. Los selvicolas se asustan y empiezan a huir. Me detengo y per-
manezco inmdvil. Rafael aferra a dos de los mas espantados, mientras
grita palabras que tranquilizan a los otros. Los Aché se reagrupan rodean-
dolo como si le pidieran amparo. Para no asustarlos pongo la méaquina fo-
togréfica en el bolsillo y me acerco al grupo. Los Aché tiemblan y mur-
muran palabras como si imploraran piedad. Los acaricio y los abrazo. Al
cabo, los Aché y yo nos comprendemos cuando llegamos a mirarnos a
los ojos porque éstos expresan mejor que la lengua nuestros sentimientos.
Delante de mi estdan 9 Aché completamente desnudos: seis hombres vy
dos mujeres de las cuales una aparenta 40 afios y la otra tendra unos 20
anos y lleva un lactante. Entre los hombres tres aparentan la edad de unos
20 afos, dos tendrédn entre 14 y 16 afos y uno es un nifo de 3-4 afos.
Llama mi atencién que dos cazadores no han sido desarmados. Ademas
sus arcos estdn con las cuerdas en tensién listas para arrojar flechas. De
lejos uno de estos cazadores aparece como si llevara puesta una camisa
de muchos colores. De cerca se ve que se trata de plumas de diferentes
pajaros pegadas con cera sobre toda la superficie del tronco. Estos abo-
rigenes tienen el mismo corte de cabello que el grupo precedente. Todos

59



(hombres, mujeres y nifios) llevan collares de dientes de animales. Tres
hombres han l'egado con el tembetd. La mas vieja de las mujeres, de tez
blanca, muy nata, luce como collar una cadena abandonada por los obra-
jeros, y lleva en su canasta-mochila un mono y un hacha paraguaya.

Rafael guia al grupo bajo unos arboles situados delante de la cocina
de los obreros. Estos y sus esposas regalan camisas, pantalones y polleras
a los indigenas y los visten como a nifios. Los aborigenes a pesar de que
para disfrazarse de mberU desean ropa, no hacen ningin gesto para pe-
dirla ni tampoco ofrecen ningun objeto para efectuar canjes. Constato
que el concepto de compra y venta no existe en la mente de estos selvico-
las. Me saco la camisa, la doy a Yev(, el cazador con el cuerpo recubierto
de plumas, y tomo su arco y sus flechas.

El gordo y risuefio cocinero de los obreros provee el campamento
guayaki de un tambor de agua, de lefia y de raices de mandioca. Al
obscurecer los Aché enganan el hambre con unas raices de mandioca
asada (piré kai) y de un armadillo, regalo de un obrero. Después se des-
visten y se echan a dormir alrededor de los fuegos.

20 de abril de 1972

Rafael. por la mafiana temprano, acompanado por la vieja Beichepé
entra en la selva para seguir sacando los restos de la horda.

A las 13 horas Beichepé vuelve con una muchacha de unos once
afios y una mujer de mas o menos 18 afos, que lleva en el canasto-mochila
un mono que grita como un nino.

A las 14 horas, viniendo del Sur pasa por el Puente de Arroyo Guasy
un Guayaki de unos 30 anos, de tez blanca, llevando de la mano a un nifio
que aparenta 7 anos. Llegan siguiendo las huellas, pyporé, de sus compa-
neros. Me arrimo al selvicola que tiembla murmurando palabras para mi
incomprensibles. Seguramente implora que no lo mate. Llega corriendo
Beichepé que tranquiliza al recién llegado acompafidandolo al campamento.

A las 16 llega un hombre que aparenta 20 afios llevando de la mano
a un nino de unos 5 afos. Lo Unico que ambos llevan sobre sus cuerpos
blancos es un collar de dientes de animales.

A las 16 horas y 10 minutos llega, desde el Sur, también por la picada,
una mujer de unos 25 anos que lleva una criatura lactante y sobre sus
espaldas ademés del canasto-mochila, una nifia de unos 3 afos. La siguen
dos varoncitos de 7 u 8 afios mads o menos. Todo el grupo es de tez blanca.
Al oscurecer los Aché después de cenar como ayer mandioca asada (piré-
kai) se desviten y se echan a dormir alrededor de los fuegos.

21 de abril de 1972

El tiempo es espléndido. A las 10 de la mafana casi todos los Aché
se estdn banando en el arroyo Guasy, desnudos, sin pudor, como nifios. Un
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camién proveniente de Curuguaty para sobre el puente. Descienden una
sefiora y dos senoritas. Una de ellas baja a la orilla del arroyo y, después
de sacar la criatura lactante de la madre Beitapa, vuelve hacia el camién.
La madre no se opone, no grita, queda como petrificada. Los otros Aché
presencian la escena impasibles. ;Son éstos los feroces y temibles Guayaki?
Si es un juego es de mal gusto y ha durado mucho. Me hago entregar la cria-

tura y la devuelvo a la madre. No olvidaré nunca la mirada de agradeci-
miento de Beitapa.

A las 13 horas vuelve Rafael y me dice que los Gltimos Aché de la
horda siguen sus huellas, pyporé, y llegarén pronto. A las 15 horas salen
de la selva desnudos, en la margen oeste del rozado, un Aché moreno con
una barba puntiaguda y una mujer blanca. Al verme se asustan y se dis-
ponen a huir a la selva. Interviene la vieja Beichepé, los tranquiliza y los
conduce al campamento.

A las 16, por la misma senda aparecen desnudos dos Aché uno ma-
duro y bajo, musculoso y muy fato, y el joven flaco; lleva un hacha
paraguavya.

Mientras me acerco imploran misericordia, se arrodillan, ponen la
frente a tierra y quedan inmodviles hasta que llega Rafael que los arrastra
hasta el campamento. Sin duda creian que la maquina fotogréfica era un
arma.

A las 17 llega sola, siguiendo las huellas de sus companeros, una mu-
jer que aparenta unos 40 afnos y tiene cutis blanco cera.

Al anochecer, los hambrientos Aché, después de comer como ayer
piré-kai, se desvisten y se acuestan cerca del fuego para dormir.

22 de abril de 1972

Por la manana temprano cuando el sol aparece por encima de la pi-
cada observo el campamento guayaki. Los indigenas se estdn calentando al
fuego. Cada uno estd arrodillado, sentado sobre los talones con las espal-
das y las plantas de los pies expuestas hacia la llama. Estando uno cerca
del otro codo con codo, forman cinco circulos alrededér de cincd fuegos.
Todos, inclusive el sefiuelo Rafael se han sacado las vestimentas y exponen
su piel desnuda a los efectos benéficos de la llama que calienta més que
cualquier poncho. Rafael me dice que ahora que ha sacado a todos los
Aché de la selva, espera que “papd” Pereira mande un camién par volver
a la Colonia. Aprovecho la oportunidad de tener bajo mi mirada a todos
los Aché capturados en estos Ultimos tres dias para levantar un censo.

Los indigenas de este grupo son 25: 15 machos, 8 hembras, 2 lactan-
tes (de los cuales no determiné el sexo).

Averigué los nombres e intenté establecer una correspondencia entre
las edades de hombres y mujeres.
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Varones Mujeres

1-5 de 3-8 anos aproxima- | de 3 anos aproxima-
damente damente
6 Cuaré 15 = 3 2 11 ol '
7 Chimbé 15 49 r
8 Wararaka 18 = o 3 Beitapa 18 5 .
9 Yevu 20 = = 4 Beipira 18
10 Chach( 20 i '
11 Cadé 20 i A 5 Cané 20 ’ '
12 Tacué 25 2 7 5 Cané 25 ” '
13 Caya 25 i '
14 Beiyaré 30 7 ”

15 Wuachy 40 = = 7 Wuach( 40

8 Beichepé 45

rr Fr

e rr

Entre los hombres, Tacua es de tez morena, Chachly es bronceado,
Cuaré es levemente bronceado y todos los otros tienen la piel blanca. Entre
las mujeres Beitapa y Beipira tienen el cutis levemente broncéado; todas
las otras tienen piel blanca.

Ahora que los Aché estan desnudos calentédndose al fuego es el mo-
mento oportuno para observar el tatuaje. Las cicatrices lineares de estos
tatuajes se efectlan con la misma técnica de los del Yharé que yo por
primera vez descubri y dibujé en 1959. (2)

El tatuaje de las espaldas en algunos varones es igual al de los del
Yfard; en ofros presenta lineas entrecruzadas como grandes mallas de una
red. En el tatuaje del vientre de las mujeres las cicatrices son perpendicu-
lares a la linea alba, mientras que en las mujeres del Ynard las cicatrices
son paralelas a la linea alba.

Cuando el sol estd alto y el rocio ha desaparecido llevo de la mano
a Chimbé y Wararaka hacia un éarbol fino y derecho para observar como
trepan. Nos sigue el atlético y alegre Chachl. Los tres Aché trepan repe-
tidas veces de buena gana y dbécilmente como yo les indico. EfectGan las
fases del encogimiento y de extensién de la trepa (o trepada) en la
manera que a continuacién se describe.

(2) MIRAGLIA 1959; 1961.
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Modo de trepar

Fase de encogimiento

La trepa empieza con un encogimiento. Estando los pies en tierra, los
miembros superiores circundan el palo. Aferran el palo poniendo las ma-
nos a la misma altura, lo mas arriba posible, sobre la cabeza. Efectdan de
golpe una flexién de los brazos levantando y encogiendo el cuerpo. Para
encoger al maximo el cuerpo dob'an las piernas contra el muslo de manera
que los talones toquen los gliteos. En esta fase de recogimiento las rodi-
llas estén dirigidas hacia afuera, el muslo forma un éngulo recto con el
cuerpo y las dos plantas de los pies aprietan el palo a la misma altura.

Fase de extensién

También durante esta fase los miembros superiores circundan el ar-
bol, una mano queda aferrada al palo mientras que la otra se desplaza lo
méas arriba posible. Cuando ésta se ha afirmado, la mano que estaba abajo
se desplaza y agarra el palo a la misma altura de la mano superior. Ahora
acontece de golpe la contraccién de los brazos. Al mismo tiempo los miem-
bros inferiores, como un resorte, efectGan la extensién empujando las plan-
tas de los pies contra el tronco. Durante la trepa observo que los pies
estdn muy torcidos, hacia dentro y que las plantas estan fuertemente ar-
queadas apretando el palo, mayormente con sus bordes externos. Estos
movimientos de los pies son efectuados por el musculo tibial posterior que
estd muy desarrollado en los Aché (3).

Los Aché, a diferencia de !os Ava, que son apadticos, tienen una gran
curiosidad para todo. Entran en las casas, estudian con sumo interés las
camas, las sillas, las mesas y los otros muebles. Cumplen movimientos ante
los espejos para comprender qué relacién existe entre ellos y la imagen.
Cuando marchan el motor y el dinamo se divierten en apagar y encender
la luz. Golpean continuamente una rueda que sirve como campana para
regular la vida del taller.

Ayer Wuach(, un hombre adulto, poco después de su llegada de la
selva, se senté al volante de un coche delante del campamento, resistiéndose
al duefio que lo queria echar, hasta que intervino Rafael.

A diferencia de los Avd que cuando se les habla miran al suelo, los
Aché fijan su mirada en los ojos del interlocutor.

Al atardecer Rafael trae al campamento un pequefio armadillo que
ha capturado con el auxilio de un perro de los obreros. Oscurece y los
veinticinco guayaki hambrientos, silenciosos y tristes, sentados en cinco
circulos alrededor de cinco fuegos, consumen su cena: 2 kilos de carne
unas raices de mandioca asada (pirékai), creo que estardn maldiciendo en

(3) MIRAGLIA 1968: 179,
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sus dnimos el momento en que entregaron sus arcos y flechas a los se-
nuelos. Estaran pensando con nostalgia en la madre selva donde hallaban
abundancia de carne y de mie!. Poco a poco los aborigenes se desnudan,
se acuestan sobre pequefias esteras dando las espaldas al fuego, al cual,
doblando las rodillas, exponen también las plantas de los pies.

23 de abril de 1972

Es domingo. Un grupo de obreros vuelve de la caza con tres jabalfes,
de los cuales uno lo regalan a los Guayaki. Muchos de estos aborigenes
hubieran muerto de hambre sin los viveres que fraternalmente les han
ofrecido los obreros del taller que pagan de su sueldo los gastos de cocina.

Los Aché, que acaban de comer un churrasco de jabali medio crudo,
estdn felices. No comian carne desde cuando habian sido desarmados de
sus arcos por los sefiuelos hace unos quince dias.

Entrego a YevU el arco y las flechas y lo invito a entrar conmigo en
la selva. Yevd hace un solo manojo con el arco, al cual afloja la cuerda,
y las flechas. Agarra este manojo con una mano por el medio y lo lleva
paralelamente al suelo. He visto que ésta es la Unica manera de llevar el
arma sin que ésta se enrede en la tupida vegetacién. Hago sefia a Yevu
de pararse. Presento a mi compafiero el palo del arco y después la cuerda,
ahora lo invito a armar el arco. Yev( ejecuta los siguientes movimientos:

1. Se recuesta sobre las espaldas contra un arbol.

2. Introduce la punta mas gruesa del palo del arco en el fiudo en forma
de argolla de una de las extremidades de la cuerda.

3. Planta dicha punta del palo del arco firmemente en el suclo a un
metro delante de mi.

4. Siempre recostado contra el drbol, quedando sobre un solo pie em-
puja con el ofro pie el centro del arco hacia adelante y a! mismo
tiempo con la mano izquierda empieza a doblar hacia su cuerpo la
punta superior del palo del arco.

Al mismo tiempo, también la mano derecha concurre con movimientos
coordinados para armar e! arco, tirando con fuerza hacia la tierra la extre-
midad libre de la cuerda que gira alrededor de la punta superior del palo.
Yev(y ahora que el arco estd tenso por la soga, aprieta ésta a la punta del
palo, firmemente, con cuatro vueltas del extremo libre. Después envuelve
solamente el palo con la cuerda restante.

Por fin pasa entre los cuatro Ultimos envolvimientos y el palo la
extremidad de la cuerda que tira hacia arriba cerrando de esta manera
el fAudo.

Después de esta prueba yo y Yevl volvemos a caminar y llegamos a
una zona recubierta exclusivamente por la bambusacea takvapi, cuyas
canas flexibles no permiten recostarse en ellas. Me paro e invito a mi
compafiero a armar el arco. Se acuesta en el suelo en decibito dorsal y
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arma el arco fijando su punta entre las raices de los takvapi. Los obrajeros,
que han visto a los Guayaki demorar unos instantes para armar el arco,
piensan que estos aborigenes flechan de dos maneras: parados, afirmando
una de las dos puntas del arco en la tierra o, acostados en el suelo, para
arrojar la flecha con mas fuerza sirviéndose de las manos y de los pies.
YevU y yo volvemos al campamento donde todos los Aché estdn digiriendo
su abundante comida y hablan entre ellos con animacién, pero siempre
en el tono muy bajo que les es caracteristico.

Con la flecha ndapid hago blanco en unos chanchos domésticos que
vagan por el villorrio. Esto divierte a los selvicolas que persiguen a los
chanchos llevéndolos a un tiro de mi arco. Despertado el instinto de estos
cazadores organizo un tiro al blanco a un sombrero piri de unos 40 cen-
timetros de ancho puesto sobre una estaca, clavada a unos treinta y cinco
metros desde el tirador. Rafael, antes de empezar la competencia, dice
que el blanco estd lejos (mombyry).

Todos disparan dos flechazos y nadie da en el blanco. Esta experiencia
demuestra que la flecha guayaki con punta de pesada madera yvyrapepé,
larga de un metro y que, como un serrucho, presenta sobre un solo margen,
70 'dientes, debe ser disparada desde veinte metros al méximo y por un
arco muy alto y grueso.

A una distancia mayor de 20 metros sélo pocos dientes penetrarian
en la carne misma del animal, que se liberard fécilmente de la flecha sa-
cudiendo el cuerpo. Hay que tener en cuenta que los Aché matan con sus
flechas animales grandes como tapir, jaguar, ciervo, vaca, caballo, jabali y ve-
nado. Hay que considerar también que un arco corto deberia ser fino y por lo

tanto tendria poca fuerza. Un arco corto y grueso no se podria extender.
Por fin, en la selva no se puede flechar lejos porque el campo visual es
limitado.

Posicién del cuerpo de los Aché mientras flechan:

1. La mano izquierda mantiene el palo del arco verticalmente y parale-
lamente al cuerpo.

2. La mano derecha estira la cuerda.

3. Flanco y pie izquierdo dirigidos hacia el blanco. Por lo tanto el pie
izquierdo se halla delante del pie derecho.

4. Flecha a la izquierda de! palo del arco.
5. Punta inferior del palo del arco a la derecha del cuerpo.

Movimientos de la mano:

1. La mano izquierda empuja el palo del arco alejandolo del cuerpo.
2. La mano derecha tira la cuerda arrimandola al cuerpo.
Estos dos movimientos contrarios son efectuados simultdneamente.
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Posiciéon de os dedes

La cuerda del arco es estirada principalmente con los dedos indice
mayor y anu ar. La muesca de la flecha pasa entre los dedos index y mayor.
Con respecto a la muesca, el index y el mayor sirven simplemente para
mantenerla adherente al centro de la cuerda. El index de la mano izquierda
mantiene contra el palo del arco, la cana de la flecha, para que no se
les desplace hacia la izquierda. El empuje del palo del arco hacia adelante lo
da la palma de la mano izquierda, cuando el brazo se extiende.

Los aborigenes durante la competicibn no han usado ningdn amparo
para proteger el antebrazo izquierdo de' latigazo de la cuerda cuando se
distiende.

Si los Doctores A. Vivante y O.A. Gancedo hubieran leido el pérrafo
4, p. 100 de mi trabajo de 1961 en el cual describo una soga que los
Aché envuelven alrededor de sus antebrazos cuando cazan kuati (Nasua
nasua L.) para protegerse de las mordeduras de dichos animales y hubieran
observado atentamente la fotografia 5 que ilustra mi descripcién, no hu-
bieran escrito en p. 45 de su publicacién que yo “registro el uso de amplias
pulseras de cuero destinadas a proteger el arquero” (4). Yo en el péarrafo
4, p. 100 de mi trabajo “registro” precisamente lo contrario de lo que los
arriba nombrados autores me atribuyen.

Terminado el tiro al blanco presento a Rafae! una de las flechas con
dientes vy le pregunto: “;Cébmo los Guayaki, que no tienen cuchillos, sacan
las flechas cuyos numerosos dientes se han enganchado en la carne del
propio cuerpo o en la de un animal cazado? Rafae! me hace extender el
brazo derecho delante del cuerpo con la palma de la mano dirigida hacia
el medio y con los dedos extendidos y juntos. Introduce entre los dedos
indice y mayor de mi mano derecha la punta de la flecha y la empuja de
manera que toda su longitud, que es de un metro, quede hacia el lado
dorsal o externo de mi mano. Por lo tanto del lado palmar o interno de
'a mano se halla sélo la cafa con las plumas y la muesca. Dispuestas ast
las cosas los mérgenes de los dedos index y mayor representan los bordes
de una herida, la palma de la mano la superficie externa del cuerpo y el
dorso de la mano e! interior del cuerpo. Ahora Rafael que simula extraer
la punta de la flecha de la herida empieza por apretar la cana entre las
palmas de las manos abiertas. Mantiene inmévil la pa'ma de la mano iz-
quierda y sobre ésta hace deslizar la palma derecha hacia su pecho, de-
terminando la rofacién y el retroceso de la punta.

Aparece claramente que la punta de la flecha sale de la herida porque
los dientes que en principio estaban todos en el lado dorsal de mi mano
derecha, lado que representa el interior del cuerpo, a medida que la punta
gira, pasan al lado palmar de la mano que representa la superficie

(4) VIVANTE-GANCEDO 1968: 45.
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externa del cuerpo. Rafael, al mismo tiempo que hace girar la flecha, em-
puja alternativamente, con su margen ovalado liso, hacia arriba el dedo
index, y hacia abajo el dedo mediano de mi mano derecha. Por lo tanto
el otro margen de la punta de la flecha, el que lleva los dientes, se aleja
alternativamente del indice y de! medio, que figuran como se ha dicho,
el borde de la herida. Este Gltimo movimiento es el que en realidad de-
sengancha. Si la punta tuviera los dientes en ambos lados no se podria
extraer con el método arriba descrito. En este caso la extraccién seria
posible sélo usando un cuchillo. Esta es la primera vez que se describe
el método de los Aché para extraer una punta de flecha con muchos dien-
tes sobre un solo margen. Es muy probable que los cazadores del paleolitico
superior hayan usado para la extracciéon de las puntas de sus arpones
el mismo método que usan en !a actualidad los cazadores Aché.

Segun BIASUTTI (5), en los estratos méas profundos y por lo tanto mas
antiguos visibles en las trincheras cortadas en los terrenos depositados
durante tiempos del Magdaleniano se hallan sélo puntas de arpones de
hueso con dientes sobre uno solo de los dos mérgenes sin rastro de cu-
chillos de silex y de punales de hueso, los cuales en cambio abundan y se
hallan junto a arpones con dientes sobre ambos maérgenes en los estratos
superficiales y por lo tanto menos antiguos del mismo Magdaleniano.

24 de abril de 1972

A las 6,30 horas la oficina de Obras Piblicas de Curuguaty telegrafia
que por la tarde enviard uno de sus camiones para transladar los Guayaki
a Cecilio Baez.

Los Guayaki, que son némadas y se han aburrido de estar parados,
guiados por Rafael, se han puesto en marcha por la picada rumbo a Curu-
guaty en busca de un nuevo campamento.

Yo sigo la horda en su ftraslado. Los selvicolas, marchan en fila vy
cada uno pone los pies en las huellas que lo preceden. Por lo tanto parece
que estas huellas han sido dejadas por un solo individuo. Los Guayaki
para despistar a sus perseguidores caminan también por largos trechos
en el cauce de los arroyos. En a'gunos casos usan la artimafia de volver
a pisar las propias huellas de manera que éstas aparecen sin dedos con
los talones en ambas extremidades (6). Vuelvo a observar (7) como los
Guayaki marchando tuercen los pies hacia adentro, hecho que se nota en
las fotos que acompaiian este articulo.

~ Lla vieja Beichepé lleva una antorcha para prender el fuego en el
nuevo campamento. Caminamos desde una hora cuando Rafael indica un

(5) BIASUTTI R., Le razze ed i popoli della terra. 2 ed. Torino. Vol, I: 163-64.
(6) MIRAGLIA 1941.
(7) MIRAGLIA 1961: 93-94, 126, fig. 6.
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arbol a la derecha de la picada. Los aborigenes en pocos segundos desa-
parecen en la selva en la direccién indicada. La camioneta del taller de
Arroyo GuasU viene a averiguar en qué punto de la ruta ha sido puesto
el campamento para comunicario al chofer del camién que vendrd esta
tarde desde Curuguaty.

Escondido atrds de un érbol observo atentamente a los Aché en el
nuevo campamento. Ahora estan ellos solos sin testigos extrafos. Lo pri-
mero que hacen es quitarse la ropa que llevan puesta solamente delante
de extrafios y no como una necesidad, sino para disfrazarse de mberd.
En pocos momentos limpian de la tupida vegetacién un 4drea circular,
Beichepé prende el fuego al instante con su antorcha.

En cada horda las viejas estdn encargadas de mantener permanente-
mente el fuego encendido. Rarisimamente, como supe de Rafael, los Aché
encienden el fuego con la brasa producida rodando entre las palmas de
las manos una varilla de madera dura sobre una madera blanda. Observo
que los selvicolas por instinto han tomado todas las medidas para que el
campamento no sea notado. No hablan. Preguntan y contestan con un sis-
tema de signos que sirve al mismo tiempo para cazar y no ser cazados
(8). Han puesto arriba del fuego un sobrado de ramas y encima de éstas
una estera para que no se levante una columna de humo. Yev( se coloca
de centinela en la copa de un é&rbol en el margen de la picada. La ruta
Mbutu-y Saltos del Guaird estd determinando la desaparicién de los Glti-
mos Aché que, con sus artimafias pueden sobrevivir por mucho tiempo
a las persecuciones de los obrajeros, pero no a las persecuciones de los
sefiuelos de su misma raza.

Mis observaciones son interrumpidas por los bocinazos del camién
que viene a buscar a los Aché para llevarlos a Cecilio Bédez. Los aborigenes,
por orden de Rafael, suben en el vehiculo sobre cuyo piso se sientan
abrazéndose unos a otros como para darse coraje. Sélo Yevy ha quedado
parado y me sonrie, mientras el camién se aleja lentamente. Levanto la
mano para saludarles.

Capturas de Ache-Guayaki efectuadas hasta la fecha

Para realizar un estudio serio sobre los Aché hay que tener noticias
exactas de todas las capturas efectuadas hasta la fecha. No basta observar
a los Guayaki en la “Colonia”, que sobreviven prisioneros, desmoralizados,
disfrazados de mberd, mezclados todos los de hordas y grupos diferentes.

He aqui la lista de las capturas tal como he podido reconstruirlas:

PRIMERA CAPTURA

Lugar de la captura: Arroyo Moroti, entre los pueblos de Abai y San
Juan Nepomuceno.

(8) MIRAGLIA 1961: 108.
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Habitat de los capturados:
Fecha de captura:
Nimero de los capturados:

Observaciones:

13-16 octubre 1959

16 de octubre de 1959
17 de octubre 1959

15 de diciembre 1959

febrero 1963

SEGUNDA CAPTURA

Lugar de la captura:
Héibitat de los capturados:
Fecha de captura:

NoOmero de los capturados:

Observaciones:

Julio de 1963

28 junio a 1 julio 1964

Arroyo Yfharo, afluente del rio Nacunday.
20 de agosto 1959.

20 individuos, de los cuales: 10 hombres, 6 mu-
jeres, 4 ninos.

Estos veinte aborigenes, presionados por la co-
lonizacién, se entregaron pacificamente al Sr.
Pereira.

El autor del presente articulo estudia los ca-

racteres fisicos de este grupo en Arroyo Moroti
Cf. MIRAGLIA 1959 vy 1961. :

Fundacién de la Colonia Guayaki N° 1, Cf. MI-
RAGLIA 1961: 109; 121.

LA TRIBUNA, 17-X-59, da la noticia de la salida
de este grupo guayaki.

Los Aché huyen a la madre selva, Cf. MIRAGLIA
1961: 121-122.

Después de unos meses de ser perseguidos por
los colonos vuelven a entregarse a M. Pereira.

Segun CLASTRES 1968: 20, el grupo del Ynars
estaba completo en Arroyo Moroti: 14 hombres,
7 mujeres, 2 ninas y 6 ninos; total: 29 indivi-
duos

Altiplanicie de Yvytyruzi, Dto. de Guairé.
Altiplanicie del Yvytyruzu.

13 de febrero 1962-8 de mayo 1962.
50 individuos.

Segun CLASTRES 1968: 37, mueren por una epi-
demia de gripe y de sarampién 16 Guayaki
del grupo del Yvytyruzu.

El Dr. E. Saguier Negrete halla en la Colonia
de Arroyo Moroti a 70 Guayaki de todos los
cuales extrae una muestra de sangre. Ademés
mide la talla y la gran envergadura (de los
brazos) de 24 hombres y 18" mujeres con el
antropémetro. Cf. MIRAGLIA-SAGUIER 1965:
390-395.
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17-18 septiembre 1965

Los doctores E. Saguier Negrete, Ramén Juste
y Luigi Miraglia encuentran en la colonia sola-
mente a 25 aborigenes. Son desenterrados dos
esqueletos de hombres adultos. El autor de e
te articulo observa a 5 Guayaki adultos del
grupo del Ynarg, capturados después de 1959.
Estos son de cutis blanco y no difieren de los
otros por ningun otro carécter. Cf. MIRAGLIA-SA-
GUIER 1965: 380.

Traslado de la “Colonia” desde Arroyo Moroti a Cerro Moroti. 1968

" Cerro Moroti es una reserva ubicada entre los pueblos de San Joaquin
y Cecilio Baez, en el Departamento de Caaguazi. Se llega a la “Colonia”
en auto desde la ciudad de Caaguazl, pasando por YhU y San Joaquin.
Desde Cecilio Béez, pueblo que estd unido por un ramal camionable de
10 km. a la ruta Coronel Oviedo-Mbutuy-Saltos del Guaird, se puede llegar,
pero s6lo a pie o a caballo.

TERCERA CAPTURA

Lugar de la captura:
Habitat de los capturados:

Fecha de la captura:
Nimero de los capturados:

CUARTA CAPTURA

Lugar de la captura:

Hébitat de los capturados:

LJ

70

Zona Palomares-Golondrina, Dto. de Caaguazy.

Cuenca superior del Rio Acaray, Dto. de Alto
Parané.

10 octubre - 30 noviembre 1970.

36 individuos, segin ABC (periédico de Asun-
cién), 5-Xl11-70. Cf. también MELIA-MUONZEL: que
calculan una cifra més elevada.

Santo Domingo. Santo Domingo estd en una de
las nacientes del Rio Jejui, que cruza la ruta
de Mbutuy a los Saltos del Guaird, a 64 km.
hacia el noreste de Curuguaty. En Santo Domin-
go esta un campamento de obreros del Minis-
terio de Obras PUblicas. Dichos obreros recor-
daban como el Sr. M. Pereira, sin entrar en la
selva, dirigia sus “sefivelos”, desde Santo Do-
mingo.

A pesar de haber sido capturado este grupo en
la cuenca del Rio Jejui, probablemente su hé-
bitat mdas ordinario era las nacientes del Rio
ltaimbey y cuenca superior del Rfo Acaray. A
este grupo pertenecian los Aché masacrados en



sgosto - setiembre de 1971, segin MELIA-MUN-
ZEL.

Fecha de la captura: 6 de marzo 1972,

NUmero de los capturados: 80 individuos, segin LA TRIBUNA, 5-1V-72. Mark
Minzel vio ilegar este grupo a la Colonis en la
mafana del 8 de marzo. Parece que este gran
grupo estaba formado por cuatro hordas. Una
horda para subsistir necesita un vasto territorio

para cazar.

QUINTA CAPTURA

Lugar de la captura Arroyo Guasu, cabecera del Rio Jejui, a 40 km.
al noreste de Curuguaty, junto al taller del Mi-
nisterio de Obras PuUblicas.

Habitat de los capturados: Cuenca superior del Rio Jejuf.
Fecha de la captura: 14 de abril 1972.

Momero de los capturados: 66 individuos, contados por Miraglia, a las dos
horas de haber salido de la selva.

SEXTA CAPTURA

Lugar de la captura: Arroyo GuasU, cabecera del Jejui.
Hibitat de los capturados: Cuenca superior del Rio Jejui.
Fecha de la captura: 19, 20 y 21 abril 1972.

Nomero de los capturados: 25 individuos, segin Miraglia que los ha visto
salir de la selva.

Conclusiones

Es probable que después de las numerosas capturas efectuadas en el
afo 1972 en la zona norte del habitat de los Aché ya no queden muchos
mas aborigenes en la selva y se hayan quedado reducidos a dos hordas.

Las capturas del 14 y del 19-21 de abril de 1972 demuestran que los
Aché de la zona norte y los de la zona sur culturalmente y racialmente

no difieren entre si.

Cultura material

Los objetos que yo he hallado en los canastos mochila de las mujeres
de los dos grupos de la zona norte del hébitat de los Achg capturados entre
el 14 y el 21 de abril de 1972, son idénticos a los que C. LA HITTE reco-
gi¢é en el ano 1897 en la zona sur, hacia el norte de Encarnacién, y que
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figuran en las planchas Il y IV de su trabajo. (9) He encontrado el pince!
que se obtiene golpeando con una piedra la extremidad de una rama, cu-
yas fibras quedan libres de los tejidos que las rodean. Los Aché introducen
dichos pinceles en los colmenares para untarlos en la miel y chuparla,

En este articulo constituyen un nuevo aporte para la etnologia de los
Aché-Guayaki las nofticias sobre los tatuajes, sobre la manera de usar el
arco y la flecha, y sobre la manera de poner el campamento.

Llama la atencién que entre 66 Aché capturados el 14 de abril 1972
hay varios viejos, de ambos sexos y los hombres y las mujeres sexual-
mente maduros son en igual nimero. No se verifican, pues, las condiciones
para la poliandria como en el grupo del YRard en el cual por cada mujer
habia dos hombres. Parece que los Aché capturados entre el 19 y el 21
de abril 1972 constituyen una horda desorganizada. Probablemente esta
horda sufri6 una matanza hacia poco tiempo.

Caracteres fisicos

Los caracteres fisicos de los Aché-Guayaki Ultimamente capturados son
los mismos que los publicados por mi en otros trabajos que figuran en la
bibliografia. La muerte de la raza Aché-Guayaki es préxima. Para que de
ella quede una imagen la més fiel posible a lo que fue en vida me he
esforzado por dar aquellas noticias.

En estos Ultimos tiempos han sido publicados dos trabajos sobre an-
tropologia fisica: uno por el Prof. Dr. Leonardo MANRIQUE CASTANEDA
(10) y otro por el Instituto de Ciencia del Hombre de Buenos Aires, bajo el
titulo de El origen étnico de los “indios blancos” Guayakis de! Paraguay. (11)

Los autores de esta nota preliminar, aparecida en 1970, no citan en
su bibiiografia mis trabajos de 1959, 1961 y 1965 y presentan como una
novedad que los Guayaki son de cutis blanco, hecho que yo ya publiqué
en los afios 1959 y 1961.

En INSTITUTO 1970: 20, estd escrito: “Silueta — El Guayaki tiene la
silueta caracteristica de un enano que hubiera adquirido en anchura lo aue
habria perdido en altura: tronco muy desarrollado, con cabeza enorme y
miembros cortos de musculos largos”. Y en p. 22 estd escrito como cuarta
de las conclusiones: “Los Guayakis son biolégicamente degenerados”. Afir-
macion que seria probada, al parecer, por “sus miembros cortos y su pe-

(9) LA HITTE-TEN KATE 1897.

(10) MANRIQUE 1966: 66. El Prof. Dr. L. Manrique Castaneda afirma que
cunoce el trabajo de Ten Kate y a continuacién escribe que dicho autor "ofrece la
medicion de dos craneos y de una mujer capturada por la expedicidn en que parti-
cipo su autor, y la misma india fue medida otra vez por Lehmann Nitsche, viva y
muerta y su craneo sirviéo para el articulo de Virchow” (p. 66). Ten Kate no “captu-
16”, sino “hallé” en la selva el esqueleto de una mujer guayaki, cuyo crdneo figura
fotografiado en su %ublicacion de 1897. Por lo tanto la “misma india” no pudo ser
“medida otra vez por Lehmann-Nitsche, viva” en 1908. ;Qué credibilidad puede darse
a lo que estd escrito en esta publicacién?

(11) INSTITUTO... 1970,
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quefia estatura, desproporcién ésta semejante a la que se nota en los ena-
nos”’. Y mas abajo en la p. 23 se lee lo siguiente: “Posteriormente, bajé
a la selva tropical o subtropical, donde sufri6 un proceso degenerativo que
provocd la reduccién de su estatura, con caracteristicas propias del enanismo”.

Creo conveniente dar algunas pruebas de que la “silueta” prefabricada
por el Equipo de trabajo de la Misiébn Argentina Mariscal Francisco Solano
Lépez no se puede aplicar de ninguna manera a los Aché-Guayaki reales.

Es necesario adelantar que las proporciones e indices entre los miem-
bros superiores e inferiores, entre el brazo y el antebrazo, entre el muslo
y la pierna sélo se pueden establecer con exactitud, midiendo los huesos
largos de un esqueleto y no con mediciones en el vivo, como ha hecho la
Misiébn Argentina.

También L. MANRIQUE CASTANEDA obtuvo la longitud del miembro
superior de' brazo y del antebrazo con mediciones en el vivo realizadas
“con cinta métrica por carecer de compds de corredera de tamano adecuado”.
(12) Dice el tratado de Anatomia humana de TESTUT-LATARJET que “para
llegar a resultados precisos es indispensable medir los huesos segin el
procedimiento operatorio indicado por Broca y seguido por Rollet; debere-
mos emplear la “plancheta osteométrica de Broca y tomar la longitud maxi-
ma (en proyeccién) de los diferentes huesos. Para la tibia, sin embargo,
no habrd necesidad de tener en cuenta la espina. El fémur se medird en
posicién oblicua, es decir estando los dos céndilos apoyados contra al mon-
tante vertical de la plancheta”. (13) Yo he hecho las mediciones segin
el procedimiento de Broca y Rollet, usando la plancheta osteométrica. Para
que los lectores menos familiarizados con la anatomia humana y comparada
me comprendan mejor, digo que la plancheta osteométrica estd constituida
por una tablita rectangular de 0,60 x 0,30 m, a la cual estd pegada otra
tablita (montante vertical) de unos 0,30 m, de manera que formen entre
ellas un angulo diedro de 90°.

TEN KATE (14), con e! indice de los miembros, es decir, con la propor-
cién entre el humero + radio y el fémur + tibia (= 100) ha establecido
que el miembro superior de los Guayaki es muy largo en proporcién con
el miembro inferior. Esta desproporcién se debe al alargamiento de sélo
el antebrazo como es indicado por e! indice radio-humeral. Este representa
la proporciébn entre las longitudes maximas del radio y del himero y se
obtiene aplicando la siguiente férmula: Radio X 100

Himero

TEN KATE hallé en el esque'eto de una hembra adulta Guayaki el
indice radio humeral de 81,9. Yo he medido en el esqueleto de un macho
adulto Guayaki el indice radio humeral de 82 que es el més alto hallado hasta
la fecha en la especie humana. El indice més alto que figura en la Gltima

(12) MANRIQUE 1966: 67.
(13) TESTUT y LATARJET, Tratado de anatomia humana. Barcelona, 1954. t. I: 5.

(14) LA HITTE-TEN KATE 1897.

73




adicién del tratado fundamental de MARTIN (15) es el de 81,6, de los Aeta,
pigmoides de las Islas Filipinas y que fuera medido por Schebesta. Baséndose
en estas medidas llego a la conclusién diametralmente opuesta a la que
aparece al final de la p. 16 del Informe preliminar del Instituto de Cien-
cia del Hombre. Y en consecuencia, a la “silueta geométrica del Guayaki”,
que figura en la p. 24 del mismo Informe, se le tendrian que alargar los
brazos.

Para demostrar que los Aché no tienen “cabezas enormes”, “miem-
bros inferiores delgados”, ni rasgos de degeneracién, no son necesarias
muchas palabras; es suficiente observar las fotos que acompafian este tra-
bajo y las que figuran en mi publicacién de 1961. A la “silueta geométrica”
publicada por el Instituto de Ciencia del Hombre, habria que hacerle toda-
via otro retoque para que represente la rea'idad: achicarle la cabeza. Asi,
desde las siluetas del “enano” y del “degenerado biolégico”, llegamos a la
silueta geométrica del normotipo. El enanismo es una disfuncién hormonal
que produce una osificacién precoz en los cartilagos epifisarios de todos
los huesos largos de los miembros superiores e inferiores cuyo desarrollo
longitudinal, por !o tanto, queda inferior a lo normal. La gran longitud
del miembro superior de los Aché, debido al alargamiento de los huesos
del antebrazo, hace inadmisible la hipétesis del enanismo en estos selvicolas.

El Equipo de la Misién Argentina Francisco Solano Lépez concluye su
Informe, p. 22, afirmando: “Los Guayakis son de raza blanca”, cuando en
paginas anteriores se hace mencién varias veces de “guayakis morenos”, co-
mo si fueran racialmente diferentes y no individuos un poco més pigmen-
tados de una misma raza.

En dicho Informe, p. 4, estd escrito que en el campamento de Arroyo
Moroti hay dos grupos de Guayaki: “Los grupos provenientes del Arroyo
Yharo y del Cerro Yvytyruz(, ambos con un sector de elementos morenos”,
entonces la afirmacién en la misma pagina, de que “de los cinco grupos
conocidos cuatro estdn compuestos de individuos de tez blanca” peca, por
lo menos de inexacta, ya que 5 — 2 = 3. También hay contradiccién en
la frase de la p. 9, segun la cual de los dos grupos de Arroyo Moroti uno
seria blanco y el otro moreno.

Por fin, cabe preguntar cuéles eran “los cinco grupos conocidos” el
dia 25 de noviembre 1970, cuando la misidn volvié a Buenos Aires, o sea
una semana antes que llegara a la “Colonia” de Cerro Moroti el tercer grupo
capturado. (16)

Los Guayaki difieren de todos los otros amerindios por la ta'la baja
(pigmoide) por los miembros adaptadas a la funcién de trepar, por la piel
blanca y también por los caracteres seroldgicos.

El Dr. E. SAGUIER NEGRETE entre el 28 de junio y el 1 de julio de
1964, en la “Colonia” de Arroyo Moroti, que entonces estaba formada por

(15) MARTIN y SALLER, Lehrbuch der Anthropologie. Stuttgart, 1959. t. II: 940.
(16) ABC (diario de Asuncion) 19.12,1970.
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los solos grupos del YfAaré y del Yvytyruzd, extrajo 70 muestras de sangre
(también de los nifnos), lo que representa la totalidad de los aborigenes que
en aquel tiempo habfan sido capturados. El Dr. E. SAGUIER NEGRETE no
encontré en ninguna de las 70 muestras el Antigeno Diego, que se halla
en los glébulos rojos de los mongoles y de todas las razas americanas. Este
importante carécler sanguineo hereditario se suma a otros caracteres externos
para indicar que todos los Guayaki —inclusive los de tez méas pigmentada,
que son poquisimos — no son hibridos y constituyen una Unica e indivisible
raza.

El doctor SAGUIER concluye su articulo: “Mis pesquizas que se agregan
a la de los autores, inducen a considerar a aquellas razas de hébitat aislado
como los Guayaki, entre las primeras pobladoras del continente, que por
no presentar el antigeno Diego en su sangre demuestran que no se hibri-
daron con sus vecinos los mongoloides”. (17)

Color de la pie!. Sobre 116 Aché-Guayaki que he observado (25 del
Yrard y 91 del Arroyo Guasy) he hallado sélo tres individuos verdadera-
mente més pigmentados que los demés. Se puede afirmar que los Guayakf,
entre todas las razas de las Américas, son los que tienen la piel mas blanca
o "“sub pigmentada”, término que prefiero por ser inequivoco. Esto no
quiere decir que clasifico la raza guayaki entre las razas de la “rama blan-
ca”. El lector hallard més noticias sobre el color de la piel de los Aché-Gua-
yaki en mi trabajo del 1961. (18) Pero las fotos que ilustran este trabajo
muestran mucho mas claramente que las palabras, cuél es el color real del
cutis de los dichos Aché-Guayaki.

Segin BIASUTTI las tribus de cutis muy claro serian los restos de los
primeros invasores del continente sudamericano. (19)

{Qué lugar ocupan los Aché-Guayaki en la sistemética? Las especies
zoolbgicas, inclusive la humana, pueden ser divididas, con criterio natural
solamente en razas. Por tanto son artificiales las “ramas” blanca o caucasoide,
la mongoloide, la negroide, la pigmoide y todas las otras divisiones en las
cuales muchos antrépologos siguen colocando més o menos forzadamente
las razas de la especie humana. Sin esquemas prefabricados considero a los
Guayaki como una raza aparte de todas las demés y, por lo que he escrito en
el parrafo precedente, no la coloco en ninguna “casilla”.

La funcién de trepar continuamente a los arboles para recoleccién de
miel y frutas modificé los miembros superiores e inferiores de los Aché-Gua-
yaki como lo demuestra claramente el estudio de los huesos largos y de
los musculos que los mueven. Esta adaptacién funcional no es un hecho
aislado sino una ley general que otfros actores han observado en las razas
Babinga, Bambuti, Aeta, Ajom y Sakai.(20)

Talla baja. Es un hecho que las razas de estaturas mas bajas de la espe-
cie humana se hallan en las selvas. Este fendmeno se observa también en

(17) MIRAGLIA-SAGUIER 1965: 39..
(18) MIRAGLIA 1961: 88-89.

(19) BIASUTTI, o.c.: 196.

(200 MIRAGLIA 1968: 75.
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especies del mismo género o entre géneros de una misma familia de la clase
de los mamiferos. Que el ambiente selvético reduce la talla de muchas es-
pecies de animales es una ley general a pesar que ignoramos su causa. En las
savanas y en las abiertas praderas acontece el fenémeno inverso. En el Para-
guay he observado ejemplos de cuanto arriba escribo y que traduzco de mi
trabajo de 1968: “En Africa a los pigmeos Bambuti y a los Okapia de la llea
se contraponen en las savanas los altisimos Scilluk y las girafas.

He observado también que en el Paraguay las ta'las bajas son adapta-
das a la selva y las altas a la savana. En efecto a los Guayaki pigmoides
trepadores de las tupidas selvas del Alto Parana se contraponen en las so-
leadas savanas del gran Chaco los marchadores Maka que figuran entre
los més altos representantes de la raza Pémpida. En la selva del Alto Para-
n& viven dos especies de talla muy baja del género Mazama familia Cer-
vidae: la Mazama rufina (Puch) y la Mazama enana (Lund). Esta Ultima cuando
es perseguida se refugia saltando sobre los “yavorai” (maleza de lianas) a mas
o menos dos metros de tierra. La antitesis de la Mazama es el Odocoileus
paludosus (Desm), otra especie de Cervidae, alto como una vaca. Este vive
en los esteros que interrumpen la savana del gran Chaco, donde corre so-
bre las yerbas palusires flotantes, sin hundirse, porque puede abrir grande-
mente los dedos”. (21)

Poutrin, Gusinde, Schebesta, Montandon han observado tribus de la
raza Sudanesa que desde las abiertas savanas se habfan trasladado a la selva
algunas en tiempos remotos y otras en tiempos recientes. Las primeras pre-
sentan una estatura notablemente més baja que las segundas. (22)

Los Babinga, que todos consideran como prototipos de los pigmeos
tienen una estatura media de milimetros 1550 segun J. LALONEL (1959:96).
(23) Por lo tanto los Guayaki cuya estatura media es de milimetros 1544
(24) se deben considerar pigmoides. Actualmente, después de los estudios
de Schebesta, Gusinde, Cipriani, Fischer y Vallois no se piensa més que
las razas pigmoides de cazadores-recolectores de Africa y de Asia hayan
sido “rechazadas” hacia la selva. Estas razas, en cambio, son consideradas
como aborigenes de la selva a la cual se han adaptado no sélo somética
mente sino también mentalmente (25). Este criterio debe ser aplicado por
analogia a los Guayaki que son los pigmoides —cazadores —recolectores
de América.

De lo que hasta aqui he escrito resulta que las razas que presentan una
falla pigmoide presentan también los miembros superiores largos, debido
al desarrollo longitudinal del antebrazo. Son segin MARTIN (26) dolicoquér-
quicas es decir de antebrazos largos con indice radio-humeral superior a

(21) MIRAGLIA 1968: 74,

(22) BIASUTTI, o.c.: 427.

(23) LALONEL J., Les Ba-Binga du Bas Oubangui. Contribution & 1’étude an-
thropologique de Négrilles Baka et Bayaka, BMAP, ser. X, I (1950): 60-98, 175-211.

(24) MIRAGLIA-SAGUIER 1965: 392,

(25) BIASUTTI, o.c.: III: 580.

(26) MARTIN y SALLER, occ.: 591.
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8U. Las racas - I2; cuales esiov iutondo tienen adcings oiro cardiler en €0
mun: la nariz anche (camirrinia) aclaptada a la respiracién en ¢l ambiente ca-
liente y himedo <= Ja selva. He propuesto de denominar “razas seivicolas”
a las que presentan los tres caracteres principales arriba expuestos. (27) Di-
cha denominacién no indica para mi un grupo sistemético de razas filogene-
ticamente unidas sino simplemente un aspecto semejante {por aigunos rasgos)
o mas brevemente, un “canon”.

Las razas Bambuti, Babinga, Andamana, Sakai, Aeta, Ajom, Tapiro, Gua-
yaki son de talla pigmoide, dolicoquérquicas, y camirrinas; presentan pues el
canon “Selvicola”.

Las arriba nombradas razas, ademds de tener hébitat aisladas, situados a
grandisima distancia uno de otro, hecho que impidié contactos entre ellas,
se diferencian grandemente entre sf por la forma de los cabellos y por la
pigmentacién cuténea.

GUSINDE, (28) uno de los més profundos conocedores de los pigmeos y
pigmoides de Africa, Asia y Oceania con los cuales ha convivido, se expresa
sobre el tema que se estd tratando, como a continuacién textualmente trans-
cribo: “De tales diferencias de naturaleza morfolégica, me veo obligado a
deducir, que las mencionadas tribus de pigmeos y pigmoides no deben con-
siderarse como una enticdad biogenética. A mi modo de ver constituye cada
una de ellos un desarrollo mutativo independiente de los demés, cuyas causas
fisiolégicas o genéticas no se ha logrado descubrir”.

Para evitar confusiones, en mi trabajo de 1268 uso el término pigmoide
para indicar el solo caricter somético de la talla en el sentido ortocdoxo in-
troducido en la anfropologia por Martin.

Para que en los Guayaki que constituyen una raza “selvicola” por auto-
nomasia se produjeran las modificaciones funcionales y ambientales arriba
tratadas tuvieron que pasar milenios.

Segin TEN KATE (29) los restos de Lagoa Santa indican la existencia de
dos razas paleoamericanas de las cuales los descendientes son los Botocudo
y los Guayaki.

Las “islas” Aché-Guayaki estédn rodeadas por el hébitat de los Ava de
raza Amazdnica y de lengua o cultura guarani. Este hecho indica que los
primeros son aborlgenes y los segundos son inmigrados, sucesivamente.

Los Aché-Guayakl estén tan arraigados en la selva que si ésta es abatida,
ellos también mueren.

Dentro de unos pocos anos, cuando el viajero apresurado recorra en ré-
pido auto la ruta, para entonces asfaltada, de Asuncién a los Saltos del Guai-
rd y no vea en el horizonte otra cosa que plantaciones, no podrd imaginarse
qt_lle'ést?s ocupan el lugar de donde fue desarraigada una selva y una raza
milenaria.

(27) MIRAGLIA 1968: 786.
(28) GUSINDE, Martin, Los pueblos de talla pigmea, Boletin del Instituto Riva

Agilero, Lima, 1956-1957.
(29) LA HITTE-TEN KATE 1887: 28.
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yoO, indio guayaki,

acuso a los hombres vestidos

En los Gltimos dias de noviembre de 1970 era "sacado”
del monte un grupo de unos 47 Axé-Guayaki para ser
incorporado a la Co'onia Nacional Guayaki. Pronto su-
pimos que habia habido captura, que los indios estaban
en condiciones deprimentes, y en febrero de 1971 apa-
recia la gripe, la infaltable gripe, que siempre ha diez-
mado a los Guayaki después de esas famosas forzadas
incorporaciones a la “civilizacion”.

Conocia yo por crénicas colonia'es, relatos modernos vy
recortes de la prensa de los Ultimos afios lo sucedido y
sufrido por los Guayaki, y no pude dejar de imaginar lo
que piensa —tal vez— un Axé capturado, encerrado,
“civilizado”; y. .. “sue'e la indignacién componer versos”.
Cuando esto escribia todavia no habia yo escuchado nun-
ca ningiun canto axé, que sbélo conoceria bastante mas
tarde a través de la investigacion del Dr. Mark Minzel.
La realidad imaginada, como suele suceder, caia por de-
bajo de la realidad vivida por ese pueblo guayaki.
Ciertamente ese canto de acusaciébn no era real; desgra-
ciadamente era verdadero.

Bartomeu Melia
24 de agosto 1972

Yo, indio guayaki, acuso a los hombres vestidos

—porque me han considerado y me siguen considerando como un
animal del monte;

—porque han difundido entre elloS mismos que soy indio feroz y la-
drén y traidor;

—porque nos afribuyen crimenes que ellos han cometido con sus

semejantes.

Yo, indio guayaki, acuso a los hombres vestidos

— porque, por diversion o para alejarnos de nuestros montes, nos han
seguido durante dias y noches hasta rodearnos, acosarnos y abatirnos

a balazos;
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—porque han asesinado a nuestras mujeres para arrancarles de los bra-
zos a sus hijos;

—porque a nuestros hijos los han vendido por menos de lo que vale
un novillo;

— porque justifican estos raptos de menores como un bien para estos
mismos nifos, que asi se incorporan, dicen, a la “civilizacién™;
—porque estos nifos, al crecer, vienen a ser esclavos de sus amos que
tienen la desfachatez de llamarlos “hijos”;

— porque los hombres vestidos que tienen leyes para todo, nunca han
hecho una ley que permita examinar estos casos de rapto de menores,
venta de personas y esclavitud subsiguiente.

Yo, indio guayaki, acuso a los hombres vestidos

— porque, con solos papeles, han robado las tierras, por donde solia-
mos andar;

—porque con sus fusiles han destruido definitivamente para nosotros
—y también para ellos mismos— los animaes del monte de que so-
liamos alimentarnos;

—porque han introducido en nuestras tierras unos animales que lla-
man vacas, que los hombres vestidos dicen que son sélo suyos, mien-
tras los tapires, los coaties y los chanchos silvestres son, dicen, no sélo
nuestros;

— porque nos han perseguido con perros y nos han atacado con fusiles,
cuando, hambrientos en invierno, hemos llevado y comido alguno de
estos animales nuevos en nuestras tierras, que son las vacas o algin
caballo;

—porque los hombres vestidos se llevan los palmitos, sin comérselos.

Yo, indio guayaki, acuso a los hombres vestidos

—porque nos cercan y acorralan con la “civilizacién” —y esto quiere
decir que nos acorra'an y cercan con cazadores que destruyen la caza,
con obrajeros que abaten los &arboles para siempre y con colonos mi-
serables;

—porque estan dispuestos a civiizarnos, sea como sea, y para ello
nos han hecho imposible la vida en la selva;

— porque, para protegernos, nos han creado una reserva en la cual
estamos encerrados, para que asi los nuevos propietarios, los cazadores,
los palmiteros, los obrajeros, los colonos no tengan ocasién de matar-
nos (y esto es meter en la céarcel al inocente para que el malhechor
siga vagando por donde: quiera);

—porque se dice que somos menos de los que somos, lo cual faciii-
tard la eliminacién de los “rebeldes” que no se acojan pronto a la
cércel de la civilizacién;



—porque unos hombres vestidos instrumentalizan la amenaza de muer-
te fisica que pesa sobre nosotros como chantaje para que otros hombres
vestidos no denuncien esta situacién y se contenten con soluciones “co-
ritativas”, aunque no justas.

Yo, indio guayaki, acuso a los hombres vestidos

—porque son “civilizados” y no pueden detener la “civilizacién” de
los usurpadores y de los cazadores criminales;

—porque sus “cientificos” nos estudian y sus “politicos” nos explotan
y sus “periodistas” nos propagandean, y nosotros morimos fisica y
culturalmente.

Yo, indio guayaki, acuso a los hombres vestidos

—porque me han hecho creer que sin vestido carezco de proteccion
legal;

—porque me visten con vestidos que ellos tendrian vergienza de ves-
tir hasta para irse a banar a' rio;

—porque me desvisten, una vez vestido;

— porque miran mi sana desnudez con la mirada perversa del hombre
vestido;

—porque han publicado fotos mias en las que aparezco en la actitud
de un homosexual —sin arco y con un cesto pendiente de la cabeza —,

como sblo se presentan las mujeres.

Yo, indio guayaki, acuso a los hombres vestidos

— porque, mirando sus intereses, y no mi modo de ser, me fuerzan a
ser agricu'tor, y pronto;

—porque nos obligan a quedar asentados en un mismo lugar, sin casi
salir de él;

—porque carne, a la que estdbamos acostumbrados, comemos muy po-
ca, y tenemos que comer mandioca y maiz, a lo que no estdbamos
ahora acostumbrados;

— porque, sabiendo, o debiendo saber, que cuando estamos concen-
trados estamos expuestos a fatales epidemias de gripe, siguen empe-
nandose en concentrarnos;

—porque no nos dejan salir del campamento, ya que nuestras flechas
y arcos nos han sido arrebatadas y se encuentran encerradas en casa

de nuestro “papa” paraguayo.

Yo, indio guayaki, acuso a los hombres vestidos

—porque me han anulado mis medios normales de vida, y ahora me
hacen la “caridad” como a pobre;
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—porque se han aduenado absolutamente de todo el territorio, y yo
soy sefior, sefior de las tierras, y todavia no he hecho trato de venta
o de cesién en favor de nadie, y menos de los nuevos co'onialistas;

— porque me quieren dar algo, como se le da a un mendigo, pero no
piensan siquiera en devolverme lo que es mio.

Yo, indio guayaki, acuso a los hombres vestidos

—porque pretenden que deje de ser lo que soy;

—porque me quieren asimilar y no sé a qué me quieren asimilar;

— porque intentan hacerme entrar, si, en la civi'izacién, pero por la
puerta de la servidumbre y del peonaje;

— porque nuestros hijos pronto habran olvidado nuestra lengua, nues-
tras costumbres y nuestra religion, y hasta se avergonzaran de sus
padres;

— porque no hay nadie que nos ensefie a tener valor para saber usar
de nuestra justicia;

—porque no hay nadie que nos haga entender nuestra libertad, y esto
era, sin embargo, lo que queria se ensenara a los indios e' Beato Roque
Gonzdlez de Santa Cruz, bajo cuya protecciébn estd, o estaba, dicen,
nuestra colonia o reduccién.

Yo, indio guayaki, quiero que los hombres vestidos escuchen mi canto:
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Aché ka‘ad ri bdi jyvo tara

Aché ka’'d ri bdi jyvé mbeté ma ri
Aché ka'd ri kwaré paché

Aché ka'a ri kwaré pachd beté ma ri
Aché, Aché beté ma ri, bo o o..

Los Guayaki flechaban muchos animales en la selva

Los Guayaki ya no flechan anima'es en la selva

Los Guayaki golpeaban al oso hormiguero en la selva
Los Guayaki ya no golpean al oso hormiguero en la selva
Los Guayaki, sf, los Guayaki ya dejaron de ser Guayaki,
ay, ay de mi!

Bartomeu Me'ié
22 de febrero de 1971
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“Dejamos lejos al gran 0so hormiguero”

Notas preliminares sobre cince canciones Axe

#ark Minzel

A los Axé que ya no cantan mds.

A continuacién transcribimos cinco canciones de los Axé (Guayaki) de
la “Colonia Nacional Guayaki” en San Joaquin, Caaguazd, en su forma ori-
gina! comentacda y en traduccion libre. Ellas forman parie de una coleccidn
méas amplia de canciones que en la mencionada Colonia yo he grabado en
cintas magnetofénicas entre setiemnbre de 1971 y marzo de 1972. El interés
etnogréfico de estas canciones es miiltiple, mas en un principio quisiera des-
tacar sélo un aspecto, reservando los demds para publicaciones ulteriores:
Algunas de las canciones permiten formarse una idea de ia actitud de los
recientemente sedentarios Axé, frente a su historia mas reciente y su situa
cién actual. La actitud varia de acuerdo con la posicién individual, edad, etc.
del cantor. Yo he seleccionado cinco muestras -de actitudes tipicas, que en
una publicacion futura deberdn ser complementadas con una revisién siste-
maética, No debe perderse de vista que se frata de notas preliminares. En
las canciones qguedan ain muchas cosas no cumprencﬁaas por nosoires. Las
observaciones linglisticas no pueden ser exhaustivas, a fin de no exceder
los limites de esta obra; ellas dan meramente indicaciones para une mejor
comprensién de la traduccién; un andlisis detallado del lenguaje de las can-
ciones debe quedar reservado a una publicacién especializada.

PARTE A

1. —El lenguzje de las canciones

Los Axé de la “Colonia Nacional Guayaki” no hablan ya sus dialectos
en forma pura, sinc que cada uno de los fres grupos habitantes de este
campamento mezcla su dialecto con el de los otros dos y con el guarani de

P

(*) La traduccidn al castellano de esta parte se debe a la Srta. Norma Vuyk.
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ios Parsguayos. Las cancionegs, cuyos fexios a0 son Tjus sinu improvicados,
de ninguna manera conservan la lengue traci-ional mejor que 'a prosa; &
confrario, el deseo de hablar “bien” y con giros sorpresivos, frecuentement:
lleva al cantor a aceptar innovaciones idiométicas o incluso a inventarlas, con
mayor frecuencia que en ‘a2 prosa. De ello resultan principalmente variacio-
res semanticas, Al mismo tiempo se modifica la morfologia de las palabras
por la necesidad de la “ars poética” axé. El lenguaje de los textos, por tanto,
de ninguna manera puede ser fomado como base para estudios iingufsticos
del axé, cuando no se dispone de otro material de comparacién.

2.—Las traducciones

Los textos fueron grabados en cintas magnetofénicas, y luego repm—
ducidos en presencia del cantor y otro informante adicional, los cuales, es-
uchando la grabacién, me repetian el texto palabra por palabra. Seguida-
mente mencionaban el sentido y el contenido de los textos y palabras una
por una. En casos de duda se recurrfa a otros informantes adicionales.. Ei
lector no debe, empero, en ningun momento o.vidar la extraordinaria difi-
cultad que implican an tales traducciones; el axé se conoce recién en forma
incompleta, las canciones son ain mucho mas dificiles que.los textos en pro-
sa, precisamente por su cardcter poético, y es complicado traducir adecua-
lamente los giros poéticos de una lengua tan alejada del castellano.

La traduccién, por tanto, no sélo es libre, sino que debe también leerse
con precaucién. No es més que un intento, el cual tal vez sea algo arriesgado
teniendo en cuenta el estado actual de los conocimientos del idioma axé, pe-
‘o que bien merece |la pena.

Méas segura que la traduccidon de los pasajes individuales es el sentido
de los textos integros. Porque para cada cancion los informantes, al final,
hectan un resumen, el cual ya no servia de traduccuén, sino reproducia el
senfido del todo. Los informantes Axé, que a més de los cantores, me ayuda-
ban en 'a traduccidon, me pidieron no dar a publicidad sus nombres por te-
mor a represalias por parte de la Administracién de la Colonia, que desa-
probaba mi labor. Yo siempre recurria a aquellos informantes que pertene-
cizn al mismo grupo que e! cantor.

3. -Los textos Axé
Ortografia:

Se empled la ortografia utilizada por Cadogan en su Diccionario (Ce
dogan 1966 a: Vil), pero con las siguientes diferencias:

x = “ch” castellana. Bajo la influencia del guarani, este fonema hoy dia al-
gunas veces es también pronunciado como la “x” guaranf. Entre los
grupos de! Yvytyruzs y de Curuguaty, y parﬁcularmente entre este Ul-
timo, este fonema se aproxima frecuentemente a la “t” delante de vo-
cales del brasilero, ocasionalmente también a la ‘4" castellana. Entre
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estos grupos el mismo frecuentemente reemp'aza a la “t delante de
vocales de los Axé del Ynaro.

i = Tal como en CADOGAN, en palabras de los Axé del Yfaré. Entre los
grupos del Yvytyruzy y de Curuguaty, sobre todo entre este G'timo,
este fonema se aproxima con frecuencia a la “d” ante vocales del bra-
silero, y ocasionalmente también a la “d” en la ortografia de SUSNIK
(SUSNIK 1961:21). (*) Entre estos grupos reemplaza frecuentemente a la
“d” ante vocales de los Axé del Ynaro.

Los acentos son marcados sélo cuando la palabra no estd acentuada en
la silaba fina'. En los cantos generalmente el acento no estd marcado.

PARTE B
1. —La historia mas reciente de los Axé de la “Colonia Nacional Guayaki”

Las canciones contenidas en este articulo fueron entonadas antes del
8-3-1972, fecha en que se a'terd la situacién y la composicién de la pobla-
cion de la Colonia por el ingreso de aproximadamente 80 nuevos Axé. Es-
ta historia mas reciente, aln no es considerada aqui, y la historia més anti-
gua sblo en cuanto sea de importancia para la comprensién de las cancio-
nes (207).

El centenar de indigenas de la etnia Axé (Guayaki) en la Colonia Nacio-
nal Guayaki se compone de restos de dos grandes grupos, de los cua'es uno
ya se habia dividido antes del ingreso a la Colonia. El grupo “del Yfaré” ya
desde los afios 40 habia tenido contactos intensivos con el medio ambiente
no-indigena: rodeados de colonos blancos, estos Axé fueron primeramente
limitados en su habitat, luego perseguidos, diezmados y con frecuencia he-
chos prisioneros. Muchos prisioneros regresaron posteriormente de nuevo a
la selva, en donde difundian los conocimientos de los objetos de la civiliza-
cién. El resto, diezmado, aproximadamente en 1953, fue hecho prisionero y
se los volvié sedentarios al servicio de los campesinos blancos. Algunos de
los prisioneros escaparon una vez mas, pero en 1959 se volvieron cefiniti-
vamente sedentarios en el campamento de' Sr. Manuel Pereira, posteriormen-
te “Colonia Nacional Guayaki”, en donde su nimero se redujo aln mas,
de 40 en 1962 a menos de 20 en la actualidad.

El destino de este grupo se refleja en un mito, que a fines de 1971
fue relatado por Kimirdgi, de aproximadamente 45 afios y escuchado por
Kybwyrégi, de menos edad, quien me lo reprodujo. Lo sorprendente en
este mito es la manera original como se modifica un mito (208) ya recogido
en el mismo grupo por Cadogan en 1960. De acuerdo con la versién més an-
tigua, los primeros antepasados de los Axé vivian en las entrafas de la
tierra, de la cual emergieron cierto dia, “enojados, todos temibles” (209).

(*) Siéndonos imposible, por razones de orden tipografico, reproducir el sistema gra-
fico de SUSNIK, éste aparece citado en sus elementos alfabéticos béasicos, sin
los signos diacriticos —lo que naturalmente no da el verdadero valor fonético.
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“Semejante al armadil'o, el primer abuelo arafié la tierra con ufias para sa-
lir" (210). El no poseia practicamente nada, “arco tener-no; flechas tener-no
tembetd-no; mujer(es) manos vacias todas” (211). Durante los 11 anos que
transcurrieron desde que los Axé relaiaron este mito, tuvieron tiempo de
elaborar en forma mitica la transformacién de su situacién, y el resuliado es
la variante del mito brevemente resumida a continuacién (paralelamente a
ella se relata también la versién antigua, ya recogida por Cadogan), la cual
evidencia cdmo a la reflexién sobre el origen propio se sumaron la reflexién
mental acerca de los blancos y la reflexién sobre las razones de su suprema-
cia. Lo que confiere su caracter fipico a la versién nueva es el notorio sen-
timiento de culpabilidad, que abarca también a la antigua antropofagia de
estos Axé. Eil mito no es rebelde, sino resignado, es la expresibn de hom-
bres que comprendieron que su época ya pasd. La dislocacién del significa-
do del término jamo es calificativa: el mismo significa a.— "antepasado,
abuelo”, b.— “blanco” (212); en la versién antigua, el mito con jame men-
ciona a los propios antepasados, en la nueva a los blancos actua!mente do-
minantes. La versién nueva:

Antiguamente los blancos no posefan préacticamente nada (213), en
cambio los antepasados de los Axé (214) poseian todos los bienes de la
civilizacién: hachas de hierro, machetes, tejidos de algodén, grandes casas,
calles, automéviles, incluso papel, en el cual escribian con la méquina de
escribir; aparatos de radio y grabadores (215). Pero la fatalidad empezé
cuando en cierta ocasidén, tal como era costumbre entre e'los en determi-
nados casos, los antepasados de los Axé mataron a golpes a un nifo, lo
quemaron, y en eso se les quedd algo de su grasa corporal por la mano.
La lamieron y descubrieron que la grasa era muy sabrosa. Desde aquella
vez sucumbieron al canibalismo, y al poco tiempo arribaron al bosque de
los Axé (216) dos blancos, que casualmente poseian machetes. Estos que-
daron dormidos ali por la noche, los Axé se aproximaron y mataron a
golpes a uno de ellos, enterraron vivo al otro, para apoderarse de los
machetes. Posteriormente los Axé se acostaron a dormir. Durante la noche,
sin que los Axé se apercibieran, el b'anco que fuera enterrado vivo empezé
a moverse en la tierra: “semejante al armadillo el blanco arafié la tierra
con ufas para salir”. E' blanco se movia cada vez con mayor violencia bajo
la tierra. Muy al alba salieron innumerables blancos de la tierra, “enoja-
dos, todos temibles”. Cuando a la mafiana 'os Axé despertaron, su bosque
habia desaparecido en su mayor parte: en su lugar se extendia la infinita
superficie verde de los campos y praderas de los blancos, cubiertos de ca-
ballos, vacas, casas y blancos con rifles. Pero los Axé ya no tenfan mas
hachas de metal, ninguna casa, tampoco tejidos: todo habia pasado a ma-
nos de los blancos durante la noche. Los Axé se sintieron inundados de te-
mor y huyeron, jojald hubieran matado también al otro blanco!

El otro grupo, idiomatica y culturalmente diferente, pero también in-
tegrante de la etnia axé, por el avance de la civilizacién fue dividido en
varias parcialidades, que perdieron el contacto entre si y hoy dia se miran
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con recelo como iroia (“extranos”), no obstante el parentesco cultural e
idiomético. El choque con los blancos para estos Axé no fue tan destructivo,
ya que sélo después llegé a dimensiones peligrosas. Una de las parcialidades
separadas, la del “Yvytyruz(”, fue acosada y diezmada por los blancos que
avanzaban ya desde el principio de la década del 50, pero con mayor in-
tensidad recién a fines de los afios 50, y finalmente, desde 1962, fue tras-
ladada al campamento del Sr. Pereira, hoy “Colonia Nacional Guayaki”. Cier-
tamente su nUmero, aun aqui, se redujo considerablemente, pero no obs-
tante e lo son todavia méas de 50, hasta el 8-3-72; la mayoria absoluta de la
poblacion de la Colonia. Otra seccién del mismo tronco se instalé en la zona
de Curuguaty, en donde recién desde fines de la década del 60 fue aco-
sada con mayor violencia- Esta parcialidad fue nuevamente fragmentada
a fines de 1970, después de un ataque de los Axé de la Colonia, los cuales
capturaron a un grupo y lo trasladaron a la Colonia. A fines de 1971 los pri-
sioneros habian superado en parte el shock de la captura, y ahora pensaban
en lograr una reunificacién capturando al resto que alin permanecia en la
selva.

La caceria de Axé todavia “salvajes” tiene funciones importantes:

a.—Ella apacigua, por lo menos pasajeramente, las contradicciones la-
tentes entre los tres grupos conjuntamente residentes en la Colonia. Los tres
tienen un interés comUn en la caza: los Ultimos que llegaron, por la ansiada
reunificacién con los familiares mas cercanos; todos los hombres, porque es-
peran con el advenimiento de mujeres y muchachas poder subsanar la ca-
rencia crénica de muijeres en la Colonia (un homosexuval, porque desea traer
a la Colonia a un hombre igual a él). La persecucién de los “salvajes”, les
proporciona a los indigenas “civilizados” de la Co'onia un sentimiento de
superioridad, de ser como los blancos, necesidad especialmente sentida por
los Ultimos llegados a la Colonia, quienes por parte de los demés poblado-
res de ésta son despreciados todavia por su “civilizacién” inferior. Aqui, el
empleo de las denominaciones “Axé” y “Guajaki” es sintomatico: la auto-
denominacién de toda la etnia es “Axé”, a la vez que la de “Guajaki”, em-
p'eada por los blancos, es considerada despreciativa, y es utilizada como
denominacién propia sélo en Ultimo caso, en el trato con los blancos. Los
dos grupos que desde hace tiempo residen en la Colonia denominan des-
pectivamente “Guajaki” a los que fueron traidos a fines de 1970; éstos a su
vez, al igual que !os ofros dos grupos, llaman también despreciativamente
“Guajaki” a los que viven en el monte, no obstante tratarse de los propios
familiares. El desprecio pasa asi de mano en mano, y todos los habitantes
de la Colonia a! fin estdn por una vez de acuerdo, cuando se trata de los
"salvajes”.

b.—Otra funcién de la caza consiste en la liberacién que ella otorga
a los habitantes de la Co'onia, de la rutina del trabajo en el campo, que
ellos consideran aburrida. Ellos pueden recorrer la regién habitada por los
“salvajes”, la cua' es aln muy rica en animales de caza, en contraposicién
al ampliamente agotado bosque de la Colonia. Como en las viejas épocas
de caceria, alli ellos pueden recolectar animales, frutos y miel, y persequir
huellas humanas como en las viejas épocas guerreras. De esta manera, para
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los Axé de la Colonia la caza de los “Guajaki” constituye al mismo tiempo
una especie de vacaciones, un retorno al pasado, y de esta forma alivia
el presente. Precisamente este aspecto se evidéncia también en los cantos,
en los cuales la excursién a la regién de los Axé aln no pacificados se
convierte en una excursidn a los antepasados y a su vivir guerrero, y con
ello en una solucién de !os problemas originados por el reciente cambio
de su modus vivendi.

El paso de la vida de cazadores y recolectores a la de cultivadores
de maiz y mandioca, es el cambio més grande que experimentan los Axé
trasladados a la Colonia. Bien mirado, no se trata realmente de un cambio
tan extremo como podria tal vez creerse. Los “salvajes” Axé hoy dia habi-
tan ya suficientemente cerca de la regién de asentamiento de los blancos,
como para haber aprendido por observacién el modo de vida de éstos. Los
llegados a la Colonia a fines de 1970 nos relataron que antiguamente, en
dias en que los blancos abandonaban sus casas y campos para ir a fiestas
o similares, ellos habian emprendido subrepticias excursiones de reconoci-
miento por e! territorio de los blancos que lindaba con el monte, y que
con frecuencia también habian entrado a las momentaneamente abandona-
das casas de los blancos, para observarlo todo detalladamente. Asimismo
siempre habia Axé capturados por los blancos, que huian de nuevo al
monte junto a sus familias, y ali relataban lo que habian visto y aprendi-
do. Los que en marzo de 1972 fueron traidos a la Colonia, con quienes
pudimos conversar a la hora de su arribo y los cuales habian sido captu-
rados hacia aproximadamente un dia y medio, ya conocian una serie de
palabras guarani; cuando el encargado del campamento orgullosamente
les ensefid el milagro de la radio, uno de los “hombres de la edad de pie-
dra” alegremente exclamé: “Ah, radiol” Por lo menos para los llegados
en 1971/72 la vida sedentaria tampoco es ya tan novedosa: sus relatos
revelan que ellos, hasta la dispersién de su grupo por el ataque de los
Axé de la Colonia, habian habitado una a'dea permanente con chozas con
verdaderos postes de madera —no sélo una reducida horda de 40 (como
el miserable residuo del grupo del Yfiaré a su ingreso en la Colonia), sino
cuando menos unas 100 personas. Por tanto para estos Axé el asentamiento
en una Colonia extensa y permanente, en cierto sentido es la restauracidn
de una situacidn que fue destruida recién por la Co'onia. Antiguamente
estos Axé tampoco trabajaban en el campo, a no ser como prisioneros, y
cazaban mas de lo que lo hacen actualmente, donde si bien van aidn de
cacerfa, lo hacen generalmente sélo los fines de semana y cuando no les
aguarda trabajo en el campo, de tal forma que, en comparacién con antes,
pierden un poco la habilidad y no tienen ya el mismo éxito en la caceria —
a 'o cual se suma también lo diezmado del contingente de animales de caza.

La sociedad axé se basa en la admiracién hacia el cazador afortunado.
Podria suponerse que la ausencia del éxito en la caceria tendria como con-
secuencia el derrumbe del tradicional sistema de valores. Pero tal como
denotan las canciones, éste no es el caso: El éxito en la caceria continda
incrementando el honor, lo cual, en la realidad actual, significa que la
mayoria de los individuos alcanza muy poco honor. La humillacién del in-
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dividuo es el precio del mantenimiento de una tradicién, cuyo final con-
vulsionaria todo el sistema intelectual de los Axé, como se hard alin maés
evidente después. También aqui es importante, como ayuda provisoria, la
caza de los Axé que aun habitan en la selva: el que nuevos “"Guayaki” sean
traidos a la Colonia, también significa un éxito en la caceria, y de nuevo
fortalece por un tiempo la conciencia individual de los participantes en
ello, y de esta manera ayuda indirectamente a mantener por mas tiempo
el antiguo sistema de valores.

Otro cambio significativo resulta de la pérdida de la independencia.
Los Axé tienen conciencia no tanto de la subordinacibn a la ordenacién
estatal paraguaya (de la cual los Axé de la Colonia apenas si tienen cono-
cimiento alguno), como de la sumisién a un individuo. Que ante la Ley
son paraguayos y viven en el Paraguay, ellos lo saben tan poco como
que su lugar de residencia es una “Colonia Nacional” en tierra fiscal: para
ellos es el campamento del Sr. Manuel Pereira, el cual también habla per-
manentemente de “mi campamento” y “mi tropa”, y al cual se sienten obli-
gados como propiedad de la misma manera que los antiguos Axé a los
“cazadores de Guayaki” o a los amigos de éstos, para los cuales trabajaban.
Al igual que cualquier Axé prisionero denominaban “padres” a sus amos
y a si mismos “hijos”, asi también los Axé de la Colonia, para los cuales
el encargado de la Colonia es “papéa Pereira”. El término “papd” realmente
se utiliza en general para los blancos, pero también para los propios an-
tepasados (idéntico doble significado que en el caso de la anteriormente
citada palabra jamo, que es la correspondencia antigua del hispanismo
“papd”). En uno de los cantos aqui publicados es particularmente evidente
que para sus subordinados Axé, Pereira hoy dia en cierto sentido adoptd
el papel de los antepasados (analogo al proceso anteriormente mencionado
en relacién con la transformacién del mito): alli dice que los Axé habian
abandonado a sus antepasados para trabajar para Pereira. Mas adelante
se habla de las “columnas” de la selva, entre los cuales los Axé ya no
transitan: con ello significan por un lado los érboles, por otro los antepa-
sados, quienes, en el concepto axé, viven ya sea dentro o sobre los arboles.
En relacién a esto, un Axé manifestd, refiriéndose a que actualmente los
muertos no son enterrados ya mas en el bosque sino en la Colonia: “Noso-
tros (o nuestros muertos) somos ahora las columnas de la casa de Pereira”.
El sentimiento de pertenecer a la naturaleza es reemplazado por aquel de
pertenecer a un ser humano.

2. —Las canciones de los Axé

Clastres ya ha comentado las canciones axé (217). De sus explicaciones
se deduce: a. — Las canciones son individualmente diferentes y ampliamente es-
pontdneas, es decir, no tienen textos fijos (precisamente por ello resultan
interesantes como indices del enfoque de los Axé de las cuestiones actua-
les). b.— Las canciones de los hombres tienen como tema el enaltecimiento
del cazador. Las canciones de las mujeres, muy diferentes en el texto y
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en la misica a las de los hombres, tienen como tema: la “muerte, la enfer-
medad, la violencia de los blancos” (218).

Al punto a.— debe agregarse que nosotros con frecuencia notamos
que los cantores, al escuchar su cancibn grabada, se mostraban muy asom-
brados y evidentemente ya no podian recordar que momentos antes habian
cantado estas palabras; el cantor en ocasiones entra aparentemente en un
ligero estado similar al trance, lo cual explica que no Fecuerde. Tanto més
espontdnea es la expresidbn de los cantos, cuanto que frecuentemente con-
tienen elementos que el cantor jamés expresaria fuera de la cancién y de
los cuales normalmente tal vez tenga apenas conciencia. Pero esto no
quiere decir que los textos de las canciones sean sbélo semi-concientes. Un
cuidadoso estudio revela que estdn compuestos artisticamente y con me-
ditaciébn, de acuerdo a reglas que, si bien no concuerdan con nuestra poe-
sia, no son por ello menos dificiles (219). El cantor con frecuencia necesita
un prolongado periodo de preparacién, durante el cual compone su can-
cién; pero en el momento de la ejecucion se entremezclan aln varias co-
sas espontdneamente, de las cuales normalmente no siempre tiene plena
conciencia. En general el Axé acostumbra a hablar en sus canciones con
mayor libertad y despreocupaciéon, a ejercer menos autocontrol que en la
conversaciéon corriente. A ello contribuye también que la hora més comin
de entonar las canciones, como lo enfatiza Clastres (Nota 220), es precisa-
mente antes de caer en el suefio, cuando de la vigilia se pasa paulatina-
mente al suefio.

Las canciones de los hombres estdn relacionadas con la caza, es decir,
con un acontecimiento sccial. El cazador no caza para alimentarse él mis-
mo: como entre muchos pueblos cazadores, también entre los Axé, al ca-
zador le estd prohibida 'a ingestion de su propia presa de caza. En el caso
ideal, él se la entrega a una futura madre, en cuyo vientre el animal in-
gerido, segin el concepto axé, contribuye a la formacién del bykwa, es
decir, de una parte de la naturaleza del nifio en gestacién (221). De esta
forma el cazador des&n;peﬁa un papel significativo én la formacién del ser
humano en gestacién, y en el concepto axé, al igual, si no en mayor grado,
que el verdadero padre. Consecuentemente aquel que tiene mucho éxito
en la caceria es designado con e! mismo término que aquel que engendra
muchos hijos: panéid. Quien es buen cazador, también engendra hijos en
buena forma, y ahora ya no asombra el que el érgano sexual masculino
sea frecuentemente llamado “flecha” (maxi) al igual que e! arma del caza-
dor. Lo contrario de panéia es pane, lo cual significa alguien que no en-
gendra vida y no mata. En el concepto de los Axé, puede engendrar nifos
quien en las relaciones sexuvales es fuerte, pero comedido —al igual que
el buen cazador no dispara alocadamente flechas en fodas las direcciones,
sino sélo una, que acierta con precisién. Es por ello que algunas cancionas
también enfatizan el desprecio del cantor por las mujeres, y critican a los
hombres que mantienen relaciones sexuvales demasiado frecuentes.

Las canciones de los hombres del grupo del Ynaré proclaman que el
cantor es panéid, y de esta manera representan un intento por elevar el
propio prestigio. En la actual situacién de poco éxito en la caza, estos in-
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tentos frecuentemente se vuelven intentos de justificacibn para salvar el
amenazado prestigio. La via mas simple, pero no la mas convincente, para
lograr esto es cantar un pasado en el cual el canftor habia sido una vez
un buen cazador. |Una cancién de este tipo la hemos igualmente incluido
en esta publicacion para demostrar cémo la conservacién del sistema de
valores del pasado puede obligar a' individuo a apartarse del presente
y volverse hacia el pasado.

El por qué de la conservacién tan empecinada de la caceria como valor
central, aun en una situacién tan modificada, se hace méas comprensible
por medio de la observacién de los conceptos de los otros dos grupos, el
del Yvytyruzi y el de Curuguaty, en los cuales podemos igualmente reco-
nocer una notoria re'acién entre las canciones y los conceptos relativos a
la caza. El que en el grupo Ynard las relaciones sean menos notorias puede
tal vez tener dos razones: a.— Este grupo ya hace tiempo mantiene con-
tactos con los blancos, lo cual implica pérdida de cultura. b.— El tema
central de la visidn del mundo de este grupo era la antropofagia, con la
cual también la caza y las canciones estaban presumiblemente relaciona-
das* de alguna manera. Pero precisamente de esta antropofagia, como cos-
tumbre repugnante que era para los blancos, fueron muy violentamente
disuadidos estos Axé, de manera que después quedaron fragmentos de la
antigua visién del mundo. Al menos los Axé de los dos grupos no antro-
pbéfagos se ven a si mismos como parte de un constante cambio en !a na-
turaleza. Los anima'es muertos por el cazador, en el vientre de la madre,
coadyuvardn a la creacién del bykwa del nifio; al mismo tiempo una parte
no-corpérea del anima' puede regresar al monte, de donde puede origi-
narse un nuevo animal de la misma especie, que nuevamente puede ser
cazado. Pero también el bykwa del nifio puede posteriormente, en el ciclo,
llevar nuevamente al éxito en la caza: cuando mas tarde muere el nifo,
se lo entierra, luego de lo cual se convierte bajo tierra en un “oso hormi-
guero” (el cual aparentemente es representado como un oso hormiguero
real), el cual permanece en la tumba hasta que encima de ella crezcan
plantas, por las cuales pueda encaramarse una parte no-corpérea del “oso
hormiguero” (kwaréve = “ex-oso hormiguero”). lEs’ra trepa a los érboles
mas préximos, en donde una parte del ser no-corpéreo se transforma en
una especie de alma de los difuntos de! ser humano (janve o ove en el
grupo del Yvytyruzy; “jeve” en el grupo de Curuguaty), que ya no forma
parte del ciclo ser humano-animal, mientras otra parte (janve en el grupo
del Yvytyruz(; jove en el grupo de Curuguaty) nuevamente se convierte
en el animal del cual se habfa formado el bykwa del ser humano, y luego,
como animal, puede nuevamente ser muerto por el cazador e ingerido por
una futura madre. |En este ciclo el cazador no tiene simplemente la funcién
de proveer alimerto. El es el eslabén imprescindib'e de una cadena que
garantiza que el hombre tenga un bykwa (es decir, algo que para el Axé
tiene una importancia semejante a la del alma para e! cristiano), que una
parte no-corpérea del difunto llegue al Mas All4, y que los anima'es no se
extingan (ya que los animales que son cazados y los difuntos con bykwa
originan nuevamente animales).
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El cazador no sélo caza, sino también canta su cacerfa, con lo cual
fomenta las constantes transformaciones necesarias, por medio de alusio-
nes a ellas en sus canciones (esto es valido en lo que respecta a los grupos
del Yvytyruzd y de Curuguaty; para el grupo del YAaré adn no podemos
hacer ninguna declaracién). La palabra clave es wawd, que puede ser fra-
ducida por a'go asi como “transformacién en algo completamente diferen-

, por ejemplo en mawad duve Axé = aproximadamente “transformacién,
luego (més tarde) Axé”. AUn no pudimos enterarnos de la indole exacta
de la influencia que la palabra cantada ejerce sobre la transformacién; las
respuestas de los Axé a nuestras preguntas fueron siempre de tipo general;
por ejemplo, las palabras arriba citadas fueron mencionadas como: goéré
manédidvwa = "“eso es para no‘muerte”, probablemente algo asi como:
“eso deberd superar la muerte por la transformacién del animal moribun-
do en una parte del ser humano”.

La funcién de las canciones de las mujeres en los dos grupos, en el
ciclo mencionado, tampoco estd del todo aclarada, pero ya es reconocible
en sus contornos. Es evidente que existe una relacién entre lluvia y canto:
las mujeres Axé nos explicaron que la lluvia recientemente caida fue pro-
vocada por su canto (222). Existe asimismo una relacién entre el cantar
las lagrimas: xenga, la denominacién del cantar femenino, también signifi-
a “llorar” (223), y Clastres, de acuerdo a su sonido, denomina las cancio-
nes de las mujeres como “saludo lacrimoso™ generalizado” (224). Una va-
riante del cantar femenino, de particular acentuacién emocional, igualmen-
te xenga, reemp'aza al zumbar normalmente intercalado entre las palabras,
por sollozos. En cierta ocasién, nosotros observamos cémo una mujer, que
querfia reproducirlo para nuestra grabacién, aguardd un momento muy
preciso inmediatamente anterior a la lluvia, cuando a lo lejos ya relampa-
gueaba y se habia levantado un fuerte ventarrén de tormenta. Cuando
reproducimos la grabacién de la misma cancién a la mafana siguiente, es-
cuchamos el comentario: “enseguida va a llover” (225). Al comentar las
canciones de las mujeres, !los informantes confirmaron que el xenga de
las mujeres en muchos casos provoca la lluvia.}La lluvia cae sobre la tumba
de los Axé y estimula e! crecimiento de las plantas por las cuales pueden
trepar los “ex-osos hormigueros” que se originaron de los difuntos. La
cancién femenina, al igual que la de los hombres, cumple la funcién de
eslabén en la cadena del cic'o entre ser humano y naturaleza.

~a Un aspecto importante del ciclo es el de establecer la relacién entre
los antepasados difuntos, los vivos y los que vendran. El animal que el
cazador entrega a la futura madre para el bykwa de! nifio en gestacién,
puede haberse originado del bykwa de un antepasado y en un futuro
lejano puede también volver a convertirse en el bykwa de un futuro ser
humano. La formacién de un bykwa en el vientre de la madre es la con-
dicién para que el nifio algin dia, como janve, ove o jove, llegue junto a
los antepasados al Mas Alla. La férmula clave que las canciones ponen de
resalto en este aspecto es wawa duve noéjémie (226), que podemos tra-
ducir por aproximadamente “transformacién, luego (mas tarde) (como) hace
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mucho tiempo”, o “transformacién, luego (mas tarde) (como) en un futuro
lejano”.

El problema “teo'6gico” para los Axé contempordneos consiste en que
el ciclo vital, que de esta manera relaciona a los Axé con pasado y futuro,
con los animales y las plantas, estd interrumpido de muchas maneras. a.—
Falta el éxito en la caceria. b.— Los blancos dan a los Axé nombres cris-
tianos, y no ven con buenos ojos el empleo de los nombres axé, que de-
rivan de los nombres de los animales que coadyuvaron a la creacién de
la naturaleza bykwa. Esto significa que si bien el bykwa no desaparece,
en el concepto de los Axé, para los cuales el nombre representa mas que
una simple sena! externa, decrece en significancia —respecto de un nino
oimos decir inclusive, que ya no tenia bykwa. De esta manera, la introduc-
ciébn de los nombres cristianos constituyé un paso importante para la des-
truccion de la tradicional conciencia de unidad con antepasados, descen-
dientes y naturaleza. c. — De todos modos, 'a poca carne que ingieren las
futuras madres, hoy dia ya no proviene de presas de caza, sino de anima-
les domésticos, (burros, caballos viejos), de manera que del bykwa, luego
de la muerte del nifio, se origina nuevamente un animal doméstico y no
un animal de caza que pueda promover e! prestigio del cazador. d.— Los
Axé abandonaron su fterritorio tradicional, las tumbas de los antepasados
estdn por tanto tan lefaTw?s que las canciones de las mujeres ya no las
humedecen, hecho grave para aquellos difuntos que en la época en que
los Vivos se trasladaron a la Colonia aln no habian sufrido la transforma-
ciébn posterior a la etapa de “oso hormiguero”, y de los cuales natural-
mente no se originardn mas animales de caza para los Axé. Los animales
que los Axé de la Colonia cazan hoy dia, no tienen ya nada que ver con
el bykwa de los antepasados, ya que la selva de éstos estd muy alejada.
Seglin la manera de ver de los Axé, el problema se agravé ain més por el
traslado de la Colonia en 1968. La férmula “dejamos atréds el gran oso
hormiguero”, que al princiopio significaba probab'emente que se enterraba
al muerto en el monte y se abandonaba luego precipitadamente su tumba
y generalmente se la evitaba, sin empero abandonar la regién, hoy dia
se refiere més bien al actual problema. e.— También aquellos que son
enterrados en la actual Colonia tienen dificultades, ya que sobre sus tum-
bas no crecen més arboles a los cuales pueden trepar. Los Axé de la Colo-
nia hallaron una solucién, al menos para esto: la parte no-corpérea del oso
hormiguero ya no trepa a los é&rboles para convertirse en parte del arbol
y luego en animales de caza, sino que es lavado de la tierra por la lluvia
(un pensamiento que se impone, vista la notoria erosion en la Colonia), y
arrastrado al arroyo, de donde fluye, en parte hacia los blancos, en parte
al cielo, pero ya no al monte como anima! de caza. El canto de Tas mujeres
por tanto, tiene aln un sentido, aunque reducido.

Solamente sobre este fondo se vuelven comprensibles aquellas can-
ciones en las cuales e! cazador habla de querer ir junto a los antepasados:
como el ciclo estd en realidad interrumpido, y el cazador ya no puede
garantizar con su caceria la unidad con sus antepasados, el sentido mistico
de Ta ascencién al cielo y de la muerte durante la excursién al pais de
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los antepasados se vuelve excusa, lo cual al mismo tiempo, de una manera
semejante a las cacerfas de los “salvajes” Axé, constituye una via de escape
de la monotonia de la vida actual. Con ello no se quiere decir que estos
motivos no aparecian en canciones antiguas —nosotros no conocemos las
canciones de los tiempos anteriores al ingreso a la Colonia—; sdélo que
éstos motivos revisten un significado especial en la actual situacién. La mencio-
nada férmula “wawa duve nojémie” frecuentemente tiene un sentido secun-
dario, que presumiblemente esté re'acionado con esta modificacién: la tra-
duccién mas cercanamente acertada es entonces distinta de la anterior,
“transformacién como entonces hace mucho tiempo”; esto quiere decir que
en realidad la transformacién ya no ocurre hoy dia, pero el cantor espera
poder alcanzarla ain de todos modos por medio de su cancidn.

3. —Los cantores y sus canciones

A continvacién presentamos una caracterizaciéon individual del cantor
y su cancién, en reproduccién libre, con comentarios aclaratorios en el
texto. En ello debe tenerse presente la dificultad de una traduccién exac
ta y correcta. Las traducciones aqui publicadas estdn pensadas ante todo
para los lectores no familiarizados con la cultura axé, y por tanto repre-
sentan necesariamente un resumen muy libre. En la lectura no debe per-
derse de vista que el cantor mismo no resumiria ni explicaria su cancién
de esta manera —a no ser que los Axé hubieran desarro’'lado ya una etno-
logfa propia con el fin de hacerse entender por los blancos.

b

a. — Kybwyrdgi (grupo del Ynaré)

Kybwyrédgi (= “Persona cuya alma tiene algo de un péjaro”) es uno
de los mas estrechamente relacionados con el desarrollo de la Colonia, vy
uno de los hombres de mayor confianza del Administrador Pereira. Aproxi-
madamente en 1954, teniendo tal vez 14 o 15 afios de edad, (227) fue
capturado por los blancos, quienes le ensefiaron la labor de! campo y lo
obligaron a trabajar en los cu'tivos de maiz y como cuidador de ganado.
Asi Kybwyréagi ya no es un auténtico indigena de la selva, sino desde hace
mucho tiempo un pedn, que externamente apenas si se diferencia de ofros
peones. El ciertamente volvié a huir a la selva, al igual que otros de su
grupo capturados en los afios 50; pero él fue uno de aquellos que ya no
se amoldaron més a su antigua vida. El no habia huido de la vida de pedn
sedentario, sino solamente de un patrén particularmente severo y de una
situacién que le era inquietante por resultarle incomprensible. Transcribi-
mos mas adelante, para una mejor caracterizacién del cantor, su resumen
de este episodio, el cual ofrece al mismo tiempo una acertada visién de
la posicion de los Axé con respecto a la fundacién de la Co'onia. En_ su
relato Kybwyrdgi no menciona que los que regresaron a la selva pronto
se dividieron en dos grupcs: uno, formado en su mayoria por mayores,
qgueria seguir viviendo la antigua vida y oponer resistencia a los blancos;
el otro, formado con gente como Kybwyrédgi, que habia sido apresada
joven, ya no veia mucho sentido a seguir llevando la vida de la selva,
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cada vez maés dificultada por las persecuciones. Los jbvenes se rebelan - Ky-
bwyrdgi era el verdadero causante de ello. La igualmente capturada Kimi-
rdgi que él menciona en su relato, era la esposa del dirigente tradicionalista,
pero la prisién comdn la habfa acercado a Kybwyragi. Su engafiado esposo
pasd a las vias de hecho contra Kybwyrédgi, a consecuencia de lo cual éste
se rebeld contra la autoridad del mayor. Otros se le unieron. Al frente de la
revuelta se situé un hermano menor de! jefe contestado, Pikygi, el cual, al
igual que otros Axé, anteriormente habia sido capturado por el blanco Ma-
nuel Pereira, pero vo'vié a huir de él. Pikygi condujo ahora a sus seguidores
junto a Pereira, después de un infructuoso intento de llevar una vida inde-
pendiente. Kybwyragi en aquel entonces tenia tal vez 19 a 20 anos de edad.
Su relato (228):

Texto a-1

1.— Nondébu nonde pyxyburé jdmo tre endédpe, jdmo, gbérupir0 Axéve urépe ikoma
Béru rekyve (1). Géperd ure puka Axépe ure puka “Kandégi” ure pyxyvwa, “Tevigi”,
mird gord jamoete Axe reko nogaete. Goburd ukévepe pyxypdmi. Urérd uke. Xuvi
vyvy. Goéburd ure axi (2): “Tu (3), tu! Jamo vyvy!” — kuja myryrombdo. Gébure
ure pyxy gébu tapype rdma. Gébu kaabwyri (4) myryromao (5), krymbaia. Go duvébu
mavémbu iko duve (6) jamo, ure puka gbéve dGre pyxybu jamépe ure puka “Pixigi”
Go (Tokagi) pyxy vyvy. Xo Pixigi jiray, jirayve. (Sobre Tokdagi:) Kyrymbaia.

2— Go6bu pyxypre ure bapu kokue (7) tara. Jamo Pixigi, go xo reko (1). Xo péve
jukamodo. Xoér6 jamo tapype xo iko. Xo bapu, bepuete (8), uke tard.

3.— Kimirdgir6 JyktGgime (9) gbéré rama. Kadarird Pixigi ra, gbérd mexiambwa (10)
Krajagi, japavéperd ra. G6ro Pixigi ime, Pixigi reko (1). Pixigiperdé baku tatu o gébu
me. Kwémbu ohoma Kimirdgi go Pixigi muifiera (11) géburé mexa Krajdgi pyxa (12)
gébu na (13): “Géve pyxypre!” Gépi (14) nuéra (15) gébu xamépe pyxypdmi. Gébu
Pixfgi x0 x4ugi jywari (16) muxdami, pépo muxambdmi, pyxdri. Géburd xdaugi buig,
kybwyruete. Pixigipe paxo jepe (17) japamamondo gobu Pixigi xuvipe juka tope, tataperd
itymondo. Pixigi kwéid. Kweémbu ikéma Kimirdgi xo tapype kibidvwa, Pixigipe (14)
na:_f-_"‘Pixigi jukama Axe!” "Xo Pixigi tapype iko gébu xo ohdéma, Béru (18) tara
xo ra, tard! Tard xo ra géburd Xo mexa xo pave juképre, xo mexdma, inéma, géburd
xo0 Pixigi kwerérupi mujara (11), kaape pyxymi. Go6burd proa tykupa gdbu tapype
rama. (— Avard proa me? —) Béru (18), Krajagi apad, Kraxdgi apd pranape, AjoyoMoroxi
(19) go amatyrd ure irondy gbrd xo rekoty. Xo rdma, goro ure irondy. Xérupi wata, xoéru-
pi. Géburdé B.rupe me. Ikéma tapype Pixygi; ure erupdma. G6bu kwémbu bruvixa (20)
tard iko xuvi Pixigipe juka jue. G6bu Pixigi jywéari (16) muxami. Xo muxambdmi. Tara
muxa Béru (18), gbéburdé rda. Gébu Xaxuporangi Tokagi jiray gord rda Pixigirupi,
Tokégi jiray.

4— Gobu xo myryroma kaari, rypy! Mavébu apa Peréra (21) wata xo endape. Tokégi
pyxy, Jakugi pyxypapre (22), JyvykGgi pyxypapre, Pikygi, go pyxypa. Xo myryrowite.
Xo pyxyiawite. Gébu Pikygi ikoma xo endape géburd kibioo: “Apd Peréra Pixigi ikoia
duve (6) apa Peréra watdma nande go apd Peréra tapype nande ohdlvera papa Pérera
juka juéid”. Goro (Tokdgi) kibido uke tardmbu apa Perérape vejao (5) gébu xo enddpe
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ikobma goburd na: “Aty wa (23) apa Peréra jukdia, nande jukdiimpe nande watdvera”. G6-
bu ure ikbmbama, jaxy manombve (24), kréndy, gépe ure ikéma tapype. Ikembédma, ure
pua “ike kwa” — pyxyid. (Jyvukigi) Pixigi pyxypdve myryrombio kaabwyri (4), duve
jamope mémburd ure kyrymbdid, jamo rda gébu etdkra ure, Jyvukigi etdkra rypyri ra.
Gobu myryroma kaari. Apa Perérape ure na: “Pixigi juka jue”., ure kibiopdmondo,
“Ure ure jiray rapamaove (5) ure kairi myryd-o (25)!” — go nonga. Gobursé apa Peréra
na: “M¢éidvera xo, krumi (26) méid”. Gébu na: “Xo jukdid, déri xo jukdid”— go nonga.
Géburté ure pytdma (27). Xo aiir6 kaari ik6 goépe xo oho gdébu er@ima, ikbma, myryro6id
gébu.

5— Goéburd uke tarambu ure wate tyromba maxete pepe (28), géburé ikéma ave
ir6id, ikéma. Gobu ure pyxypdmi. Erdma ave Kajapukdgi. Eru vyvy. Eta (29) ure ertma.
Ure pyxypdave. Piyy (30). Géburo xenga, xenga vyvy. Goburdé ure ina: “Ure paxiéia”. Ure
kwerérupi mujara (11). Pyxaré (12) ure puka: “Pyxa!” Goépe mdjara (11). Goébu ure
mexa. Xenga., Piypa (30). Duve yrmaxijaro (31) ure muxami. (—Kajawaxigi yrmaxija
vyvy?—) Yrmaxija vyvy. Mux&aia. Gaitaromi (32): “Tomumbu (33) eme” (34).

6.— “Aniki (35) tdmobutjia (36)! Topaxéia (33)! *Gébure (37) na: “Topaxo tOmOmbuid
(33)! De tomombard ure de jukavera!” ( — Avaro na? —) Ure. Goburd tomombuidma.

Traduccién libre: Hace mucho tiempo, cuando hace mucho tiempo noso-
tros fuimos capturados por blancos en nuestro campamento, en su compaiiia
vinieron antiguos Axé junto a nosofros, que habian estado bajo el dominio
de los blancos. A estos Axé nosotros los llamédbamos “Kandégi”, el aue nos
queria capturar, y “Tevigi”, dos, que eran realmente blancos (se habian vuel-
muy paré%ﬁosr a los que retienen a los Axé (Nota 229). Luego capturaron a
todos los que habian estado durmiendo. Nosotros dormiamos. Por todas par-
tes rifles (los Axé que se habian convertido en cazadores de Axé rodeaban
por fa noche los lugares de reposo de los Axé y apuntaban sus rifles hacia los
Axé durmientes, luego los despertaban). Entonces nosotros gritamos temero-
sos: “Tu, Tu! Blancos alrededor!” Las mujeres fueron corriendo todas. Luego
nos capturaron, entonces nos llevaron a la casa. Luego huimos de alli al monte,
miedo. Después, mas tarde, vino otro blanco; a éste, cUando nos capturé, lo
IlTamamos “Pixigi” el conocido “cazador de Guayakies”, “Pichin” Lépez, que
actuaba en la regién de San Juan Nepomuceno. “Pixigi”, pronunciado de
manera algo nasal-gutural, en Axé significa “el capturador” (230). Aquel alli
(=Tokéagi, un Axé sentado al lado de Kybwyragi) también fue capturado. Yo
soy el hijo de Pixigi, el antiguo hijo ("hijo” aqui en el sentido en que se lo
utiliza en la regién de los cazadores de Axé: un prisionero que por mucho
tiempo vive con su duefio, y que generalmente ha sido también capturado
por éste). (Respecto de Tokdagi, que prontamente volvié a huir de Pixigi: )
miedo.

Luego, capturados, cultivamos numerosos campos. El blanco Pixigi, él
me tenia a mi. El ha matado a mi hermano. Yo vivia en la casa del blanco.
Yo trabajaba en el campo, yo frabajaba duro; muchas noches permaneci con

Pixigi.
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Kimirégi, esposa de Jyvukugi (lider del grupo del cual formaba parte
Kybwyragi (Nota9),¢él la trajo. Al monte la condujo Pixigi, eso era, para ver a
Krajagi, junto a mi hermano la llevé (=Pixigi se sirvié de la mujer para encon-
trar a Krajagi, el hermano ain libre, del relator). Esa era la esposa de Pixigi,
Pixigi la posefa. Para Pixigi ella cocinaba carne de taty y se la daba luego
(el relator describe aqui la tipica actividad de una esposa axé, para demos-
trar que Kimiragi estaba realmente casada con Pixigi). A la mafana siguiente
salié Kimiragi, Pixigi siguid pisando sus talones, luego ella vié las huellas

de los pies de Krajégi, entonces ella dijo: “Ahora serds capturado!” Después
lo sacaron a él, lo llevaron, entonces Pixigi le at6 a mi hermano por las mufie-
cas, las alas le atd, todas, el pie. Entonces mi Rermano se enoj6 mucho. Hacia
Pixigi él‘?;gé, pero le erré, entonces Pixigi lo maté con el rifle, en la cabeza,
con el fuego lo derribé.[Pixigi no sabia (que eso constituia un peligro para
él mismo). A la mafana siguiente vino Kimirdgi a mi casa, para contar; de
Pixigi relatd: “Pixigi maté a un Axé!” Yo estaba en la casa de Pixigi, ahora
sali, yo llevé muchos blancos, muchos! Muchos llevé, entonces he visto a
mi hermano muerto, yo lo he visto, el ya olia mal, entonces los llevé sobre
las huellas de Pixigi; en el monte lo capturamos. Entonces &l tomé un reme-
dio (0o = tomé yo un remedio , significado incierto), entonces llevamos (a
Pixigi) a la casa. —Quién dio el remedio? — Blancos, el padre de Krajagi,
el padre de Kraxégi (= Axé, que a través de la prolongada permanencia
entre los blancos también se habian convertido en “blancos”. Segin lo ex-
presa el relator, fueron éstos ex-Axé los que capturaron al asesino). En el
campo, en las cercanias de Arroyo Moroti (19), la gente de nbestro grupo,
a ellos yo les dirigia. Yo los llevaba, era !a gente de nuestro grupo. Detras
de mi marchaban, detrds de mi. Entonces dimos (entregamos a Pixigi) a los
blancos. [Pixigi estaba ahora en la casa, nosotros solos lo habiamos traido aqui.
Luego afla mafiana siguiente vinieron muchos “Bruvixa” (Paraguayos podero-
sos, probablemente policias o militares) con rifles con la intencién de matar
a Pixigi. Entonces se le até a Pixigi por la muneca. Yo lo até completamente.
Muchos blancos lo ataron (el relator aqui se considera a si mismo como “blan-
co”), entonces lo llevaron. Entonces llevaron a Xaxupordngi, el hijo de To-
kagi, detréds de Pixigi, el hijo de Tokéagi.

Entonces yo hui al monte, muy lejos! Mas tarde Papa Pereira (21) caminé
hasta mi campamento. El capturé a Tokéagi, Jakdgi fue capturado por él, Jy-
vukUgi fue capturado, Pikygi, ellos todos fueron capturados. Yo huia todavia.
Yo todavia no fui capturado. Entonces Pikygi vino (otra vez) a mi campamen-
to (después de haber huido de Pereira), entonces (después que las persecu-
ciones por parte de los blancos se habifan vuelto intolerables), él relaté:
“Papa Pereira — ahi no esta Pixigi, ofro es papa Pereira, el ya estd en camino
(hacia nosotros), marchémonos a la casa de este papéd Pereira, papa Pereira
no quiere matar”. Ese ahi (el relator sefala a Tokégi, que estd sentado a su
lado) le abandoné a papé Pereira luego de estar muchas noches con él, en-
tonces vino a mi campamento, entonces dijo: “Alléd vive papé Pereira, el que
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no mata: vamos a ir junto a aquel que no nos mate” (231). Entonces vinimos
definitivamente, poco después de luna nueva, bajo la luz de la luna, alli
llegamos a ia casa. Nosotros dormimos (alli) profundamente, nosoliros deci-
mos “para dormir” (“no tener miedo”) —no estdbamos capturados.

~ (Kybwyrédgi habla ahora del lider del grupo, el Axé Jyvukigi: )

Pixigi lo habia capturado, él habia vuelto a huir al monte, porque no-
sofros tenfamos miedo, cuando nos daban a otro blanco. Los blancos nos lle-
varon, entonces estabamos solos (entre blancos sin otros Axé mientras los
Axé con Pixigi y posteriormente con Pereira estaban entre muchos), a Jyvu-
kigi llevaron solo, muy lejos. Entonces él huyé al monte. (Pero ahora) noso-
fros dijimos a papd Pereira: “Pixigi mataba con gusto”. Nosotros contamos
todo: “Cuando nos quitaron nuestros hijos, huimos de alli al montel”, —
asl hablamos. Entonces papé Pereira dijo: “Yo no voy a dar a nadie, yo no
voy a dar los hijos de ustedes”. Luego él dijo: “Yo no mato, yo no te mato”.
Asi hablé. Alli nos volvimos sedentarios. Mi madre estaba todavia en el mon-
te, entonces yo me fui y la traje, yo vo!vi, eso no era huir.

—) Luego después de muchas noches, ya habiamos arreglado el maiz con
el machete, entonces llegaron estos Axé extrafios. Entonces los capturamos
a todos. Nosotros le trajimos a ese Kajapukugi (= un miembro del grupo
axeé del Yvytyruzy. Nosotros los frajimos a todos. A muchos los trajimos
Nosotros los capturamos a todos. Pintamos nuestras caras (para dar la bienveni-
da a los Axé extranos (Nota 30). Entonces lloramos (= e! saludo lacrimoso
ceremonial de los Axé), todos lloramos. Entonces dijimos: “Nosotros no les
pegamos a ustedes”. Los fuimos siguiendo sobre sus huellas. Al mirar las
huellas de los pies dijimos: “huellas de pies!”|Entonces los fuimos siguiendo.
Entonces los vimos. Nosotros Iloramos. Pintamos nuestras caras. Cuando lue-
go algunos eran salvajes, los atédbamos. Kandégi, él ya esta muerto, Kandé-
gi-el-furioso. Nosotros lo atamos y lo llevamos arrebatado, por la mufieca,
4| era salvaje (31). Kajawaxigi (actual jefe del grupo Yvytyruz() también
era salvaje? -También salvaje. Nosotros no lo atamos, lo obligamos al carifio”
(32). “No me golpeen la cabezal” (pedia Kajawaxugi) (34). e

“No la costumbre de golpear la cabeza” (—dijeron los cazadores.
Eso ya no se refiere a que querian matar a Kajawaxuigi, sino a ofra cuestion:
tomoébu = “golpear sobre la cabeza; lastimar la cabeza”, es un rito del grupo
cdel Yvytyruz(, tema central de la cultura de esta seccion de los Axé. Los
capturadores, Kybwyrégi y los otros del grupo axé del Yhard, no poseen
este Tifo y lo consideran como tipicamente irdia, “extrafio”, odioso. La prime-
ro que hicieron luego de capturar a! grupo extrafio fue prohibirles su rito
y de esta manera eliminar una piedra angu'ar de la cultura extrafia —de modo
similar como sucedié con ellos mismos cuando se les disuadid, en forma ain
mucho mas enérgica, de practicar la anfropofagia).fEntoﬁces dijimos: “Gol-
pear sobre la cabeza, lastimar la cabeza —no!” —Quién dijo eso — Nosotros.
Entonces acabé el lastimar-la-cabeza.

Hasta aqui Kybwyragi.
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El fondo de la historia es sin duda alguna veridico, si bien el papel de
Kybwyrédgi y tal vez incluso de los Axé en la detencién de “Pixigi” puede
ser exagerado. Kybwyrégi se peresenta aqui de la manera que él desea que
los blancos lo vean: como casi-blanco, que puede desempefiar un rol impor-
tante enire otros blancos. En cambio en su cancidén se muestra asi como desea
que lo vean los Axé: como buen Axé, como cazador. Hoy dia Kybwyrégi
tiene aproximadamente 32 afios de edad, es un respetado miembro de la
Colonia, uno de aquellos hombres Axé, que podrian considerarse como “ca-
pataces” de Pereira— aqui puede entrar en cuenta su importante papel en
la decisién de su grupo de abandonar la selva. En los afios siguientes, él
fue uno de los dirigentes en las expediciones de Pereira en busca de otros
Axé. Orgulloso nos ensefid un nifio de unos diez afos de edad, que en 1970
él habia capturado con sus propias manos, y gustosamente é| relata cémo a
un prisionero discolo le até las manos sobre la espalda y lo arrastré con una
cuerda a la Colonia. A una de las capturadas la convirtié en su esposa— un
simbolo de status en la Colonia, ya que sufre la carencia de mujeres.|El tiene
dos hijos — un hombre, que para el relativamente modesto horizonte de su
gente logré todo cuanto pudo imaginarse, y que es aun suficientemente jo-
ven como para poder esperar ain mas de la vida. Por eso, mas asombrosa
es aun su cancién. Contrariamente a las siguientes, ella no habla def_pFesen-
te, de los campos y del “gran papa Pereira”, sino precisamente de aquella
vida selvatica a la que justamente Kybwyrdgi renuncié con mayor facilidad
que otros.

_Kybwyragi, quien por su nombre y su bykwa estd relacionado con los
pajaros, también obtuvo un nombre cristiano: "Angel Pereira”. El sabe que

un "angel” es algo que vuela, y por ello estad satisfecho con el nombre.
“Por la noche”, dice refiriéndose a ello, “yo suefio que vuelo, muy lejos”.
Toda la vida del “hombre cuya alma tiene algo de un pajaro”, era una huida:
primeramente de los blancos, luego de la vida en la selva. Hoy dia, como
yadno es posible otra huida, el semi-suefio de su cantar lo transporta al pa-
sado.

Texto a-2: Cancién de Kybwyrigi

1.— Jarembiaty (38) ape matawa (39) meximbu mai (40).

2.— Xo Axeburd xo xaxu maxi nodndy (41).

3.— Etakrampute (42) broia (43).

4.— Xo Axebu bretete endave (44) bai-waxu (45) maxi noidndy xo,
5.— Xo Axeburd waxu rupiaty.

6.— Waxurd xo broty.
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7.— Xo Axeburd xo bretete endave bai-waxu rupiaty xe.

8.— Kanderé xo broty.

9.— Kanderd nodid, etakrard xo kande broty.

10.— Xaxurd xo nodndy.

11.— Xord kware rupiaty.

12.— Japretave (46) yxy-tyko-waxu (47) xo, jarOpe (48) xo p¥jokaty (49).

13.— Xobretave (46) kyracte xo p¥ypute (49) xo etakrambu ete xo kybuxuetebu
xo jardmpe p¥pute xo jaxity rypyty xo jaxity jaxipaidndy (50).

14.— Xo Axebu xo bretete’iwa (51) bai-waxu rupiaty xo.

15.— Xo bai-waxu rupiaty, xo kware rupiaty.

16.— Breviré xo bykwape (51) ityty.

17.— Maxipe jyvdid, bykwaperd bykwa-pou-gatuperd xo brevi ityti.

Cancién de Kybwyrdgi (*)

1. Sobre el camino de mi presa, la vi
y me quedé acechando.

2. Yo en el tiempo en que era Axé,
yo solfa hacer acopio de animales grandes
con mi flecha.

3. A los solitarios yo los heria.

4. Yo cuando era Axé,
era cazador verdadero,
alld en nuestro pafs.
Yo solia hacer acopio de pecaries grandes.

5. Yo cuando era Axé
solia matar venados.

6. A los venados solia herirlos.

7. Yo cuando era Axé,
yo era cazador verdadero
alld en nuestro pais,
y animales grandes solia yo matar.

8. Pecaries chicos yo solia herir.

* La versién castellana de estas canciones axé se debe al trabajo pacien-
te y sensible de B. Melia, S. J. *
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10.

EL.

|

13.

14,

15.

16.

17.

Yo no acumulaba pecaries chicos,
Uno a uno
yo solia herir a los pecaries chicos.

De pecaries grandes
yo solia hacer acopio.

Yo soy aquel que solia
rnatar osos hormigueros.

Lo matado a golpes,

aquel de la raya grande,
bravo y solitario,

esa carga pesada yo llevaba.

Lo matado a golpes, por mi,

—y qué gordo eral—

esa carga pesada yo llevaba,

yo solo, yo que entonces era un muchacho.
Yo cargaba sobre mi

al feroz pesado solitario.

Yo o cargaba sobre mis espaldas,
de lejos.

Yo lo cargaba sobre mis espaldas,
yo diestro y afortunado cazador
con la presa sobre mis espaldas.

Yo cuando era Axé,
yo que era un cazador verdadero,
animales grandes solia matar yo.

Yo solia matar animales grandes,
yo solia matar osos hormigueros.

Al tapir en la trampa
yo lo derribé.

Con la flecha yo no lo fleché,
en la hermosa trampa nueva
yo solfa derribar

al tapir,
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b. Airagi (grupo del Ywvytyruzu)

Airagi (“persona cuya alma tiene algo de un Tayra bérbaro”), con su
nombre cristiano "'Locadio Pereira” para él mismo lamentab'emente impro-
nunciable, hoy tenga quizéd 26 anos de edad; con tal vez 16 llegé a la Colo-
nia. El estd solo en el mundo: sus padres estdan muertos, sus hermanas en
parte fueron llevadas por los blancos, en parte también murieron. La escasez
de mujeres en la Colonia le hace dificil a Airagi ha'lar compafia. Una mujer
recién traida a la Colonia en 1970, de la cual él se aduefid, fallecié al poco
tiempo, lo cual le produjo honda consternacién. El la enterré con sus propias
manos, y desde entonces frecuentemente se autodenomina ‘“‘mano pexepare”
="e|l que tapa a los muertos”, y piensa en la muerte con mayor frecuencia
que lo hacia antes. Pero también suefia con ir a la selva y cazar “salva-
jes” mujeres Axé. Cuando él me pedia obsequios, entonces casi siempre eran
objetos que podrian ayudarle a conquistar a una mujer; asi por ejemplo una
cacerola destinada a una mujer admirada; una camisa que lo embelleceria, o
también un “gran cuchillo para poder clavéarselo a los Guayaki selvéticos y
traer sus mujeres”. Pero, no obstante, sus esfuerzos por obtener el favor
femenino no cosechan éxitos dignos de mencion. Una razén para ello es que
sélo muy raras veces él lleva presas de caza a las mujeres, como un verda-
dero hombre Axé. Cuando fue trasladado del bosque a la Colonia, él era ain
muy joven como para haber aprendido acabadamente el oficio de cazador,
y por ofra parte es abn muy indigena como para establecer rapida y despreo-
cupadamente relaciones con los blancos, y de esta manera poder obtener
sus perienencias vgr. vestidos, con los cuales podria subyugar a las
mujeres Axé. De todas formas, su caracter bonachén y algo sofiador no lo ha-
cen ser un conquistador.

Su soledad, tal vez también desesperaciéon por su situacién, se ve com-
pensada por un don especial: Airdgi es reconocidamente el mejor cantor y
poeta de la Colonia. Esto se halla relacionado con una notable propiedad: a
la vez que anteriormente fuera mencionado que los Axé fuera de sus cancio-
nes controlan mucho su conversacién, Airdgi incluso en la conversacién nor-
mal hab'a descontroladamente, con frecuencia como en suefos; la capacidad
necesaria para un buen cantar axé de eliminar los controles concientes y ex-
teriorizar la voz del propio interior, en é| estéd desarrollada por sobre lo nor-
mal, de tal forma que él ocasionalmente parece ligeramente “anormal”, en
comparacién con el Axé corriente. Por esta razén, con lo mucho que se lo res-
peta como poeta, en la vida cotidiana Airdgi no siempre es tomado en serio.
Ocasionalmente se divierten con respeto a él: Kajapo = "hacer, como si”,
“hablar de algo sin hacerlo”; en lugar de ir de caceria, se sienta en su casa y
canta la caza. Pero nadie niega que en sus canciones posee javu gatu = “ha-
bla bien, lindo"; las canciones pueden por tanto ser consideradas como expre-
sion particularmente generalizada de los estados animicos de los Axé.

Cuando cantaba esa cancién, Airdgi alentaba ain la esperanza de poder
participar en una expedicién de los Axé de la Colonia para la caza de “sal-
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vajes” Axé; pero él sabia no obstante que el encargado del campamento no
lo habia previsto para esta expedicién, y que probablemente deberfa perma-
necer en su casa, mieniras ofros podrian ir (como luego efectivamente suce-
did). De esta forma esta cancién ciertamente habla adn de la expedicién con-
tra los Guajaki, pero el lugar de una caceria concreta pasa imperceptiblemen
te a ocuparlo la mistica. Se pone de resalto la fidelidad a “papa Pereira”, pe-
ro paralelamente a él surgen otras figuras menos “reales”: las hermanas fa-
llecidas, el “mémbatyve” (el hombre, hoy fallecido, que inicié al joven Airagi
y que para Airdgi se vuelve ejemplo de los buenos tiempos de antafio —al
igual que también otros Axé enaltecen su mémbatyve en canciones). Tal como
la cancién anterior, también ésta representa una huida pero no al recuer-
do del pasado, sino a la esperanza de un futuro ultraterrenal.

Texto b: Cancién de Airagi.

1.— Axe noga (53) ekwindy bujaid (54) piva purd (55) pindoatyverdma (56), maxi
pyte (57) piraid buidma ruviabapre (58).

2.— Japavemui (59)kuja kapera (60) gatu javu ruviatyverami. Ja kokue (7) waxu
rekopamoe (5) breityidmbapre (61).

5.— Axe noga k¥ra (62) bretete emi (63) wawidduve (64) Axe. JamOmbatyve (65)
ikd braia (66) pepo gatutyrove (67), ava (68) kaarupi yrménope (69) muxémbre
vejapapre.

4.— Axe noga kybuxuiindy (70) idnde (71) kwaeme, avaid endatype (72) kytaverami
engatue (73).

5.— Axe noga xweid (74) ruvaete (75) xanduro (76) waxuve (77) kwaeme, pixa iroia
veja (78) pavepe axa (76) da dyry bapuroma. Eh kuja pujé javuid gatupaveravite
(67).

6.— Noga pireid japi (80) pordngatu matd bwendugatutyroma (81). Ja Berupamoe (5)
kokue (7) bapuidmyni (59) breityid (61) bapue. Hapa (82) waxu jape (83) kokue
manda (84) putamoe (85), kaarupi Guajaki (86) bwdiidbapre (87).

7.— Pixa ete noOgard (88) tywa gatuidwite (89) xord ete apa waxu endape xo
wyaidverawite (90).

8. — Xoapamui pixa axampe (79) xo0 myrynga eta wyra japive (91) pixa ndga yrma
(69), yrma jeja (92) yronjy eta jape (91) waxu kuja kwera (15) mai irondy
ipope jaxi gatuverdwite (93),

9.— Axe piwa (55) tykwaidndy (94) roga (95) jekuja ava (68) biyy (96) ruviapaete,
pixa noga ava wykaidmbyty (97) kuja xenga tuia (98) endave (99) joa (100).
Japi (101) yrma japipre javupapre pixa noga yrma pixa noga breitete (61)
rekwaeme (1), ava yrma (69) tardrupi kaji wyaidwite.
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10.— Xor6 xymbatyve (65) kura (62) pepo ikd braid maxiri pratdngatuty duve yrma
(69) nogaid xo0 jamombatyve ikd braid maxi pratangatuty.

11.— Japavemui (59) kuja kapera gatu ruvara gatu ruviatyvebaeme bretyidbapre (61),
japave kuja kapera waxu javu ruva gatutyve xo mbatyve (65) pyxdjy (102) kye.

(103) piva pyte betapouve (104) maxi pyte mombapre (65) ndatyvemi (105)
noma (106).

12.— Je (107) pira kwagatuwite xomombatyve, mbatyve, pave puku waxu jaendetepe
(108) pepo wyte (109) matdmbyty, pixa k¥ra (62) ityia puxi (110) puximbarete.

13.— Japapa waxu jari (83) javu gatu (67) endarima pixa kuja kweraiddi (111)
kyrymbaidbu myryrémbae gatu (112). Xor$ papa mitikyrymbwa (113) matave
ete kokuepe axa ra dyry javu gatuty xo apd Pereragirupi. Pixa kuja pere (60)
waxugirupi xipopd (114) rogarupi oho ra bytema (115). Kokuepe axa ra dyry
panéngatu (67).

14.— Pixa r0ga biaaidpute (96) jape néga (116) xopapabu (117) jukaravitema. Kokuepe
axa ra dyrybu pixa waid (90) pute mexédndy papape kiupaverdwite (118).

Cancién de Airdgi

1. Aquellos Axé que fueron,
ya en la tierra sin mal
ataron sus flechas hermosamente eternas
con fibras de pindé.
Mientras el astil de nuestras flechas
—ahora sin sangre —
lo cantan con escarnio y con odio.

2. Mis finadas hermanas

—figuras de mujer de hermoso sexo—
entonan canciones de escarnio:

nosotros ya estamos cada vez mas en la gran chacra;
de ser cazadores nos han sacado.

1.—Los antepasados que estdn en por medio de la cuerda de

el cielo, envian a los Axé pre-
sas de caza en las cuales se ha-
llan ocultas flechas magicas.
Estas, al ser ingeridas, llegan
al vientre: luego los antepasa-
dos estiran las flechas al cielo
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pindé, de la cual penden los
Axé. Los antepasados estdn en-
fadados porque los Axé ya no
cazan mas como antes, cuando
sus flechas perforaban por com-
pleto la presa.



3. Semejante a un Axe
el excelente péjaro cazador
se volvié un Axe.
El que me perford el labio,
el de la flecha con pluma de cafién blanco,
siempre acertaba;
nosotros lo hemos dejado atado por el monte,
entre los de antes, ahora nuestros enemigos.

4. El que es semejante a un Axé,
Yy nunca es [oven
—el coati —
no nos lo dejan ver
abrazando los é&rboles,
morada de los nuestros,
—vy qué lindo eral!

5. Semejante a un joven Axé
el cuerpo estrepitoso del tapir
—que habia sido un Axé,
no nos lo dejan ver.
Las hermanas de nuestra propia sangre,
como si no fueran nuestras
las hemos dejado.
Llevamos hacha,
la afilamos,
hacemos trabajo de blanco.
Eh, las mujeres caminan arrastrandose,
no nos hablan
—pero todo ha de ser perfecto al fin!

3.—Un ave de rapifia se convirtié pido”. Pero los Axé de hoy dia

en un Axé, el que inicié al can-
tor como adulto y buen caza-
dor, perforandole el labio in-
ferior —en el orificio se intro-
dujo el tembetd, caracteristica
de los Axé adultos. En la fle-
cha de este hombre habia una
pluma, cuyo canén “no era ne-
gro”, "no ser negro” también
significa “buen cazador” y “ré-

— deportados de su antigua pa-
tria y transformados en semi-
blancos — ya no siguen el ejem-
plo de este hombre y de las
aves de rapifa, y ya no cazan
mas.

5.—Nota 72. Las mujeres estén

bres ya no cazan mas.
hambrientas parque los hom-
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6. Como se arreglars,
ya lo escuché:
arrebataremos esos armadillos maravillosos
—esas nifias cuya sangre todavia no ha fluido.
Nosotros uno a uno
nos volvemos blancos;
nosofros que no trabajdbamos la chacra
—ya no somos,
cazadores ya no somos,
peones Somos.
Nuestro papd grande
Uno a uno nos quiere mandar
a la chacra;
incluso aquellos Guayaki
en el mismo monte,
ya no pueden erguirse altivos.

7. Un cuerpo como el mio moreno,
no se vuelve de pronto blanco manso;
como el cuerpo yo soy
en el lugar del gran pap3,
no he de ser asentado tan de pronto.

8. Con el hacha del que fue mi padre,
yo que soy él,
encontramos de nuevo el arbol,
inmensa colmena llera de panales
de blanca miel;
yo, ese viejo.
Y a mi, ese viejo hambriento de nuestra gente,
las mujeres que vamos a sacar,
estando alli las grandes colmenas rebosantes,
gritan: “Mirad, vosotros, nuestra gentel”

6.—Los Axé de la Celonia empren- las mujeres de los Axé de la
derdn la cacerfa de Axé "sal- Colonia. Véanse notas 80, 21,
vajes”. En la regién de éstos 86.
hallarfan tatles, que podréan /.—Veéase nota 89. El cantor no
traer a las mujeres para su co- quiere volverse sedentario, por-
mida. Al mismo tiempo rapta- que él no es un blanco.
rds nifias pequefas y se las 8.-—-De una manera mistica el can-
entregaran a los blancos, a fin tor se transforma en su padre,
de que éstos dejen en paz a y de esta forma se vuelve nue-
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Y la miel en las manos, las mujeres a cuestas
—y todo ha de ser perfecto al fin!

9. Esa es mi cancién muy indignada:

10.

Q. — Referencia:

un extrano se esfrega con nuestras mujeres,
nada semejante a como gustan ellas
el dulce liquido de la flecha del Axe.

El extrano no las conmueve como nosotros,
pero el llanto de las mujeres remueve si

nuestros antiguos lugares.
Golpeéndolas,

las macanas de los antepasados les hablan,
al igual que nosofros lo haciamos antes,

a esas mujeres que ya no son poseidas

por los verdaderos cazadores
como nosotros;

detrds de nuestros numerosos antepasados,

ahora nuestros enemigos,

huirdn no pudiendo ya permanecer asentadas.

Yo y mi perforador de labio,
yo soy él,

—ese hermoso batir ruidoso de alas,
la pluma de pajaro de cafion blanco

en la flecha.

vamente un Axé “salvaje” y
con ello se iguala a los Axé
selvaticos, cuya caceria em-
prenden los Axé de la Colo-
nia. Las “salvajes” mujeres
Axé de la selva lo saludaran
con alegria, y él las raptara.
El llevaréa miel a las mujeres
de la Colonia, y eniregaréd las
mujeres raptadas al encarga-
do de la Colonia, a fin de que
éste deje tranquilas a las mu-
jeres de la Colonia. Véase no-
ta 93.

relaciones forza-
das de las mujeres Axé con
un blanco casi impotente. Los
enfurecidos antepasados de las
mujeres despiertan con el llan-

to de éstas y elevan sus ma-
zas. Las mazas, instrumentos
de un rito, poseen la fuerza
de engendrar vida, la cual se
incorpora nuevamente al ci-
clo: ser humano— naturaleza,
de los que viven en la Colo-
nia, — en contraposicién al blan-
co, que no puede engendrar
vida, y junto al cual las mu-
jeres de la Colonia estdn ale-
jadas de la relacién con la na-
turaleza y con los antepasa-

dos. Véanse notas 96, 97, 100,
101,

10. —El cantor, inicialmente transfor-

mado en su anciano padre, se
convierte ahora en wun difun-

to mas joven, quien en su ju-
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11.

12.

13

Entonces no mas viejo,
yo soy mi perforador de labio

—ese hermoso batir ruidoso de alas

la pluma de cafion blanco
en la flecha.

Oh mis finadas hermanas,

figuras de mujer de hermoso sexo,

saludad con el hermoso saludo de lagrimas.

no cantéis canciones de escarnio

contra el desvirilizado, el descazadorizado.

Oh mis hermanas,

figuras de mujer de sexo fallecido,

vosotras hablasteis, si,
vosotras saludasteis

con el hermoso saludo de lagrimas
a mi perforador de labio —él| soy yo—
cuando puso el pie y el asta de flecha

sobre el derribado péjaro jacy,
vosotras saludasteis
al de tembetd nuevo,

que juntaba lo perforado por el asta de la flecha,

lo atrapado en la trampa.

TO sabes bien todavia dar en el blanco,

mi perforador de labio,
perforador de labio.

Las esbeltas hermanas muertas
suelen recoger alas,

esteras para nuestra tierra verdadera.

Y como nosotros ya no derribamos los péjaros

estdn enojadas, muy enojadas.

Nuestro gran papé

a nosofros nos hablé el guarani que amansa,

ventud le sirvié de ejemplo.
El llega al Méas Alla. “Batir de
alas”: Cuando la flecha con la
pluma sale disparada de Ila
_ cuerda; cuando el ave, acerta-
da, cae al suelo, bamboledndo-
se; cuando en el Mas Alla las
aves dan la bienvenida al can-

tor.
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11. —El cantor encuentra a sus her-

manas en el Mas All4. “El de

tembetd nuevo’: El cantor mis-
mo en su juvented, cuando

aln vivia en la selva.

13. —"Huyeron hacia !o bueno”: las

mujeres fallecieron, y asi re-
gresaron a la “buena” vida;
en el Mas Alld no son aman-



14,

ya estando en el lugar de él;

las mujeres de nuestra gente,

cuando tuvieron miedo,

huyeron hacia lo bueno.

Yo soy un cuerpo capturado de papé
siendo muchacho blando,

por eso llevo el hacha en la chacra,
la afilo,

y hablo el guarani del amansado
tras las huellas de mi papa Pereira.

Pero tras las huellas de las mujeres de nuestra gente

de augusto sexo inmortal,

me voy trasladando,

como por una cuerda de liana,
hacia el centro.

Mientras tanto llevo el hacha en la chacra,

la afilo,
ya no soy macho, soy manso.

Ese caparazén de armadillo

—nifia impulber, nuestra gente —
como en los tiempos de pap3,

lo he de capturar.

Llevo el hacha a la chacra,

y al afilarla,

suelo vislumbrar

gente como nosofros

que nunca han sido asentados;

esto es lo que le he de contar a papa.

— e

———

sadas. “Como por una cuerda los antepasados lo recogeréan
de liana”: la cuerda mencio- hacia el cielo.
nada en el verso 1, por la cual “Centro”: el sol.
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c. — Xaxubutawaxuigi (grupo del Yvytyruz()

“Persona con barba grande cuya alma tiene a'go de un pecari grande”;
tendrd tal vez unos 40 a 50 anos, habiendo sido traido del monte aproxi-
madamente a los 30 6 40. Su esposa falleci6 a las pocas semanas de ser
capturada, y lo dejé solo con un hijo. El viudo debia reemplazarle al hijo
la madre. Fue entonces cuando la escasez de mujeres en la Colonia empezé
a fraer consecuencias especiales, transformandose él lentamente en un hom-
bre pane, es decir, el que en vez de cump'ir con sus deberes de hombre
y cazador, adopta socialmente el papel de una mujer, ejecutando trabajos
femeninos (como buscar viveres con el cesto tipico de las mujeres; fabri-
car cerdmicas; ocuparse con carifio de los nifios enfermos, etc.) y llegando
a veces a comportarse como un homosexual. El antropélogo Clastres, quien
conocié a XaxubutawaxuUgi en 1962, aln lo describe como un hombre que
no acepta interiormente su papel.

“Chaohubutawachugi voulait pathétiquement rester un homne  sans
étre un chasseur: il s‘exposait ainsi au ridicule et donc aux moqueries” (233).
Hoy, diez afios més tarde, conocemos a Xaxubutawax(gi como a un hombre
que ya aprendié a amar su papel, disfrutarlo y ejecutarlo con alegria, va-
liendo hoy para él lo que diez afos antes Clastres anotdé de otro homose-
xval entonces ya mas avanzado: Este “se vivait lui-méme comme une femme
et avait adopté les attitudes et comportements particuliers a ce sexe.. il
considérait que son lieu naturel était le monde des femmes... En tout
cas, les confidences de ses compagnons révé'aient que son homosexualité
était devenuve officielle, c'est-4-dire socialement reconnue” (27). Xaxubuta-
waxugi es hoy la “madre” carifiosa para los nifios huérfanos de la Colonia,
a veces también la buena “abuela” sabia y conocedora de todos y de todo;
es mejor productor de ceramica y cesteria que las propias mujeres; es ¢l
que se ocupa de los nifios enfermos; en suma, es mas mujer que las muje-
res, y lo es con aparente satisfaccion y felicidad.

Con l!a alegria aparente contrasta el tono verdaderamente tragico de
la cancién. Al escucharla, comprendemos mejor que de cualquier otra ma-
nera, cuan enganosa puede ser la fachada de sonrisa y de ingenua ale-
gria que nos presenta el indigena Axé. lLa cancién nos recuerda que el
canfor es un hombre ya anciano, que vivié la desaparicibn de la mayor
parte de su gente. Con amargura €l manifiesta que ya no garantiza un
futuro para los Axé. De esta forma su cancién tiene cabida aqui como por-
tador de la voz de aquellos Axé que no lograron superar el choque de
la reduccién demogréfica, el Axé manombdma = “los Axé murieron todos”,
que constituye respuesta muy frecuente a 'a peticibn de que resuman su
historia. La cancién fue entonada unos pocos dias antes de que Xaxubuta-
waxugi, junto con ofros Axé de la Colonia, emprendiera una caceria contra
los Axé aln no reducidos de la regién de Curuguaty. Cuando Xaxubuta-
waxugi era joven, el mencionado grupo axé habia formado una unidad
étnica con el del Yvytyruzi. Por tanto, éste se refiere a parientes y amigos
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que habia conocido en aquellas épocas, pero supone con pesimismo que
después de tanto tiempo ya no los encontrard con vida, y que sobreviviran
sé o aquellos que antafio fueron sus enemigos. Siente temor de que éstos
le maten, y manifiesta que de cualquier modo ya desea la muerte, puesto
que sus familiares ya han fallecido todos. Anteriormente habiamos mencio-
nado el significado cambiante de la palabra néjémie, que originalmente
parece haber indicado la unidad entre pasado, presente y futuro, pasando
hoy a expresar el deseo del cantor de refugiarse en el pasado. En la can-
ciébn siguiente, ni aln eso se conserva: Nojémie expresa aqui que todo ya
acabd, sin que exista otra esperanza, en las épocas pasadas.

Pero bajo e pesimismo que quiebra el aparente optimismo cotidiano
de XaxubutawaxUgi se oculta un nuevo optimismo, diferente esta vez.
Para un Axé la muerte representa una separaciéon bastante radical de los
vivos, ahora que va se rompi6é el tradicional ciclo entre vivos y muertos
que existia antes de la captura. Actualmente Xaxubutawaxigi explica que
los vivos ya no merecen su interés, que rifie con ellos, y da a entender que
morira en la tierra en donde estan los amigos de antafio, que se transfor-
maron en seres de la naturaleza de aquel pais. En la muerte, entre sus ami-
gos, Xaxubutawaxugi hallara la solidaridad que ya no existe entre los vi-
vos. Es por esto que él, que en principio no es cazador, acompafia a los
demés Axé de la Colonia en la caceria de Guajaki. Para él el sentido de
la caza es inverso al de la mayoria: ésta quiere “traer” a los Guajaki, él
quiere “regresar” junto a ellos. Y es en este contexto que el final de la can-
cién cobra un sentido: En la tierra de los muertos, Xaxubutawaxigi comeré
los animales de la selva en los cuales sus parientes se transformaron par-
cialmente. Puesto que él, en su rol social y en su propia teoria, es una mu-
jer, el acto de comer esta carne corresponde a la ingestién por parte de la
futura madre de un animal que en su vientre contribuird a la formacién de
un bykwa — es decir, a la continuacién del ciclo que une los vivos con
los muertos, los hombres con la naturaleza.

Que el cantor se considere mujer, explica por qué él debe invertir el
sentido que posee la caza. Explica también el carécter hibrido que reviste
la cancion, entre el pre de los hombres y el xenga de las mujeres. La refe-
rencia a la caza es caracter distinfivo de una cancién masculina (tanto la
caza de personas como de animales), pero con la diferencia de que el
cantor se dispone a ingerir él mismo la presa de caza; también es tipico
del pre la discusién con otros cazadores, a quienes el cantor pronostica
mala suverte. Es caracteristico del xenga femenino el enumerar a todos a-
quel’'os que han muerto, recordando los detalles de sus vidas. Otro rasgo
tipicamente femenino, muy moderado y casi disfrazado en esta cancién,
es la mencién de una disputa y la amenaza de muerte al cantor, como con-
secuencia del mal trato que le dispensara al adversario, y que después de
su muerfe se vengara. También el ritmo y la melodia de la cancién, asf
como detalles de su ars poética, son del xenga.
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Texto ¢: Cancién de Xaxubutawaxuigi

1.— Goverd xo pave (119) xo pave endape xo kafia (120 pukuveraroma (121).

2.— Ja’irdidgi (119) xupamo (122) tupdwaramigatu (123).
3.-— Epwarebete (124) k¥mba myrédngatu (125) kware waxumai (77) tupdwaramie.

4.— Jaxave kufagatu (120) etémbetave (124) uru waxu (126) pokware (127)
eteidmputerdoma (128).

5,— Tutymani (59) kybai gatu kware (77) krayja (129) waxu jénve ra (130) xo yvy
bio (131) gatupreraroma (130).

6.— Ja’epwarémbete (124) u’a toka (132) waxo (133) pir6 (134) jemui (135) kware
nojemei (136).

7.— Jaxave kuna (120) pird pytepa (137) xavepe ja'ete ryry (138) pyxeroma (137)
Xingapapreroma.

8.— Jatuty mirobete (139) xingaetema ruviambaprerdma.

9,— Xo kybwyra ir0 buxa (140) raji (130) xe (120) pai (141) gatu ruirard (142)
gatupurarOma.

10.— Jarbga (95) purid uvaxepe waxumui (143) kybaird putaty (144) Axe mai (145).

11.— Axe kwémpura rekomo (146) ia (120) epwarémbete (124) pirSjema (147) pyro
(34) pyro rodeme (136).

12.— Baje (54) iabro (120) putatygi (85) xe (120) exe (148) pura javuma ruvia endamui.

13.— laxavebete (120) embo myrdgatu (125) kware waxubeteroma (77) xogirdma pai
(141) gatupapreréma (149).

14.— Ava (68) xapatyve (150) kymba puku waxu etemetave (124) piraxemai ruvianjeve-
mai (151).

15.— Xo’aivegi etembetave premoete rekomo (152).

16.— Xo’iarfgard waxu bwurd bwaidwite (153).

17.— Iaira (154) etaid (139) ndga purd & waxu bwuije (153) rekomo.
18.— Ia irdidgi beta krono waxu (155) mai tlipwéardmei (156).

19.— Go miia (139) tytymai (157) kware pwa ia’irondy (120) bro puta (85) vexddy
(158).

20.— Jaxave kybai gatu beta irma (104) karuma (120) bwandumi (64).
21.— Pende vajy (159) kraxi waxu baipomo waxue (160) etembetave momombyremi (120).

22.— Jamatave kybai gatu eko ndjemie (161)..

23.— Pixa xirave (162) pord piva kridmbu waxu (163) buid nojerd (136).
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30 «Yo, ya viejo, ful en otro tiempo, fuerte=: Xaxubutawax(gi. Foto Minzel.
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31 Alragi, el poeta.

32 «...un cuerpo como el mio moreno,
no se vuelve de pronto blanco manso.. Foto Minzel.
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33 - 34 «... el desvirilizado, el descazadorizado...» El Axé Kandepukigl de

unos 35 afios de edad, en dos instantes: en diciembre de 1970, In-

mediatamente después de su captura; y en setiembre de 1971, des-
pués de diez meses de »civilizacion», Foto Mlnzel.
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«nuestra canclién son los que nunca mas seran hombres...»

Un Axé en dos Instantes: luego de su captura, en marzo de 1872; y

después de dos meses de «civilizacién»-, en mayo de 1872
Foto Minzel y Foto H.




37 «Esos jaguares de blancos tienen las mujeres expuestas a ser presas
ya=. Beipuradarégi. Foto Miinzel.

38 Kenexirigi, con su hija y el maiz de «papé~. Foto Miinzel.
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24.— Epwarebete kymba iyrmaetave (120) xupard mongorojerd (164).
25.— Ja tyty kybai gatu jamaxi kafa (120) ndjemi (136).
26.— Xyvaitema préajewirGjeme (165).

27 .— Japwatyve (166) kymba puku waxu raku (95) waxuma pukuburéma ete eruvetyromai
(167) rekoidbaprertma.

28.— Axe noga kybeibexe vaxe (168) ape tupanabaxe (156) wawid (64) kordjero (169).

29.— Pixa krdanve pora govépurd rekomo (146).

¥ Cancién de Xaxubutawaxugi

1. Ahora
lejos ya me voy
para desaparecer
junto a mis hermanos, en la tierra de mis hermanos.

2. Nuestros enemigos,
con ellos nos asentaremos
—vy qué perfecto ese hogar!

3. Las mujeres blancas inocentes
con quienes podriamos juntarnos,
magnificos osos hormigueros son ya
—vy qué hogar sera!

4. Yo toqué en otro tiempo
el flujo fuerte de sangre
de mi ahijada nina muijer,
con quien no debo juntarme.
Pero mi cuerpo ya no tiene aguante.

5. Mi tio materno que fue,
hombre grande,
oso hormiguero magnifico,
se abrié paso hacia la luz,
y se llevara mi anima,
yo aplastado feliz bajo la tierra.

4. Con nostalgia el cantor recuer- en la iniciacibn de una joven
da la época en la cual desem- nina.
pefiaba un importante ro! social,
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6. Aquel que no era mi hermano,
en su cabello un gran calvero,
aquel que cantaba suspirando,
hace mucho tiempo es
oso hormiguero

7. Mi ahijada, nifia-mujer,
su sangre yo lami,
mi cuerpo todo estremecido
por mi ahijada;
ya ha sido del todo lamida,
ya ha sido del todo llorada.

8. Mi Unico tio materno
ya lo he llorado mucho,

sus cantos de escarnio ya cesaron para mi.

9. A mi me llevarda el amargo péajaro

horrible,
segun su costumbre;

sobre mi tumba cuidadosamente barreré

y sus cantos de escarnio me hardn mucho bien.

10. Como nosotros, pero mejores,

los difuntos con su grande cara de toro,

siguen erguidos y altivos
mirando a los Axé.

11. Los Axé ya tienen
un manana hermoso,

ya que aquellas con quienes podemos juntarnos

cantaron hace tiempo,

6.—"“un gran calvero”: producido
porque durante el rito del to-
mombu el cantor con frecuen-
cia le golpeb sobre la cabeza.

7.—Quizds (?) una alusibn a una
relacién sexual prohibida. Véa-
se nota 137.

10. —Referencia: aquellos antepasa-
dos que se llaman Axipuragi,
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es decir, que poseen una natu-
raleza bykwa de toros o vacas.
Ellos ya aguardan la muerte del
cantor y sus camaradas, para

poder darles la bienvenida en
el Méas All4.

11.—“manana hermoso”: la muerte

y luego la vida junto a los an-
tepasados.



12,

13.

14,

13

16.

74

18.

cantaron, cantaron —
hace tiempo ya.

De aquel que con odio

me quiere herir

yo ya hablé,

yo ese hermoso cuerpo,

sitio ya muerto para canciones de escarnio.

El que no llegé a ser mi ahijado,

su pene blanco inocente,

ya es oso hormiguero que no llegé a ser grande,
sobre su tumba

yo ya he barrido para su felicidad plena.

La que en naciendo me levanté en sus brazos,
mujer que no es de nuestro grupo

alta y augusta anciana,

con quien yo no podia unirme,

cdmo se extinguid su cantar !

cébmo se extinguié su cancién de escarniol

De mi madre,

con quien yo no puedo juntarme,
ya siento su acariciante palpar
con que me saludara.

Yo todavia no he sangrado

de la sangre inferida

por quien es como nosotros y es magnifico.
Mi hijo Unico, si,

como yo pero mas bello,

ya mucho ha sangrado
mordido por el diente grande.

Nuestros enemigos, con tembetd auln,
estdn acechando el gran ronquido
y ya estan dispuestos a la fuga.

12. —Referencia: una rina que el can- 16. —Referencia: la mordedura del

tor tuvo unos dias antes con coatf, el cual es un finado pa-

otro Axé. El cantor ya no puede riente de los Axé, y que de es-

defenderse, estd muy viejo vy ta forma saluda a aquellos que

cansado. prontamente irdn junto a los
15.—La madre ya estd alli donde muertos.

aun se practica el saludo lacri-

moso de los Axé, junto a los 18.—"ronquido”: del camién de car-
muertos; pronto ella darad la ga que debera fransportar a
bienvenida a su hijo. los Axé “salvajes” a la Colonia.
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19.

20.

21.

22.

23.

24,

25.

26.

21.—Las mujeres j6venes fueron se-

Este mi Unico tio materno,
oso hormiguero erguido,

él vigila a mi compaiero
que quiere herirme.

Mi ahijado,

hombre grande,

que hace tiempo se puso el tembeta,
ha dejado de alimentarme.

Vosotras, nuestras sobrinas,
vuestro generoso sexo

hizo llegar los jaguares,

estabais fuera de nuestra posesién,
oh qué lejano todo eso!

Ese lindo hombre,
capturado por mi,
ya estda en el tiempo pasado.

Yo mismo,

solo y sin nadie en el mundo,
hombre de rugiente flecha grande,
hace tiempo me odian.

Las mujeres con quienes podemos juntarnos,

que ya eran muy viejas,
con quienes queremos hacer casa,
hace tiempo lejos huyeron ya.

Mi tio materno,

hombre grande,

huyé con nuestras flechas
hace tiempo.

Yo, ya viejo,
ful en otro tiempo fuerte.

xualmente muy complacientes
con el cantor, en la época en
que estaban embarazadas; en el
concepto de los Axé esto gene-

23.—Los Axé “salvajes” conocen al

cantor desde antes, y lo odian
por ser su competidor en la ca-
za y en el amor; ahora ellos lo
mataran.

ré6 el peligro de que los Axé 25.—El muri6, y con él la capaci-

sean atacados por jaguares.

22.—Referencia: una caceria de Axé
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“salvajes”, 1970.

dad de los Axé (y en especial
del cantor) para la caza y la re-
lacién sexval.



27. La que fue mi esposa,

el calor de la mujer grande y lozana,

ya murio;

su cuerpo ya muerto que hubiéramos podido traer

siendo aun lozano,
ya no le tenemos mas.

28. Las que son
semejantes a los Axe,
mujeres nuestras cufadas,
ya no huirédn por el camino,

se transformaron en aquel grufido de otro tiempo.

29. Yo mismo
solo y sin nadie en el mundo,

tengo ya el hermoso hoy.

28. —Referencia: las finadas mujeres
Axé, que poseian la naturaleza
bykwa de pecaries grandes, es
decir, la misma naturaleza que
el cantor. Ellas se transformaron

en pecaries grandes. Los Axé las
cazaran, y el cantor las comeraA.
29.—Lla muerte y el retorno junto a
los antepasados sobrevendrén
inmediatamente.
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d. Kanexirigi (grupo del Yvytyruz() (236)

De esta mujer (nombre cristiano “Loreta Pereira”) no hay mucho que
relatar; ella personifica la discreta mediania. Tendrd unos 30 afios, fue cap-
turada tal vez a los 20. Estd casada, tiene dos hijas de unos 3 afios la una
y unos 5 meses la ofra; anteriormente tuvo otras, que en parte murieron, en
parte fueron arrebatadas por los blancos. No tiene muchos contactos con los
paraguayos, pero de tanto en tanto habla con los visitantes de la Colonia,
sirviendose de sus conocimientos bastante amplios del guarani. Su vida se
concentra en la familia, sobre todo en el nifio mas pequefio, y en los grandes
y pequenos acontecimientos de su pueblo, los cuales comenta gustosamente
y a viva voz en el circulo de mujeres de idéntico modo de pensar. Ella lleva
una vida franquila, no desafortunada, en la cual, al igual que la mayoria de
las mujeres de la Colonia, domina al esposo y aprovecha hébilmente la pri-
vilegiada situacién de las mujeres, originada a raiz de la carencia de muje-
res y de la tradicidn Axé.

Clastres ya observd la posicién mas afortunada de las mujeres: “Cela se
tracduit dans leur attitude genérale qui, au dela de la modestie du ‘maintien’,
laisse apparaitre soucent une ftranquillité, une certitude de soi...; non
seu ement les relations entre époux sont la plupart du temps excellentes, fai-
tes de confiance réciproque et d'affection non dissimulée, mais parfois méme
le mari s'efface devant sa femme” (237) Kanexirigi se adapté relativamente
bien a la vida de la Colonia; sélo en algunas ocasiones e'la revela la necesi-
dad, mucho maés frecuente en otras mujeres, de desaparecer por algunos dias
en el monte tomando unas vacaciones de la vida sedentaria.

La siguiente cancién se compone de dos partes, que pueden ftambién
ser consideradas como dos canciones separadas. Primeramente un xenga
comUn, a continuacién un xengaxary = “‘cancidn lacrimosa”, que trata del
mismo tema que la anterior, pero bajo un aspecto mdés tragico. Asi por ejem-
plo en la primera parte dice veridicamente, que la cantante no sabe qué fue
de sus hijas arrebatadas por los blancos, pero que tal vez vivan ain en las
casas de los blancos —en 'a cancién lacrimosa que entona a continuacién,
habla en cambio de hijas que hallaron un ftriste fin entre los blancos. En lo
que respecta a nuestra relacidon, reviste interés ante todo la primera parte:
el cambio de la vida semi-nédmade a la vida sedentaria, se constata aqui con
mayor claridad que en las otras canciones aqui publicadas. En intima relacién
con esto se halla el cambio de una vida vivida en la cercania con los antepa-
sados a una vida junto al paraguayo encargado de la Colonia; la cantante
enfatiza esto, I'amando “papad” o “mama” tanto a los antepasados como al
encargado y su esposa (238); y jugando con estas denominaciones. Para com-
pletar la comparacién, ella le atribuye al nuevo “papa” un awa, es decir, un
adorno para 'a cabeza como lo utilizaban los jefes del grupo del Yvytyruzi
que ahora estédn enterrados como “osos hormigueros grandes”; el nuevo
papa recibe la insignia de los antiguos. De la misma manera, tanto los nue-
vos amos como el antiguo papéd waxu = “padre grande”, o jefe finado del
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yrupo del Yvytyruz(, tienen una gran casa brillante como e! sol: es el propio
sol en el caso del jefe finado cuya alma viajé alli después de la muerte, y es
la casa blanqueada en el caso del paraguayo. Detras de estas comparaciones
poéticas se oculta lo irreal: incluso a la vista del cambio tan claramente perci-
bido por la misma cantante, ella intenta, quizds inconcientemente, disimu’ar
la modificacién por medio de las formulaciones. Recién en la segunda parte,
que de por si y a parfir de la forma tradicional reviste un caréacter tragico,
falta este disimulo. La cancién lacrimosa se convierte en un fugaz instante
de veracidad, en el cual la cantante toma bruscamente conciencia de las con-
secuencias del cambio anteriormente ya definido; el llanto desesperado (el
xengaxary es desgarrador a' ser escuchado) es s6lo momentaneo, unos pocos
minutos, luego la cantante retorna a su vida tranquila y aparentemente feliz.
Asi ambas partes de la cancién, por ser diferentes, se corresponden: la pri-
mera parte define la situaciéon en la que se encuentra la cantante, de una
manera por asi decirlo, “oficial”, objetiva, en donde los tonos tragicos con-
comitantes son atenuados por una consoladora poesia; este por ofra parte
es aproximadamente el mismo procedimiento que el seguido en muchas can-
ciones de 'os hombres, en donde un misticismo consolador ayuda a sobrepo-
nerse a las realidades de la vida. Pero precisamente este optimismo poético
deja un remanente de tensién no aflojada que es liberada sélo a traves de un
arrebato de desesperacién en la segunda parte. Correspondientemente ambas
partes se diferencian asimismo estilisticamente: la primera es artistica, rica en
imagenes (por ello también mas dificil de ser traducida); la segunda cierta-
mente contiene aln pcesia, pero notoriamente menos - la cantante ya no
compone versos, sino que describe y sol oza. La poesia de la primera parte
probab'emente no seria tolerable sin la dureza de la segunda.

Las canciones de las mujeres son fradicionalmente con mucha frecuencia
quejas mortuorias. Ambas partes de la cancidon de Kanexirigi igualmente llo-
ran una muerte: pero no la de una persona individual, sino la de un pueblo;
alli, donde en las canciones fradicionales a' principio se cita el nombre del
difunto, Kanexirigi canta: Axeromu — “los Axé muertos si”. Ella se esfuerza
por describir esta muerte, por definir'a, y ella nombra el paso a la vida se
dentaria como el sintoma material mas importante, el fin de la reverencia a
los 4rboles en los cuaes viven los antepasados, como el sintoma religioso
méas importante. La cancién no constituye una acusacién, pero tampoco un
consuelo por medio de la esperanza en un Mas Alla mejor; le faltan la agre-
sividad y el misticismo de las canciones de los hombres. Ya sélo constituye
resignacién, aquel “pesimismo Guarani”, cuyas razones son bien reconocidas
a lo largo de la historia del genocidio de los Axé y de la ruptura animica de
los Ultimos residuos de este pueblo en un campamento que para sus habitan-
tes es el infierno terrenal.

La “mama” mencionada en una parte de la cancién, que tiene a nume-
rosas nifias en su casa, es la Sra. Pereira, esposa del encargado de! camna-
mento. Cuando la Co'onia Nacional Guayaki fue trasladada a su actual ubi-
cacién, la esposa del encargado permanecié en el antiguo sitio, y junto 3
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ella debieron quedar algunas ninas Axé, que desde enfonces no han vuelto
ya mas junto a sus familiares. De estas hijas arrebatadas se habla en la
cancién. Una de estas j6venes fue hija de la cantante, la cual sufre grandes
preocupaciones por su destino, lo cual se trasunta en la cancién. Al mismo
tiempo, con la tipica ambigiedad de las canciones Axé, la cantante se refiere
también a aquellas j6venes que murieron en el territorio de los blancos, o
cuyo lugar de entierro fuera posteriormente ocupado por blancos.

texto d: Cancién de Kanexirigi.

Xenga:
l.— Axerdmii (59) kaabuxérupi (144) ohoiéndyripaty / ja papa waxu awixipe (170)
waxu vejaiandyripaty.

2.— Gover6 kaabuxédrupi mataidndyripaty. / Goverd mamamyni (59) kware waxu
(77) vejapukutyripaty (171).

5.— Goverd japapa waxu / tapy krembo (172) waxu / buwa (173) puku weripaty

(174) .
4.— Goverd0 xo memby tapy waxurOma, / ruvaidngatupapirdoma (175).
5.— Jamembyré bruvixa tapy waxuperdoma, / ikoOgatupapryrdma.

6.— Goverdma jamamamy (59) kujapuku waxurdma. / Kware waxurdma vejapapy-

roma.
7.— Goverd apamyni kware waxuréma / rujaimpukupapreréma (176).
8.— Japavema (59) / kuja tararéma / kware waxuréma / veja tardimbaprerdoma.

9.— Aimai kujampapywaxuroma (177) / kware waxuréma / rujimbuku gatupapreroma.
10.— Goveré mamaemai waimi papi waxurOma, / veja tardmbapreroma.

11.— Goverd papa waxu / a papa waxu avatepe (178) waxurd / tapy waxuré mundepa
(84) xaeperdoma (179).

12.— Kaapuxardperé (144) xo mataiand¥ripaty (180). / Ja’apd avatepe waxuroma /
vejaidndyripaty.

13.— Goverdé apa waxuroma / tapy waxurd xo / vejeidndyripaty (181).
14 . — Kaapuxarupi ndko jaka pyixa (182) mataidndyrypaty.

15.— Goverd jamemby kuja pordgatu / ywy waxu peteidmbu / kaapuxarupid xo /
kwaidngatupaverawite.

16.— Goverd jamemby kujidngaturd / bruvixa tapy waxurdoma / krdmbu tard bapyrdoma
(183).

17.— Jamemby kujatay (184) gaturéma / bruvixa tapy waxurdma / krambugatupa-
preroma.
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18.— Jamama (185) tapy krambo (172) waxurbma / reko tardmbapre (186).
19.— Aimi waimi papi waxurOma / kware waxurOma / ruja tardmbapreréma.

20.— Ja’apamui bwei (187) rupiatyriwa (188) kware waxurdoma / aruja (189) tardmba-
prerOma.

xengaxary:

21.— Epware (134) kware waxurd, / veja puku paxave (190).
22.— Jakymba myrdngatuve, / baikymbu (191) waxurd, / veja puku paxave.

23.— Jakymba puty gatuve, / jamo joxobatyve, / tapy krembo waxuve, / matdmbuku
pajave.

24 = Jakymba myridngatuve, / baikOombo (191) waxurd, / veja puku pajave.
25.— Joare (192) kybuxubaxeve (193), / tomOmbybaxeve (33) / jamo joxobaxyve.
26.— Epware kybaibetetavo (194) / baikymba (191) waxurd / veja puku paxave.

Cancién de Kanexirigi

Xenga Llanto

1. Nosotros, Axé que éramos,
ya no salimos nunca mas
por enfre las columnas de la selva.
A nuestro gran papsa,
con su gorro de jefe,
aunque haya dejado de vivir,
ya no lo dejaremos nunca més.

2. Ahora,
por entre las columnas de la selva,
ya no nos abastamos nunca maés.
Ahora,
las madres que fueron
— grandes osos hormigueros —
lejanas las hemos dejado para siempre.

3. Ahora,
de nuestro Padre Grande,

1. — Columnas: los 4rboles, los ani- — gran papa: el encargado Pe-
males, los antepasados. reira.
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10.

de su vasta casa candida como el sol,
han desaparecido las largas esteras.

. Ahora,

mis hijas estdn ya en casas grandes, blancas.

Ya nunca mas
nos saludamos
con el hermoso saludo de lagrimas.

Nuestras hijas

estdn ya en casas de grandes de senores,

ya han sido totalmente amansadas.

Ahora ya

nuestras madres, mujeres esbeltas,
fueron sepultadas.

Magnificos osos hormigueros,

ya han sido totalmente abandonadas.

Ahora,
nuestros padres que fueron,
ya magnificos osos hormigueros son,

lejanos fueron dejados atropelladamente.

Nuestras hermanas que fueron,

ya son multitud de mujeres,

ya son 0s0s hormigueros magnificos,
ya fueron dejadas totalmente,

y eran numerosas.

Nuestras madres bajitas,

ya magnificos osos hormigueros son,
ya son osos hormigueros magnificos,
lejanas fueron dejadas atropelladamente,
ya felices ellas.

Ahora,
nuestras ancianitas bajitas,
ya engrandecidas,

3. —
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Nuestro antepasado, jefe fina-
do de los Axé, vive en el sol,
donde acostumbraba dormir so-
bre esteras de las aves cazadas

por los
pueden
Axé no
aves.

Axé; hoy dia ya no
hacerlas, porque los
cazan vya suficientes



ya fueron dejadas tfotalmente,
y €eran numerosas.

11. Ahora,
gran papa,
nuesfro gran papa
dueno del maiz,
sU casa es grande,
el manda sobre todos nosotros ya.

12. Por entre las columnas de la selva
yo ya no me abasto nunca més,
un gran montén para el maiz de papé!
Ya no lo dejamos nunca mas.

13. Ahora,
papa ya es grande,
ya no lo dejo nunca maés.

14. Por entre las columnas de la selva
ya no cargamos nunca mas
los recipientes robados a los blancos
en nuestros cestos.

15. Ahora
nuestras hijas,
lindisimas mujeres
ila tierra grande no las cubrié?
Yo que ya no estoy por entre las columnas de la selva,
todavia nada sé que me sosegue.

16. Ahora,
nuestras hijas,
muijeres en su plenitud,

11. —Explicacién dada por los Axé: Colonia con el producto de la
“Antiguamente nos pertenecia chacra.
aquello que obteniamos de la 15.—En la selva, las aves relatan
selva; hoy dia pertenece a los a los Axé cdbmo estan las per-
blancos aquello que extrae- sonas que estdn lejanas; pero
mos de la chacra”. como los Axé ya no habitan

13.—En lugar de abastecerse ellos en la selva, no se enteran ya
mismos con los productos de de nada por medio de las
la selva los Axé actualmente aves.

abastecen al encargado de la
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5 ya estan en casas grandes de sefiores

: que les grufien para que numerosas trabajen
E el trabajo del blanco.

M

17. Nuestras hijas,
muchachas bonitas ya,
ya estan en casas de grandes sefiores,
amansadas totalmente

: con tanto grufiido.
!

18. Con nuestra mama
en su grande casa cadndida como' el sol,
se tienen numerosas hijas nuestras.

19. Nuestras ancianitas madres bajitas
ya engrandecidas,
ya magnificos osos hormigueros,
ya fueron dejadas atropelladamente
y eran numerosas.

f
i
i
i
-
Ea.
i

Xengaxary Llanto y lagrimas

20. Nuvestra cancién
son los magnificos osos hormigueros
que lejanos hemos dejado,
la cabeza doblada sobre los brazos cruzados.

21. Nuestras muchachas
que eran blancas inocentes,
crecen con la lluvia,
las que lejanas hemos dejado,
la cabeza doblada sobre los brazos cruzados:

22. Nuestras muchachas
que eran lindas flores,
los blancos solian pisotearlas,
y para la grande casa céndida como el sol
las han arrebatado de lejos,
esas cuyas cabezas estaban dobladas sobre los brazos cruzados.

23. Nuestras muchachas
que eran blancas inocentes,

20. — "“Cabeza doblada”: modo de sepultar.
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crecen con la lluvia,
las que lejanas hemos dejado,
la cabeza doblada sobre los brazos cruzados.

24. Los padrinos
qua ya no podian ser jévenes,
que ya no podian hacer el tomémbu,
los blancos solian pisotearlos.

25. Nuestra cancidon
son los que nunca mas serén hombres,
son los viejos,
crecen con la lluvia,
los que lejanos hemos dejado,
la cabeza doblada sobre los brazos cruzados.

22.— Para la construccion de sus ban partes incorpéreas de las

casas, los blancos utilizaron ninas.
madera, en la cual se halla-
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e. Beipuradarégi (grupo de Curuguaty).

“Mujer joven, cuya alma tiene a'go de un caballo”, “Julia Pereira”,
tal es su nombre cristiano, no tiene més de 14 6 15 afios. Fue capturada en
noviembre de 1970, alin antes de terminarse su iniciacién como mujer
adulta. Todavia no parece haber superado completamente el choque de su
captura, que en su situacidén especial actual se agrava aun més: Es una de
las pocas mujeres jévenes de la Colonia, y, perteneciendo al grupo recien-
temente capturado, su status social es algo semejante al de una cautiva
de la cual no se espera demasiada resistencia. Ya estd casada (lo cual es
normal para una Axé de su edad), pero su esposo no tiene el poder sufi-
ciente como para mantener alejados a los numerosos aspirantes (incluso
un paraguayo mayor de 60 afios) de los favores de la joven, contra los
cuales ésta, timida y poco lista, no sabe imponer su voluntad propia. Tam-
poco tiene padres que podrian ayudarla a alcanzar una posicién més in-
dependiente: su padre fue muerto por !os blancos, su madre murié de
una epidemia en la Colonia. Le quedan dos hermanos, el uno, de unos 11
ancs, tiene muchos problemas con su situacién de huérfano desamparado,
y el otro, de unos 15-16 afios, con tantas dificultades logré ser aceptado
en el circulo de j6venes que dominan préacticamente los asuntos internos
de la Colonia, que no querrd hacer peligrar su posicidn con una pelea.
Asi, Beipuradarégi queda bastante sola, y es muy joven y estd confundida
por las circunstancias como para poder comprender ya el poder que una
mujer puede ejercer en la micro-sociedad de la Colonia (donde precisamen-
te la carencia de mujeres copfiere una posicién especial a las pocas que
hay). La vimos alegre una sola vez: Al regresar de una excursién de varios
dias de “vacaciones” en el monte, sin !os vestidos de la mujer “civilizada”
y con un pequefio mono cuya madre la habia comido poco antes.

De igual manera, la cancién también deja entrever que Beipurada-
régi aln no se acostumbré del todo a la idea de vivir en la Colonia, que-
dando todos sus pensamientos fijos en el monte. Su cancién halla cabida
aqui como voz de todos aquellos Axé que, recientemente capturados, es-
piritualmente aun no han abandonado a sus familiares que viven o repo-
san en el monte. Lo que ella canta, es el trauma de la interrupcién abrupta
de una juventud en el monte, por una iniciacién diferente y cruel: la cap-
tura,jasociada en su mente a la muerte de sus familiares, al fin del monte
y de‘ antiguo pueblo en donde habia pasado sus tiempos de nina.

La comparaciéon con la iniciacion no es fortuita. Beipuradarégi estaba
por ser iniciada cuando fue capturada, y su cancién deja entrever algo de
su propia interpretacion de este hecho. Segin la creencia Axé, la moza
pUber durante su iniciacién se encuentra en el estado bdixe (33), es decir'
esta expuesta a' peligro de ser devorada por un jaguar. En ciertos casos,
puede suceder que el jaguar rapta a la moza y la lleva hasta la tierra de
los jaguares, en donde ella también se transforma en un jaguar. Lo mismo
puede suceder a todos aquellos que estaban en contacto con la
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moza. Para conjurar este peligro, existe el rito del tomémbu (34) que se
vuelve adn més necesario cuando alguien ya fue realmente secuestrado
por un jaguar. El grupo axé de Curuguaty llama “jamo” a los jaguares
peligrosos que secuestran gente de esta manera, esta palabra significa al
mismo tiempo los blancos, y en especial a aquellos que secuestran a los
Axé (35). Cuando los blancos raptan a alguno de los Axé del grupo en
cuestion, los que escaparon se dedican al mismo rito del téomémbu que se
realiza cuando alguien fue victima de los jaguares; es para impedir que la
persona raptada, transformada en “blanco” o en jaguar, regrese ella misma
como blanco o como fiera salvaje para secuestrar a otros Axé. En su can-
cién, Beipuradarégi cuenta que fue raptada por los jame, lo que pone
en peligro de secuestro también a los que permanecieron en el monte. El
estado de bdixe se exfiende tanfo a éstos como a Beipuradarégi que ya se
halla en poder de los jamo, y no termind su iniciacién (antes de concluirla,
no sa'drd de este estado —pero como la iniciaciébn ya no se practica en |8
Colonia, Beipuradarégi no terminard jamas). Durante este estado los Axé
son victimas de los jamo— vy el rito del témémbu que acabaria con el baixe,
ya no se celebra en la Colonia. Quiere decirse con esto que Beipuradarégi
canta al mismo tiempo su situacién individual, de moza cuya iniciacion en
la sociedad de los humanos Axé adultos fuera desviada en su iniciacion
ein el mundo de los jaguares en el cual queda aprisionada, y al mismo
tiempo la situacién colectiva de su grupo, el cual esta a un paso de trans-
formarse en jamo. Esto no es solamente la interpretacion exiravagante de
una moza que tiene problemas de adolescencia; es el punto de vista de
todo el grupo, lo cual se evidencié cuando los hombres del grupo, captu-
rados con Beipuradarégi, se dispusieron a czzar a los amigos ain no cap-
turados: los cazadores se habfan transformado en jamo = “blancos” que
fueron a la caza de los Guajaki —asi como los que son secuestrados por los
juguares se fransforman en jamo = “jaguares” para raptar y devorar a los
que escaparon.

Segun la creencia de los Axé de Curuguaty, los eclipses de sol se
producen porque los jamo = jaguares atacan y devoran al sol. Los Axé del
Yvytyruzd no llaman jamo a estos malhechores, pero concuerdan en que
ellos serian jaguares relacionados con los blancos. Lo anteriormente ex-
plicado demuestra que evidentemente existe en el pensamiento dé los Axé,
una oposicién entre los Axé por un lado, y los mencionados jaguares vy
blancos por otro. Dentro de este esquema, e! sol queda del lado de los
Axé, siendo opuesto a los jaguares. Esto nos ayuda a una mejor compren-
sibn de una cancién anterior, la de Kanexirigi del grupo del Ywvytyruzi:
ella contrapone a! sol con las casas de los blancos, dando a entender que
actualmente las casas de los blancos han reemplazado a' sol; vemos ahora_
que ésta es una imagen muy caracteristica del esquema mental de los Axé,
para explicar que pasé el tiempo de los Axé para dar lugar al de los blancos
y los jaguares. Pero asi como Kanexirigi denota también los aspectos posi-
tivos del cambio, Beipuradarégi por su parte nos habla Unicamente del
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terrible estado de bdixe; expresa muy claramente que aquello que para
ella conforma el bidixe purd = "el aspecto positivo del bdixe”, o sea el rito
del témémbu que sigue a este estado, ya no existe.

Texto e: Cancién de Beipuradarégi

1.— Japapar0 (195) japapard veja puku pajave.

2.— Japapa kwareverd (77) veja puku paxave.

3.— Ja’irondyré ja’irondyré matdambuku paxave.
4. — Jamamard (195) yvy waxurd (196) pexe paxave.

5.— Jamo kuja biixevijima (197) idndyve (199) tymyré (144) waxuma (200) bayja
purd tupdjamino (197).

6.— Jamo kuja bdyxevixima (197) idndevety (199) t¥ro (144) waxugima myryrd puku
paxave.

7.— Jamo kuja bédyxevijima jaanjy (199) tymyro (144) waxuma mbytaémbeterd (201)
vyra puku paxave.

8.— Japapard japapard veja puku pajave.

9.— Jamo jyrmaetegijima (198) bytaty (144) bytevo (202) waxuve krambuxijamino
{(203).

10.— Ja’apa kwarevers (77) ja’apd kwareverd togapeverd (204) veja puku pajave.
11.— Jajamord (205) jajamorsé veja puku pajave.

12.— Jajary bujardé (206) matiampu<u paxave.

Cancién de Beipuradarégi

1. Nuestros abuelos, nuestros abuelos,
los hemos dejado lejos,
la cabeza doblada sobre los brazos cruzados.

2. Nuestros abuelos
que ya han sido osos hormigueros,
los hemos dejado lejos
la cabeza doblada sobre los brazos cruzados

3. Los de nuestra gente,
los nuestros,
nosotros deportados lejos
los hemos dejado,
la cabeza doblada sobre los brazos cruzados.
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4. Nuestras abuelas,
la grande tierra las cubre,
la cabeza doblada sobre los brazos cruzados.

5. Esos jaguares de blancos
tienen las mujeres expuestas a ser presas ya;
aquellos que hacian el camino del blanco;
magnificos seres ya son
ya se ha extinguido
el viril y hermoso conjuro
contra jaguares y blancos.

6. Esos jaguares de blancos

tienen las mujeres expuestas a ser presas ya;
magnificos seres ya son
aql.%flos que huian el camino del blanco;
nosofros huidos lejos
los hemos dejado,
la cabeza doblada sobre los brazos cruzados.

7. Esos jaguares de blancos
tienen las mujeres expuestas a ser presas ya;
magnificos seres ya son
aquellos que hufan el camino del blanco;
ya no estan de pie las columnas,
los arboles los hemos dejado lejos,
la cabeza doblada sobre los brazos cruzados

8. Nuestros abuelos, nuestros abuelos,
los hemos dejado lejos
la cabeza doblada sobre los brazos cruzados.

9. Los anfepasados de tiempos lejanos,
columnas que eran,
magnificas espinas dorsales,
ya se extinguié su grito viril.

5. —Estado de baixe, véase texto. Vi- pueblo Axé abandonado en

ril y hermoso conjuro: el rito del 1970.
tomémbu, que antiguamente 9. —espinas dorsales: a.— osos hor-
acababa con el estado de baixe. migueros con gran columna ver-
tebral; b.— componentes de la
7.—columnas: aqui también los Axé tierra en la cual fueron sepulta-
aun libres, que todavia “estan dos y que también es denomina-
de pie”, que no se han rendido, da “animal grande”. Grito viril:
y los horcones de las chozas del a.— de los animales en los cua-

W —
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10. Nuestros padres
que ya han sido osos hormigueros,
nuestros padres
que ya han sido osos hormigueros,
sus créneos
los hemos dejado lejos,
la cabeza doblada sobre los brazos cruzados.

11. Nuestros antepasados, nuestros antepasados,
los hemos dejado lejos,
la cabeza doblada sobre los brazos cruzados.

12. Nuvestras abuelas muy viejas, /
nosotros deportados lejos
las hemos dejado,
la cabeza doblada sobre los brazos cruzados.

Beipuradarégi es una de las cantantes méas j6venes dentro de la Colo-
nia. Otras personas j6venes que hace bastante tiempo viven alli, ya no
entonan tales canciones. Teéricamente deberia cantarlas sélo aquel que
ya fue iniciado. Como la iniciacién ya no se practica hoy dia, puede preverse
la desaparicién de las canciones axé en la Colonia. Su lugar actualmente
lo van ocupando canciones con textos fijos. Con ello se les priva a los
Axé de la p051b1||dad de exteriorizar sus problemas en canciones compues-
tas por ellos mismos, y de esta manera aflojar tensiones.f Algunas personas
jovenes a quienes nosotros intentamos acudir para la explicacion de los
textos, ya no se hallaban en condiciones de repetir libres de faltas las pala-
bras reproducidas por la grabadora, y menos adn de aclarar su sentido. Los

Axé van perdiendo la voz.

e, i

les se transformaron los antepa- los hombres durante el extinto
sados, y que ahora son extermi- rito del tomémbu.
nados por los blancos; b.— de
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NOTAS:

La traduccién y las siguientes notas tienen como fundamento a: CADO-
GAN 1968a (abreviado en la forma: C) y SUSNIK 1961, 1962 (abreviado
en la forma: SK). En las siguientes notas se explican aquellas partes para
cuya traduccién las fuentes citadas no son suficientes; en ello debe consi-
derarse especialmente que CADOGAN y SUSNIK se han ocupado preferen-
temente del dialecto del grupo del Ynard, mientras que los textos axé aqui
publicados provienen en su mayoria de los grupos del Yvytyruz0 y de
Curuguaty.

1) reko:

Significa frecuentemente una relacién intima, que implica una depen-
dencia de una de las partes:
a.—entre el “criado” o "hijo” Axé y su amo blanco; si el individuo
Axé es una mujer, esta relacién implica normalmente la dominacién
sexval por el amo.
b.— entre los Axé y los animales de la selva; esta relaciébn implica
la vinculacién de ambas partes en el ciclo anteriormente mencionado
entre ser humano y naturaleza, y la caza y la ingestién de los anima-
les por parte de los seres humanos. La negaciénga'e esta relacién sig-
nifica (rekwaeme = Imperat. neg. de reko) que los Axé ya no pue-
den ver ni comer a los animales de la selva, y que con ello se des-
truye el ciclo ser humano - naturaleza.

c.—entre Axé la relacion de un lider para con sus seguidores em-

parentados con él por lazos sanguineos, que conjuntamente con él

ejecutan una accion.
rekyve:
“el que fue” + reko, “reko” debe aqui ser traducido como pasivo;
“el que fue poseido”.
2) &xi:

Los informantes caracterizan el sentido de la palabra por quejidos te-

meroso-dolientes; comprende los sentimientos expresados por tales

quejidos, tanto temor como dolor, abarcando asimismo la exterioriza-
cién de estos sentimientos en quejidos o gritos.

La palabra es empleada con frecuencia haciendo referencia al temor

ante el jaguar, y probablemente describa también un estado en n el

cual no sbélo se estd expuesto al temor ante el jaguar, sino con ello
al mismo tiempo también al peligro real del ataque de un jaguar. Cf.

FERNANDEZ 1958; 199ss.

La definicién del concepto “raiz objetiva” para el guarani: Si nosotros

entendemos &xi igualmente como una raiz objetiva tal, se da la posi-

bilidad de que &xi no sélo signifique la enfermedad, sino-~también
por una parte las exteriorizaciones de la enfermedad - dolor, temor,
gritos—; por ofra parte los conceptos visuales que sirven de base

a tales sentimientos, la razdén para la enfermedad o el temor —en el
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caso mencionado, especialmente el jaguar. La transposicién de voca-
blos que se refieren al jaguar, a objetos en relacién con los blancos,
es tipica. “Géburée ure axi” significa analogamente a lo anterior: “en
tonces nosotros gritar; entonces nosotros temor; entonces nosoiros —
peligro de los blancos; entonces nosotros en poder de los blancos”.
3) tu:
RESTIVO 1892: 326: “Tu P. tutu admiracién del varén, es muy usado”,
4) kaabwy,
kaagwy :
Parece un guaranismo por kaa.
5) -mao, -mo, -moe:
a.— significa un desarrollo que ya se estd produciendo y ya muy
avanzado.
b.— significa un desarrollo “uno por uno”; por ej.: myryrémao
= (a veces) “huyeron uno por uno, uno después del otro”.
cf. nota 25.
6) duve:
SK: “otro, maés”.
7) kokué:
Probablemente guaranismo: “campo”.
8) bapu:
M2 B
bepuete:
“trabajar muy duro”; la a de bapu se convierte en e con acentuacién
fuertemente sentimental y negativa.
9) Jykagime:
Contraccién de Jyvukigi ime (cf. primera parte de este libro la men-
cién de Jyvukigi r6 Krama Miré bajo cuyas érdenes se colocaron los
que escaparon de los blancos en los afios cincuenta). Jyvukdgi, al
cuval “Pichin” Lépez le rob6 la esposa, era un “tradicionalista”, que
esfaba en contra de la capitulacién ante los blancos. El fue posterior-
mente llevado por miembros de su grupo junto a Pereira, en donde
empero por mucho tiempo ofrecié resistencia pasiva; ésta fue rota
trayéndolo a Asuncién —para el recién salido del monte un choque
deslumbrante — y luego arrebatdndole a su amadisimo hijo; desde
entonces Jyvukigi es un hombre callado, humillado.
10) -mbwa:
Variante con respecto a C. ="vwa (1)".
11) muiera:
Variante para mujera, bajo influencia fonética del guaranl.
mujera, mujara, mujdra, mojana:
Variantes con respecto a C. “maja rd”
12) pyxa:
= C.: "pychd (2)",pero también con el significado: “huella de pies”.
13) na:
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Variante con respecto a C.: “ina".

14) gépi:
Variante de goépo y gébure.

15) nuéra:
Variante con respecto a C.: nwe -+ ra; “sacar” en el sentido usual en
la regién de los cazadores de Axé: “capturar Axé, sacarlos del monte”

kwera:

cf. SK "kwérad (guaranismo)” con el sentido de “sanar”, “curarse”,
por tanto sinénimo de la palabra Axé “wé”: salir, sanar (salir el quid
malignum o espiritu causante de la enfermedad)” (C). En el concepto
que de enfermedad tienen los Axé, “sanarse” significa que un quid
malignum es extraido o sale; kwera es seméanticamente la forma pa-
siva de nuéra.
Kwera se emplea también con el significado de “ser sacado” en el
sentido usual que se le asigna en la regién de los cazadores ce Axé.

Axé kwera:

Axé, que fueron sacados o van a ser sacados por la fuerza. Esta
interpretacién parece ser mas conveniente que la interpretacién gra-
maticalmente incomprensible de C. y se adapta al sentido indicado
por C.: “vocablo utilizado por los del Yfiaro para designar a los del
Yvytyruzd”. El mismo término se emplea para los Axé de Curuguaty,
y por parte de éstos para aquellos de su grupo que todavia no fueron
sacados.

16) jywa, jyva, jyrwa, jyrva:
No sélo “brazo”, sino segin los gestos de los informantes con fre-
cuencia especialmente también “mufieca”.

17) jepe:
De acuerdo con los ejemplos anotados, probablemente siempre “des-
pués de”; segin C. "aunque”, pero nuestra traduccibn se adapta
también al ejemplo anotado por C. Intentando utilizar jepe por si so-
lo con el significado de “aunque”, no fuimos comprendidos, posible-
mente el significado de la palabra haya variado en los Ultimos afios.

18) Béru:
De acuerdo a explicaciones posteriores de Kybwyragi, en referencia

a este texto, se trata de Axé que se han vuelto Béru.

19) Ajoyo Moroxi:
Arroyo Moroti, cerca de Aval y San Juan Nepomuceno. Este es el
sitio en donde posteriormente fuera establecido el nicleo de la Co-
lonia Nacional; el interlocutor posiblemente emplea el nombre aqul
en un sentido méas general como denominacién de la “regién de los
blancos en los limites del monte de los Axé”.

20) bruvixa:
Guaranismo ‘por tuvixa; para los Axé significa “blanco poderoso” o
“uniformado”.
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21) Peréra:

Se trata del antiguo cazador de Axé, Manuel de Jesis Pereira. Cuan-
do en las postrimerias de los anos 50 por parte de las autoridades
se persiguié con mayor intensidad la persecucién de Axé y la venta
de prisioneros, el citado “Peréra” modificé temporalmente su actitud,
y recién en 1962 reinicié sus cacerias de Axé. En la regién de San
Joaquin — Caaguaz( actualmente él es considerado como el cazador
de Axé de mayor importancia, merced al hecho de tener a disposi-
cién un considerable nimero de Axé capturados, como “sefiuelos”.

22) -pa-:

Aqui expresa: a.— que la accibn se refiere simultdneamente a
muchas personas, incluso a familiares (por ej. las esposas) de los hom-
bres mencionados; b. — que la accién revistié un carécter impresio-
nante, violento; c. — que la accién fue definitiva (o sea, que a esta
captura seguirian ya sélo breves periodos de libertad, y que al final
igualmente todos los prisioneros permanecian junto a Pereira).

23) wa:

Aqui: “vive, se halla”, cf. C. "wapy”.
24) -bve:

Variante con respecto a C. “ve (1)".

jaxy manombve: “ex-luna nueva” = “poco después de luna nueva”.
25) -0:

Aqui igual que nota 5, pérrafo b.
26) krumi:

Variante con respecto a C. “kromi”,
27) pyta:

Pararse, quedarse, estar de pie, estar parado. Posiblemente un gua-

ranismo, pero conocido y utilizado por los tres grupos en la Colonia,

también por los Axé de Curuguaty recién llegados en marzo de 1972,
28) maxete:

Hispanismo.

pepe:

Calificativo Axé para “machete”, cf. CLASTRES 1966b: 59s.; 1968 a: 54.

29) eta:

r

“muchos”, tal vez guaranismo de heta.

30) piyy, piy:

Variantes de C. “piy”; segin la manfestacién del intelucutor se trata
de la pintura facial para la bienvenida de los extrafos; pero debe con-
templarse la situacién del interlocutor, el cual se esfuerza por suminis-
trar una versién “oficial’ de los aconfecimientos; posiblemente se trate
de la pintura facial antes de partir a la guerra.

31) yrmaxija:
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actitud que el hombre puede asumir acabadamente recién después de
la iniciacién.

Los Axé aln no capturados son "y.-x.”: salvajes y peligrosos,
pero con ello también viriles en el sentido positivo —también por
cuanto aun poseen un beta, simbolo de la masculinidad.

Aqui Kybwyrdgi enfatiza que sélo un reducido nimero de los
Axé del Yvytyruzi era "y.-x.”, es decir, que ofrecié resistencia; esta
declaracién puede estar condicionoda por el deseo de disminuir al

grupo enemigo.

32) gaitaromi:
cf. C. “gaitd: enamorar, festejar con musica de flauta y canto. Sirioné:
gato, gatobi, amor, carifio, afecto”. La palabra implica una estrecha
relacion con las mujeres, y con ello en cierto aspecto significa el polo
opuesto a "y. x.” (nota 31). gaitaromi: segin las manifestaciones de
los informantes: obligar a alguien a ser o hacer gaita. El interlocutor
contrapone a la posicién “salvaje” (yrmaxija) de los Axé selvéticos la
posicion “décil” (gaitd) de los Axé “reducidos”. Indirectamente ‘esto
significa que reconoce que él y los demas Axé del campamento per-
manente ya no poseen la masculinidad completa de los Axé selvéticos.

33) tomobu, tomombu, tomubu, tomonby, topaxo:
Rito de los grupos del Yvytyruzd y de Curuguaty, cf. nota 34. Una
explicacién detallada de este rito central de los citados grupos debe
quedar reservado a otro trabajo.

34) Kybwyrdgi se mofa aqui de un miembro del grupo enemigo, imitan-
dolo con voz temblorosa y aseverando al mismo tiempo que aquel
hombre de por si ya no quiso mas el rito del témémbu, cuando aquel

se volvié contra él.

35) aniki:
Guaranismo.
36) -tija:
de -ty-ia.
37) gobure:
_ de géburd ure.
28 O At jo-rimbisty:
~ cf. C.p. 58: “mi presa”; C. “imbfa, imbfa-ty = presa, lo cazado”.
39) mata:
C. “arrebatar, apoderarse de”. Segin Kybwyréagi también: “atar, tomar
en brazos, raptar”; aqui tal vez: “llevar por la fuerza”.

wa:
Variante de C. "va/vwa”, hoy con influencia semantica del guarani

-gua,va, que es asimismo sufijo iterativo pretérito. Segin SK “bua”
es también una terminaciéon del imperfecto.

40) Explicacién de Kybwyrédgi: Xaxu ape mexa.

41) Explicacién de Kybwyrédgi: Xaxu miré noambre.
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42) etakrampute cf. “etakra-pwaty”.
43) Explicacion de Kybwyréagi Etdkra jiveia.
bro:
cf. C. “bro/bru”, pero aqui también en el sentido de “flechar”.
44) enda:
En la usanza idiomética de Kybwyragi frecuentemente “territorio”.
45) bai-waxu:
Aqui especialmente “pecari grande”.
46) preta, breta:
Aproximadamente pasivo de pdxo, pretave: aproximadamente = pa-
xépre. C.: "breté, breteté: acertar, tener buena punteria M.: (1été:
golpe o fuerza de cosas. Breta-ve: lo cogido”.
47) yxy:
Calificativo secundario del teju.
yxy-tyko:
Calificativo secundario del kware mini.
yxy tyko waxu:
Calificativo secundario del kware.
Manifestacién de Kybwyrdgi respecto de yxy: aa para. Mostré el di-
bujo en la piel del kande, que se forma por el tinte blanco de los
extremos pilosos, y dijo: kande aa para.
48) jaro:
C. “jard(1): bravo, feroz; jaré(2): solo”. Es probable una relacion se-
maéntica entre ambas palabras. Aqui traducido por etakra.
49) py:
C. “pwy: pesado”
pypute:
Manifestacién: kyra,
pyjoka:
Llevar algo pesado: llevar un vestido grande. Kybwyrdgi aclara sus
palabras: Pypute, kwaéré vixa; bixa (gesto de cargar sobre las es-
paldas), pyy, goéré jaxi.
50) paia:
C. “pana: cazar, recoger en abundancia”.
jaxipdia:
Llevar a cuestas lo que se recogié en abundancia.
51) -iwa:
. i + -wa eufdnico (nota 39).
(95 &2) bykwar _-
jqu Aqbifrarmpa”.
53) Axe noga:
%‘iqﬂiﬁ; éiitrﬁfos.
noéga:
En algunos casos parece expresar una relacién bykwa: en ese caso
Axe néga se traduce como: “un animal que se llama como los Axé",
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por ejemplo en las canciones el animal “kande” también es denomi-
nado como Axe ndga, porque los Axé con frecuencia obtienen el
nombre Kandégi de él.
54) bU|a, bajg,ﬂ
Variantes fonéticas de bu-id, también con el sentido de “feo”.
Axe noga ekwiandy bujaia:
Aclaracién: yrvapuku ( = cielo).
C85) piva, piwa:
‘Flecha;” punta de flecha”, cf. C. “piva... nariz, hocico”. Sentido fi-
gurativo: “pene”.
piva pura:
A Flechas del Mas Alla, flechas invisibles.
| 56) pindoa:

Unir-asta y punta por envolvimiento con fibras de la palma pindés.

Observaciones.con respecto a la frase: Axe manéve uréji jukijue —:
segun las mamfesf*ac:ones de varios informantes, los difuntos envuel-
ven sus flechas com\ftbras de la palma pindé, para disparalas sobre

los humanos; ja'ie matdvera maxiji = van a procurarse nuestros vien-
tres con flechas.

/U —~57) maxi pyte;

Asta de flecha. SK.: "pité = mango”.
58) ruv,la
canfc de escarnio”; se entona también sobre alguien que no trae
e carne a sus mU|eres famblen Verb. cf. C. *ruvarad”.
' 159) -mvui, -mi, -my, -myni, -mino, -mani:
Varlan‘re de C. (en Apéndice) “Mai”. Cf. también nota 197.
60) pera:
C. “peré™: 6rgano sexual de la mujer”.
kapera' ‘
“simulacro de érgano sexual de la mujer” = érgano sexval de mujer
muerta.
161 breity, bre:l'y, br |fete
{ C. "breté, bret
62) kyra, kura:
C. "kybwyrad”.
kura pepo:
Calificativo secundario del ave "tayja”. Esta ave ain no ha podido
ser identificada por mi; tal vez sea idéntica a aquel ave que es nom-
brada por el grupo del Yhard: téa = un colibri.
Axe néga kyra:
Aves de rapifia (o sea, cazadores como los Axé), especialmente el ave
kimina = halcdn.
63) emi:
También. Esta traduccién se origina de numerosos ejemplos anotados.
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64) wiawaduve:
Ver parte B-2.— Observacién respecto Ze wawdduve en el canto de
Airdgi: Axe manéma kimina noga, breityte.
bwandu:
Segun la explicacién: negacién de lo anterior.
65) mémbatyve, mbatyve:
Hombre que durante !a iniciacién le perforé el labio a uno; cf. C.
“mubu (1)”. En muchas canciones el “m.” es festejado como gran ejem-
plo, con mayor intensidad aun que el padre, y con frecuencia se erige
en simbolo de las buenas épocas de antafio.
xymbatyve:
xo mombatyve; xér6 mombatyve. El cantor que dice esto se convierte
él mismo en su “m”, o sea, se sumerge en el pasado. Xymbatyvé tam-
bién significa: “Alguien que perfora monos” (asi como !o hacia el
"m.”; el “m.” emprende una caceria de monos con lo que se inicia)
“alguien que continta festejando a su “m.".
mombapre:
| Aquel cuyo labio fue perforado, el recién iniciado.
66) ika braia:
Unicamente los huesos no son negros: cuervo.
braia:
Simu!tdneamente también comin: “no 'bra® = “rapido”, “buen ca-
—_—_zador”,
67) gatu:
Con frecuencia también verbo (en las canciones), en el sentido de:
arreglar bien, volver favorable, tornarse bueno.
pepo gatu:
Sujetar una pluma en la flecha, para que ésta vuele bien, especial-
mente pluma de cuervo. Comentario: pepo ikd maxiji, géburd pira xija.
javu gatu:
Calmar a alguien con palabras; hablar guarani. En el Gltimo caso, gatu
tiene el sentido particular de “civilizado”, igualmente en
panéngatu:
pane de la manera como corresponde a un Axé civilizado, es decir,
“pacificamente”, “mal cazador”, “sin esposa” (a consecuencia de la
carestia de mujeres en la Colonia).
68) ava:
En las canciones la mayoria de las veces sinénimo de iréid; ocasional-
mente también “antepasado”.
Un ireid, que frecuentemente también es denominado con el califica-
tivo “papa” usual para los antepasados, es el encargado de la Colonia,
Manuel de JesiUs Pereira (cf. nota 21), al cual en especial se refiere
con frecuencia la palabra ava; ava tiene entonces también el sentido
secundario de “alguien; uno, a quien no deseo nombrar”; en la ex-
plicacibn de los textos los informantes en este caso decian con fre-
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cuencia: go kybai, go pane (“este hombre, este impotente sexuval”),
sin pronunciar el nombre.
ava yrma:

Antepasados o Axe selvaticos no reducidos (que aun se asemejan a
los antepasados).

69) ava kaarupi yrmanope:
Como iréid en la selva junto a los antepasados, o sea, como antepa-
sados (y con ello como ava = ir6id, ya que los antepasados actual-
mente se convierten en irdid) en la selva.

70) Axé noga kybuxuiandy:
Circunlocuciéon para kane.

71) iande:
“nosotros” inclusivo.

72) avaid endaty:

“frecuente lugar de residencia de los nuestros” (de los antepasados)
= frecuente circunlocucién para “arbol” (o una especie arbdérea en
particular?). Anteriormente los antepasados eran calificados como ava
= "extranos”; pero ahora contrariamente se los llama avaid = “los
nuestros”, lo que antiguamente, antes de la captura y “civilizacion”
del cantor, evidentemente fueron; ahora él! debe, empero, agregar
que el contacto con estos avaia se halla interrumpido, con lo cual ellos
practicamente se volvieron ava. tal como él ya lo habia manifestado
anteriormente. La contraposicién de ava y su negacién avaia acentua
el dramatismo del desarrollo, por medio del cual los Axé “mansos”
fueron separados de sus antepasados.

73) Acorde con las manifestaciones del informante, esta parte de la ora-

cidbn se refiere al sujeto kane, que se encuentra sobre un arbol —una
imagen que Airagi gustosamente veria de nuevo. Cf. SK. "kitai = en-
redar... ci’pé virda mrakwa kitaibud = las lianas tienen condicién de

enredarse por érboles grandes”. En nuestro caso es el kane el que se
“enreda” por el arbol.

engatue:
engatu-e (expletivo eufdnico). La palabra aqui se refiere tanto al sa-
bor (C. "e-ngatl: dulce, sabroso”), como también a la bella visién del
kane (C. gatd/katd: bueno, lindo, genuino™).

74) xwe, xue, jué, xwei:
“hombre viejo”, cf. C. “chyvai puté”.

——

- 75) ruvaete:
juvaete, con transformacién gramaticalmente determinada de la j en r

(correspondientemente guarani “hasy” —: “rasy”). Este fendbmeno gra-
matical, practicamente inexistente en el Axé cominmente hablado, es

frecuente en las canciones.
juvaete:
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76)

78)

79)

80)

81)
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juva + ete (cuerpo).

juva:
Uno de los nombres del tapir; otro nombre semejante entre los Axé
del Yvytyruz(G y de Curuguaty.

jevy, jeu:
cf. C. “tevd: uno de los nombres del tapir”. Explicacién del nombre
ver MAYNTZHUSEN 1913: 412.

xandu:
Variante con respecto a C. “jambd”. Segin la gesticulacién aclaratoria
del informante, aqui en este caso la palabra significa “imponente, gi-
gantesco”.

waxu:
En las canciones con frecuencia atributo de Axé fallecidos y sepultados;
waxu-ve:
Ya sea = waxu 6 exwaxu = un Axé fallecido y sepultado que ya
ha abandonado su tumba.
kware:
Frecuentemente sindnimo de “sepultado”.
kware-ve:

Igual que antes waxu-ve,
kware waxubete:
Uno que fue sepultado, que era joven, pequefio.

De acuerdo a la explicaciédn de Airdgi, se refiere a sus hermanas.
pixa iroid veja:
“Los iguales (parientes consanguineos) los dejan atrds como a extrafos”.
axa, axa:
Hispanismo por “hacha”.
[api:
C. “japé (1)".
ndga pireia japi:
Circunlocucién para tatu.
tatu:
La mencién del taty es con frecuencia ambivalente. Si se habla de un
viejo tatd femenino, entonces se piensa al mismo tiempo en ancianas
mujeres humanas. Si simplemente se habla del “taté” de una manera
general, entonces con frecuencia se piensa en nifias pequenas, que en
el concepto de los Axé aln no estdn maduras para la relacién sexuval.
El proporcionarse un “tatd” en esta cancién se relaciona frecuentemen-
te con la vida de los blancos:
El blanco, que para los Axé en general es ejemplo de la vida “civiliza-
da”, un cazador de Axé de més de 60 afios de edad (v. nota 21), pre-
fiere nifias pequefias a mujeres adultas. :
bwerdugatu:
“oir bien, oir lo bueno”, ver SK “bwéno / bu éno = percibir; olir; oler”.



Toda la frase es ambivalente: Airdgi ya se ha enterado de la buena
nueva, de que se traerén lindos fatds. Esta frase se acopla a su pro-
mesa, de que el resentimiento contra las mujeres y la mala suerte en
la caza pasardn a tfornarse favorables. En doble sentido esto puede
empero también significar que se traerén nifias menores de edad. Es-
to se refiere al transporte de Axé nuevos aun no reducidos, a la Colo-
nia; en correspondencia con esto se habla inmediatamente de los Gua-
jaki.

Por medio de la caza de los Guajaki los Axé tienen oportunidad de
regresar de nuevo a la selva, en la cual hay muchas presas de caza
(porque los Axé ain no reducidos habitan en una regiéon todavia rela-
tivamente mdas rica en animales de caza). De esta manera los hom-
bres pueden traer presas de caza a sus esposas; se acaba el resentimiento
de las mujeres hambrientas.

Mas adelante se informa que el resentimiento se debe también al he-
cho que las mujeres mantienen relaciones sexua'es con el “extrafo”;
el cantor ya ahora insinba que la llegada de nifas aln impUberes tam-
bién acabard con este resentimiento —un pensamiento aparentemen-
te incomprensible, que se explica por la identidad del “extrano” y sus
costumbres: se trata del blanco ya mencionado en las notas 68 y 21,
que exige mujeres Axé de la Colonia para si, sin poder empero satis-
facerlas sexuvalmente, y el cual, como ya fuera mencionado en nota
80, prefiere ninas pequenas— con la captura de nuevas nifias peque-
fas Airagi espera poder desviar su atencién de las mujeres adultas.

El problema de la monopolizacién de 'as mujeres de la Colonia por el
encargado de la misma, ya es mencionado por el etnélogo CLASTRES
(1968 a:20). El 7 de Marzo de 1972 juntamente con otros prisioneros
se frajeron efectivamente varias nifias pequefias a la Colonia, lo cual
fue un motivo de alivio relativo para algunas mujeres.

82) hapa:

ja’apa.

hapa waxu:

Manuel de JesUs Pereira, mencionado en la nota 81.

83) jape, jari:

“a nosotros”, ja-pe, ja-ri.

84) manda, mando, mondo, munde:

“impartir 6rdenes, mandar” hispanismo de “mandar”; la palabra se em-
plea para la actividad del bruvixa (blanco poderoso).

85) — moe:

Ver nota 5.

puta:

“querer”, también una especie de determinante-futuro: “disponerse a,
estar en camino a...”. Probablemente guaranismo de (ai)pota.
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86) Guajaki:
Calificativo adoptado de los Paraguayos, empleado generalmente con
un sentido secundario despreciativo para los Axé de grupos exiranos, en
especial para los Axé “salvajes” que ain habitan en la selva.
87) bwa:
Variante con respecto a C. “pwa (4)”. Entre los grupos del Yvytyruzi
y de Curuguaty, frecuentemente con el sentido de: “orgulloso, estar
erguido”, “no huir”, “no realizar trabajos de campo”.
bwaia:
“va no estdn erguidos” = “estdn humillados, vencidos” “realizan traba-
jos de campo”.
88) pixa ete ndga:
“un cuerpo semejante al mio” = “cuerpo oscuro”.
89) tywa:
v. C. “tuwy”.
tywa gatu:
Aqui “bien claro, pacificamente claro”; gatu obtiene aqui el sentido se-
cundario de “pacifico, en el &nimo de los blancos” (cf. nota 67). El
cantor establece aqui una diferencia entre cuerpos “claros” y “oscuros”,
en donde relaciona a los “claros” con los Paraguayos, los “oscuros” con
los Axé.
El cantor mismo es oscuro, es decir, el mismo se considera como un
Axé tipico, que incluso en su color de piel no es ain “civilizado”; el
punto de vista opuesto lo determinamos entre los Axé de piel clara:
Estos por el confrario consideran al cuerpo claro como tipico para los
Axé alin no amansados, y los cuerpos oscuros como tipicos para los “ci-
vilizados”. Como tanto los Paraguayos como los Axé son en parte blan-
cos y en parte oscuros en su piel, ambos puntos de vista son posibles
simplificaciones de la realidad.
De todos modos, el Axé — probablemente inconcientemente — conside-
ra su propio color de piel —y con ello a s’ mismo— contrapuesto al
de los Paraguayos; desmentido espontédneo e inconciente de la “civili-
zacién” propalada hacia afuera por los Axé.
90) wya:
“permanecer sentado quietamente”, cf.C. “wapy”
wyaid, waia:
Aclaracion: kaari wata.
91) japi, jape:
C. “tapi (1)".
92) jeja:
C. "ie-ia".
93) Para la primera parte de la Oltima frase (yrma jejd... madi iréndy)
se dieron dos explicaciones, las cuales no se contraponen:
a. ironjy jéja, goburo kuja kwera puka: “Mai gatu, ai tardl” — irojyji
puka. ’
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b. Axe kwéra jéji; ure irdnjy ohévera kaaji, Guajaki mata, ohota méi kuja,
mai gatu ai tara.

De acuerdo a esto, dos traducciones posibles, muy libres.

a. Los antepasados (yrma) sentian hambre, las mujeres kweéra, parientes
consanguineos (los Axé del Yvytyruzd a veces consideran a los Axé
del Curuguaty como irénji provi = “un poco parientes consanguineos”)
ven mucha miel y lo comunican a los parientes consanguineos.

b. Los Axé “salvajes (cf. nota 68) sienten hambre; junto a la gran can-
tidad de miel hallaremos a sus mujeres.

Al igual que antes, también en este texto se habla en forma ambivalen-
te de la superacion de la inicialmente mencionada crisis con respecto a
las mujeres: Yendo al monte, los Axé de la Colonia experimentan el
reencuentro con la vida de sus antepasados, como antes pueden de nue-
vo saciar su hambre con miel; al mismo tiempo encuentran a las muje-
res salvajes. La caza de las “sa'vajes” es al mismo tiempo un retorno
junto a los antepasados, en cuanto se vive como ellos y se encuentra a
gente igual a ellos — por esta razén no son contradictorias ambas expli-
caciones anteriormente citadas.
Al igual que antes, en la Gltima parte de la frase se torna favorable a
algo (gatu); ahora, en cuanto uno trae algo con las manos o sobre la es-
palda: la miel y las mujeres. Ahora al mismo tiempo también se
hace evidente la ambivalencia de yrma: Los "antepasados” posefan
mucha miel; pero buscar miel también constituye una actividad de los
“ancianos”, que ya no pueden cazar en buena forma— y los Axé redu-
cidos en la Colonia son como ancianos, porque ya no cazan mas en bue-
na forma.
Con respecto a “jaxi” se especificé que se refiere tanto a miel como a
mujeres. Mi prequnta de si esas mujeres no eran demasiado pesadas,
obtuvo la respuesta: kuja mitakyryvite, “nifias ain pequefas” cf. notas
80,81.

94) tykwa:
cf.C. "tykd” y "ty-kwé”. Aqui observacién: a.— sorber miel diluida en
agua; b.— el mantener relaciones sexuales, de la mujer.

@5) roga, raku, etc.:
Modificaciones de: noega, aku, etc. cf. nota 75.

96) biyy:
Una determinada modalidad de relacién sexual, en la concepcién de los
Axé (los cuales sélo tienen contactos con relativamente pocos blancos)
tipica de los blancos (“papa meno”); mencionada con la palabra biri,
que segun C. puede significar: “pellizcar”, segin SK: “frotar, refregar”.

biaa:
Pelos pubianos femeninos. Cf. “biyy"” y C. “biabwé"”: musgo, liquen, G.
(t)agué: pelos, cabello”.
biaaipute:

Auln ningun pelo pubiano, nifia pequenia.
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97) wyka:
En las canciones, frecuentemente imagen poética de la relacién sexual,
con la cual la mujer es intensamente excitada.
pixa néga ava wyka'ia:
“El extrafio no “excita” como los iguales (= nosotros)”. = "El extrafio
no excita a las mujeres como lo hacemos nosotros”. Cuando pregunté
a cudl “extrano” se referia esta frase, obtuve la respuesta “go pane”,
(calificativo para el encargado de la Colonia; cf. notas 21, 68, 80, 81),
pero algunos informantes agregaron: "duve kolone vyvy” (“entonces
también koloné”, un visitante de la Colonia, conocido por “Coronel”).
98) tuia, tuja:
“viejo"”, tal vez guaranismo.

99) endave:

Aqui ejemplificado con: Axe enda néje = “antiguos lugares de asenta-
miento (0 un antiguo lugar de residencia) de los Axé".

100) joa:
cf. C. "jo-pd” y SK “dzopa”.
Aclaracién del fragmento de la oracién: a.— se resuelve el lugar donde
duerme un animal viejo; b. — el llanfo de las mujeres remuevée antiguos
lugares de asentamiento de los Axé. Ambas observaciones no son con
tradictorias, si se considera a los finados Axé como animales.

101) japi:
C. ‘jape (3)”. Significa también una maza, que durante el rito del
tomobu (nota 33) se golpea sobre la cabeza, lo cual haria que una par-
te del ser humano no muera (manéidvwa) después de la muerte de
éste; en cierto sentido japi es un instrumento que garantiza la inmor-
talidad.
japi también puede significar: un pene (en su forma algo semejante a
la maza), que funciona como instrumento de la inmortalidad, es decir,
que genera nueva vida durante el acto sexual. Este japi, un pene que
puede engendrar nifios, se contrapone al pene del “extrafio”, que so-
lamente roza ligeramente a las mujeres, sin realmente excitarlas y sin
engendar hijos (cf. nota 97).

102) —jy:
Variante para —dy, —ty, —ndy.

Pyxs: . i ¢ . .pe

. pycha (2) ',' aqui con el significado de “pisar”, “pisar un péjaro” quie-
re decir: abatirlo, de manera que uno pueda pisarlo.

103) kye:
Uno de los nombres del péjaro japu: péiaro de la familia Tyrannidae.

104) betapou:
Recientemente iniciado.
Beta yrma:
Iniciado hace mucho tiempo.

105) noa:
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106)

107)

Guaranismo (?) de “fAuhé: trampa, emboscada”.
no

C. “nwa, noa, nua”

je

Variante para de="10".

108) endete:

Probablemente de enda -+ ete; aqui referido al cielo o al bosque.

109) pepo wyte:

Segun el ejemplo, como un dave, pero de plumas; sobre ello se sien-
tan los antepasados femeninos. cf. C. “wytd: viento.”

110) puxi:

Guaranismo ? Tiene el mismo significado como en guarani poxy: “te-
ner ira”,

) di, i

112)

Variantes con respecto a ri.

kweraia:

Aqui en contraposicién a kwera (nota 15), aquellos que no pertenecen
a los selvaticos, a los no-parientes = personas del propio grupo; per-
sonas que ya hace mucho tiempo fueron capturadas.

gatu:

Tal como anteriormente (nota 67, 81), indica aqui que algo se torna
favorable; ahora ya no mas en futuro, sino en la forma simple, ya
que se trata de un hecho del pasado: las hermanas de Airagi, que no
eran mujeres kwera (=Axé profugos), sino parientes consanguineos,
prisioneros, fueron presas del miedo y huyeron al igual que las kwera
—aqui: murieron. Con ello llegaron al pais de los antepasados, en el

cual es aln como antes, es decir, con abundante caza y sin hambre.

113) mitakyry:

Guaranismo, hoy més frecuente que C. “kromi kyry” (C. Pag. 110).
Con ligera exageracién se lo emplea también frecuentemente para
adultos j6venes, p. ej. Airdgi ya tenia la edad aproximada de unos
16 anos.

— mbwa:

Sufijo no descifrado. Explicacién para toda la relacién: Airdgi era aun
un mitakyry cuando fue capturado por los blancos y sus senuelos Axé.

114) xipopa:

Cuerda de “cipd”.

115) byte:

Calificativo para a.- Este; b.- la direccién del sol, el sol, c.- el antiguo
habitat de los Axé.

Explicacién de la frase: “Airdgi oho kujarupi, yrvéji” (=al cielo)) xipo-
pa muxdmbre Airagi jopi”.

Al sol junto a los muertos.

116) pixa roga biaaipute jape:

Caparazén que similar a las nuestras (pequefas, nifas, adn) no tiene
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ningin pelo pubiano = taty; cf. nota 96.
id + noga:
Nuevamente referido a “nosotros”, o sea, a las ninas; al mismo tiem-
po siempre todavia “tatg”.
117) Ejemplificacién respecto a toda la relacion: Airagi tatsé jupa Perérape.
118) kiu:
C. "kibioé"
119) pave, iroia:
Ambos términos se refieren a los mismos Axé selvédticos del grupo
de Curuguaty: Antes, cuando aun tenfan contactos con los grupos del
Yvytyruzl, eran parientes; hoy dia son extrafios.
120) kana, kuna, ia, iyrma:
Modificaciones fonéticas, por influencia del guarani, de: kaja, kuja, jirma.
xe, karsé, momombyremi:
Otfros guaranismos del texto de Xaxubutawaxugi.
121) kaja puku:
Segin la manifestacién “desaparecer del campo visual, volverse in-
visible, morir”. La palabra se emplea también para denominar una hui-
da de la Colonia. Por ejemplo, después de la captura de Axé en mar-
zo de 1972, éstos fueron custodiados por los Axé “antiguos” de la
Colonia, kajapukéidvwa = “para que no huyan”.
122) xupa, tupd, tupo: C."tupd™
Frecuentemente traducible como verbo: “traer”, “regresar”.
— mo:
Ver nota 5.
123) tupd:
Ver nota 122
gatu:
Ver nota 67.
— wara:
Probablemente de “bwa-ra”, ver SUSNIK 1961: 57. N® 4, 1 o 5.1; C.
“ra/raa”,
—ra con frecuencia también implica el concepto del futuro.
124) epwarebeie, epwarémbte:
Parientes, con los cuales se puede mantener relaciones sexuales. Tam-
bién expresado por la palabra pave - jope
etémbeta, etemeta:
Persona, con la cual no se debe mantener relaciones sexuvales: mené-
id, jaxdve oia.
125) myrangatu:
Manifestacién: ete. iju, ijugatu. Guarani: “marangatd”: santo, virtuoso,
justo, sin tacha”.
126) uru waxu:
Aqui una imagen incomprensible para mi, pues la sangre de la primera
menstruacién fluye intensamente,
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127) pokware:

128)

SK poké, pokwé = “tocar con la mano”. C. "a-ré"” = el que ejecutd
la accién, pokware: “quien tocd con la mano” Manifestacion biriare =
“quien pellizco”.

Manifestacion: Xaxubutidgi manéjue

129) krayja:

Manifestaciones: kaware ikwa oho (Gesto: oso hormiguero sale del
agujero de la tierra), kware yrvaji ikoma (Gesto: oso hormiguero lle-
ga al cielo). yvy krayja = ikwa yvyiji (Gesto: muestra un agujero formado
en la tierra por la erosién). Otra explicacién: Con el agua que mana
de la tierra erosionada, también fluye el ové y va luego al cielo.

krayja: Agujero que permite una salida al Més All4, o la accién de
“manar del agujero”. Cf. C. "kyray cha”: rayos del sol”; C. “kiriad, kria,
kriaa: lechuza o ave parecida” SK.: “kiraidzi = firmamento (ref.: solar)”.

130 — ra

Incluye, segin las explicaciones de los informantes, el concepto del
futuro ej.. .. janve ra: explicaciéon de los informantes: mavébu, Xaxu-
butdgi manémbu, janve ravera Xaxubutdgi. SUSNIK 1961: 60: N° 7,
referente a *ra”: "interpretando un ftranslativo temporal, y, por ende
fraduciendo nuestro futuro”.

131) bio:

C. “biri”. Sujeto de bio es aqui la tierra; complemento Xaxubutagi. Es-
te es aplastado, cubierto por la tierra, y esto en el futuro. (cf. nota 130).

132) v'a:

Segin la explicacién “pelos de la cabeza”. C. “uva (1): frente, cara”.
SK id v’a tal vez de “uva-aa”

u'a toka:

Parte desprovista de cabellos en el medio del créneo. C. "téka": es-
pacio despejado”. Segin la ejemplificacién del frecuente golpear la
cabeza en el rito del “tomobu”.

133) waxo:

Variante de: waxu.

134) piré, pyro, pira, pware:

135)
136)

137)

“Cancién” pware se refiere aparentemente a las canciones de las mu-

jeres; pyro, a lo menos en un ejemplo, a una cancién de un hombre,
que tal vez haya sido homosexual (socialmente mujer). cf. .C. “pree

prerd preera”, Guarani: “purahéi = cantar”.

jemui:

Muy probablemente variante de C. “jeky”.
néjemei, néjemie, néjemi, rodeme: = nonde -mi. ,

nojeré: nonde - ro.

réjero: id.

pyte, pyxe:

C. "pyte”(2). Segin la explicaciéon se trata de una hipérbole poética (pre
japo, ka na), ya que Xaxubutégi en la realidad no succioné la sangre con
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i s iy -

la boca, sino la enjugd con la mano. Probablemente, empero, referencia a
la relacién sexual (prohibida) con la que estd menstruando.

138) ryry:

139)

140)

142)

144)

“Temblar”, segin la explicacién C. “durg”; SK. “diri riri”, bajo esta
palabra clave en SK.: “pira diriri” = el reflujo de sangre (ref.: en el
caso de uniones dentro del parentesco de Ter. grado)”’. Aqui posible-
mente pensamiento similar, referencias: relacién sexval entre Xaxu-
batawaxigi y la mujer que es su xave durante su primera menstrua-
cién (cf. nota 137).

miroia:

C. “uno solo”.

miia:

Contraccién de mirdia.

mirobete:

miroia

etaia:

id.; de eta (probablemente un guaranismo) = muchos.

iro:

Manifestaciéon: udbu irs; C. “ire”.

buxa:

Ver nota 54.

kybwyra iro buxa:

Nombre secundario del ave ruvia (también: “ruia”)

C. “pai”. yvypaiva = barrer.

Explicacion de la frase hasta aqui: Cuando Xaxubutawax(gi esté muer-
to, el ave ruvia sobre su tumba barrera la tierra con sus alas.
ruid, ruvié:

Un pajaro.

uvaxepé, uvatepe:

C. "uva(1) + "tepé” (relacionado con G. pe, chato).

SK. “tépé... pica: tépé... ipé: tépé... kimaka: tépe”.
uvaxepepe: probablemente: frente.

uvaxepe waxu: axipura, vaka.

puta, pyta:
Ver nota 27. Cf. C. “byta, wyra bytad”.

145) Explicacién:

“Axipura tararupi Xaxubutawaxuigi ohéta”.

146) kwempura rekomo:

de kwémbu = “mafana”.
govempura rekomo:
de govebu = “ahora”.

147) piréjema:

de piré (nota 134) + ndje (nota 136).

148) exe

148

= ete = “cuerpo”.



149) Se refiere a que Xaxubutédgi barrié 'a tierra sobre la tumba de un ni-

150)

151)

152)

153)

154)

155)

Ao pequefio de Toragi (grupo de Curuguaty).

xapa, tapa:

C. “tapa” (1)"”. Explicacién: ixyvebu.

piraxemai: :
pira (nota 134) + xe (3ty) + madi (C. Apéndice). Explicacion: Axe Gua-
jaki prénandy.

ruvianjevemai: ruvia

+je (=ty) + mai. Explicaciéon: Ime kuja manéma.

premo:

“hacer cosquillas”’; otros términos sinébnimos: kwaii; ete ury Cf. SK. pre-
mo = de piré: emé', pues ejemplo: betd: péu. jagi tere. |43 00 prémi-
buid = comen los recién barboteados la fruta de "andipd”, entonces

—

sienten la picazén; (tabd).”. SK. “emo = picazén, escozor”

bwu, bwa:

C. 'bwy”.

bwuije:

bwu-ty.,

a waxu:

Aqui: kane.

a waxu bwy:

Se refiere a la mordedura del kane.
iarogara:

Contraccién de: ja-noga-ro a (diente).

iaira:

Variacion de jajiray.

krono:

C. “kroro”.

krono waxu: Se refiere aqui al camién o camioneta que viajard al
monte durante la caza de Axe "salvajes”.

156) tupwa:
Detenerse, permanecer en un sitio. Cf. SK. tupd = paraje, asiento;
(de: t6, ti = hallarse en )”; C. "tu (2)”, C. “pwa(4)”.
tipwara:
tupwa-ia = huir.
— mei:
ma-i (terminacién eufdnica).
157) tyty:
tuty.

158) vexa:

mexa.

159) vajy:

Segin la explicacién: jirajy, pero cf. C. “vajd".
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160) baipomo waxve:
explicacién: krumi jauxy; krumi wapdu; krumi piry.
Bayja, goburo baipu ikéme.
161) Explicacion
Kwarégimyni iko go endape, nondeprovibu, Xaxubutigi mative, gé-
buré manoma Kwarégimyni”.
162) xirave:
krinve = huérfano, persona sin familiares
pixa xirave: Se refiere al mismo Xaxubutagi.
163) piva kraimbu waxu:
Se refiere al método de lucha “tomoembu” de los Axé selvaticos, del
cual morira X.
164) —je:
—W' -
mongo, mungu: myryro.
165) prédjewirdjeme:
Contraccién de: praje + wixe + nojemie.
prdje, prande:
Parece ser mas o menos: “fuerte”, ete prdjeia = eté ikoia
prije nojemie:
prdje hace mucho tiempo, hoy ya no mas.
166) japwatyve:
C. "japety-va” + ve,
167) eruvetyromai:
Traduccién incierta.
168) vaxe:
vaxu,
169) kordjera:
kroré nojers.

170) awa:
C. "avw@d".

C. “—ri"

171) vejapuku:
Segin explicaciones: dejar lejos al enterrado, dejarlo en un agujero
grande.,

172) krembo:
Krembd. En primer lugar se refiere al color de las casas paraguvayas.
Tienen asimismo relacién con el sol

173) buwa:
Esteras para dormir (“nije ike kaawyji”). cf. C. “puwd”, segin los
ejemplos citados por C., referido a las esteras de pindé.

174) La traduccién es el resultado de una discusiébn de tres horas, con la
cantante y con otros Axé; esta discusién no puede franscribirse aqui
por razones de limitaciones de espacio.
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175) ruva:
Abreviacién de: ruvara.
176) ruja:
Explicacion Néje ruja myryno. Ndje apa wykdburé vejama myrymé. Cf.
SK. "rdcd = hacer algo atropelladamente, desenvueltamente”.
177) papywaxu:
papy se refiere a la forma del cuerpo; waxu se refiere al hecho de
que estd muerto (cf. nota 77).
178) avate:
maiz-
179) xaepe:
ja-pe, cf. nota 83.
180) Explicacién: Govébu ure Peréra tepype byta, kaawype ohéiama.
181) veje:
weja.
182) jaka pyixa:
Para ejemplificar, se me ensefid una lata de leche en polvo “Nido”,
enfaticamente, no un recipiente fradicional. Cf. C. “bayjwa".
183) bapy:
bapu.
184) Kuijatay:
El Axe Kajapuklgi muestra a su mujer, traducido al guarani: mitakuna-
185) La Sra. Pereira, la cual, segin declaraciones de los Axé, durante el tras-
lado de la Colonia a la regién de San Joaquin retuvo junto a si a
algunas ninas Ax&, que hoy viven en la antigua Colonia, separadas
de sus familiares.
186) En la casa de la Sra. Pereira, esposa del encargado del campamento y
separada de él, las nifias son mantenidas en cauteverio con el con-
“sentimiento del encargado.
187) bwei:
C. "bai".
188) bwie rupiaty:
Grandes cazadores.
189) aruja:
ruja, nota 176.
190) paxa, paja:
C. "pacha (1)".
191) baiky, baiké:
C. "baky”.
192) joare:
C. "jwaré”,
193) —baxe, —bexe, —bate, —bete:
Cf. C. —Apéndice “Beté. mbeté”; la palabra en las canciones con fre-
cuencia no significa mas que una simple negacion.
194) tave:
C. "tavid”,
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papa:

Segin un informante del grupo del Yvytyruzd, Guarani por apd; pero
un informante del grupo de Curuguaty manifiesta: Go prégi mom-
bwiéire béru jukama; de acuerdo a ello, “papa” aqui es: Los hombres
de la generacién anterior (a los cuales pertenece el mémbwaére).

yvy waxu:

La tierra en la cual son sepultados los seres humanos, también es con-
siderada como un gran animal-

) baixe, biyxe, payxa, bdyja: C."bayjd (1)

Aqui califica un estado, al cual son transportados los restantes y los
raptados durante un rapto de humanos realizado por un jame (jaguar

o blanco), asi como el comportamiento de los que quedan, en este
estado, o sea, el rito del témémbu.

bayja pura:
se refiere al rito del tomombu.
tupa:

— “pueblo” (dialecto de Curuguaty).
b. — sinénimo de baibikd (dialecto de Curuguaty e Yvytyruzu).
tupa-xija, tupadja:
a.— Yrmaxija
b.— rito del témémbu.
— vijima, — vixima,
id + —gi—: En las canciones terminacién frecuente en sujetos prin-
cipales de las oraciones. Tal vez de: —gi—ty—ma, siendo “—ty": SK.
“V —1i/di...; interpretacién: el estar situacional, modal y circunstan-
cial o posicional... Con los denominativos verbales: indice solesivo o
de estabilidad”.
mino:
Forma de negacién. Comentario: “Xijdiama ure irondy, xengama ure
irondy”. Cf. nota 59.
jamo:
Véase explicacién en el texto castellano. La cancién juega con el empleo
de la palabra en dos sentidos diferentes (“jaguar-blanco” y “abuelo”),
semejante a la cancién de Kanexirigi con la palabra “papa”.
idndy, idnde, jaadndy:
C. “zona o comarca por donde uno ftransita”. Aqui ejemplificado por
béru ape.
waxuma:
Se refiere al tamano del sepultado, o del raptado por los blancos.

mbytaémbete:

mbyta — embe — bete.

mbyta, buxa:

Cf. nota 27, 144. C. "sostienes y traviesas de la choza”.

embe:

En el dialecto de Curuguaty también significa: “completamente, incor-
porado” (ref. las maderas que sostienen la choza).



S.{« 202) bytevo:
: c' "Pwé"-
f"g 2,9&) krambu:
» En las canciones también significa: “emitir sonidos impresionantes”.
krambuxija:

El griterio “salvaje” durante el rito del tomémbu.

g Cf m togape, toga:

SK. “tongd, tongdbwé = créneo”.

60 M} ja-jamo: ¥

ﬂ No se refiere a “jaguares”, sino a “abuelos”, por el “ja—".
G/ ;eé) buja:
{ Traducido por informante: tujdma y waimipurd. Relacién con C. “puje”?
207) Para una informacién exacta sobre la historia de los Axé vea el escrito
de Melid-Minze!, en este libro.
208) CADOGAN 1962a: 46-51; 1962b: 40-41.
209) Seguin la versidn recogida en Arroyo Moroti, 1962a: 47.
210) Reproduccién libre de la traduccién de CADOGAN, ibid, p. 46.
211) ibid.
212) CADOGAN 1968a: 67 SUSNIK 1961, 2: 47.
213) Considérese que la versién de CADOGAN aqui reproducida en parte
se transcribe literalmente, sélo con la modificacién del sentido de la
palabra jamo.

214 El relator distingue: jamo pyve = “primer blanco y Axe pyve = “pri-
mer Axe” o Ava pyve = “primer hombre”. En otras circunstancias, se
pronuncia ava cierfamente con bastante frecuencia en el sentido de “éx-
trafio” (sinébnimo de irdid), y especialmente con el sentido de “blan-
co”.

215) Evidentemente la mencién de maquina de escribir y grabadora es ins-
pirada por mi presencia.

216) Ure Axe kaa = “Nuestro monte Axé”: Esta férmula encierra una de-
manda de posesién territorial.

X 217) CLASTRES 1966.
218) ibid. p. 20
219) La investigaciébn precisa de estas reglas aun no la hemos concluido
en detalle, su publicacibn queda reservada a una publicacién poste-
rior.

220) CLASTRES 1966a: 13,21.

221) Sobre el concepto de!l bykwa: CADOGAN 1962b: 35-38; 1965a: 310-
314; 1968a: 28; CLASTRES 1968a: 15-17; SUSNIK 1961: 152.

222) Un episodio correspondiente me lo habfa transmitido ya anteriormente

© . Leén CADOGAN en forma verbai.

223) CADOGAN 1968a: 36; SUSNIK 1961:194.

224) 1966 a: 20. Respecito del sa'udo lacrimoso, ver nota 20.
225) Duve okyta — La observacién, hecha por una de las personas més
fuertemente transculturadas de la Colonia, revestia sélo una seriedad
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mediana, pero aiun permitia reconocer claramente la creencia tomada
con mayor seriedad por ofros.

El xengaruvdra o xengaxary, saludo lacrimoso tan caracteristico
para la antigua cultura Axé, es una modalidad de cantar complicada,
nue varia en base al mencionado cantar sollozante, y relacionado con
determinados gestos, que actualmente sélo muy raramente es prac-
ticado en la Colonia.

226) ndje, en ambos arupos no canibales constituye una variacién del non-
dé citado por CADOGAN (1964:128) y de! nedé citado por SUSNIK
(1962:164). Puede implicar también la idea del futuro lejano, lo cual
no resulta muy asombroso teniendo en cuenta la creencia en un ci-
clo pasado-presente-futuro.

227) Todas las indicaciones de edades se basan en valoraciones aproxima-
das, y son muy inseguras.

228) En el original y en la traduccién he omitido algunas repeticiones fre-
cuentes. El texto fue grabado por Kybwyrdgi en dos sesiones, en las
cuales yo, cuando él fitubeaba, lo animaba a proseguir hablando por
medio de preguntas tales como “y luego?, “si, y qué?" etc., pero
evitando en los posib'e preguntas sugestivas. En la reproduccién aqui
publicada he unificado ambos textos hablados, y he omitido mis pre-
guntas con excepcidén de tres, que talvez tenfan caracter sugestivo.

229) Kandégi: Idéntico al Axé que se menciona en: PATRIA 31 —-VII - 1957:
“dos cazadores se internaron en las selvas del Parana. Mataron a “un
guayaki macho” y ultimaron a una “hembra”, su companera, y se apo
deraron de sus crias, un varoncito de diez afos y una nifia de pecho.
El varén fue vendido a un obrajero del Parang, y la mujer, a una fa-
milia de uno de nuestros pueblos de campana. Estos datos los obtu-
vimos de Kandégui, el ‘guayakicito macho’, ya hecho hombre, quince
afios después de haber sido cazado, datos confirmados por ‘su amo’. . .
(La hermana), después de haber servido durante muchos afios como
esclava,... tampoco es sorprendente que, al hacérsele imnposible de-
bido a la prefiez avanzada, la realizacion de sus tareas, haya sido
arrojada a la calle, llevando a cuestas el premio de sus afos de es
clavitud: un camisén de ‘tejido paraguay’ que apenas bastaba para
cubrir su desnudez. Es también explicable que, después de dar a luz
y al ofrecer sus servicios a otra familia, ésta haya impuesto como con-
dicién el que se deshiciera de su hija, condicibn que aceptdé para no
morir ambas de hambre, entregandola a una familia sin hijos que se
comprometié a criarla”.

Segin esta fuente, Kandégi fue capturado en 1942. Aproximada-
mente en 1950 CADOGAN lo hallé, junto con el ya mencionado Ted
vuUgi:

“me enirevisté con Saturnino Verdin, de Tava'i (poblacién situada en-
tre San Juan Nepomuceno y el Alto Parand)- Verdin es un habilitado
de los obrajes o explotaciones madereras, y utiliza los servicios de
Kandégi y Tevu, dos Guayaki que tomdé hace unos diez afos. El ha-
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231)

232)

233)
234)
236)

237)
238)

240)

bla su idioma, y aunque los dos indigenas poseen suficiente guaranf
como para hacerse entender, no lo hablan bien. Tanto Kandégi como
su patrén me informaron que los dos indigenas penetran periédica-
mente en la selva para visitar a los de su tribu”. (CADOGAN 1955:
150).

A la luz de lo que nos cuenta Kybwyragi, parece como si las
“visitas” peridédicas de las cuales informaron a Cadogan, mas bien
constituian cacerias de los Axé que permanecian en el monte —en
semejanza a lo que los Axé de la Colonia Nacional Guayaki actualmente
oficialmente “penetran periédicamente en la selva para atraer a sus
hermanos de raza”, cuando se trata en realidad de caza al hombre.
“Pichin” Lopez fue capturado por orden del Delegado de Gobierno det
Villarrica, el Capitdn Escobar, y procesado por haber vendido 30 Axé
en los alrededores de San Juan Nepomuceno. El procurador obtuvo su
libertad, pero “Pichin” abandoné el pais.

Este episodio parece estar relacionado con lo que aqui se informa.
El tremendo ejemplo del fracaso de “Pichin” constituyé presumible-
mente una razén para que tome mayores precauciones el cazador de
Axé Manuel Pereira, el cual, cuando en cierta oportunidad cayé en sus
manos una sola vez un grupo de 20 Axé, adelantdndose, informé
de ello inmediatamente a las autoridades, e intenté eludir cualquier
sospecha de tfrata de esclavos o de cacerias humanas, por medio de
una actitud de “protector” de los Axé. Recién cuando, gracias al éxito
cosechado con esta politica, él se sinti6 muy seguro, reinicié en 1962
la caza al hombre:

Aqui Kybwyragi falsea en cierta medida los hechos, para conferir ma-
yor énfasis a su narracion. Ciertamente Togéki fue una vez tomado
prisionero por Pereira, volviendo luego a huir, pero ahora no estaba
dispuesto a regresar junto a Pereira, segun la opinién contraria del
otro ex-prisionero de Pereira, Pykygi. El tampoco arribb con los demés,
sino fue capturado recién posteriormente: Segin sus propias declaracio-
nes, él ofrecié resistencia, y hubo de ser arrestado, atado con una
soga, un buen trecho por el suelo, a fin de llegar junto a Pereira.

El cardcter extremadamente poético del original, con numerosas frases
ambivalentes y muchos giros lacénicos, obligan a una traduccién muy
libre.

CLASTRES 1966 a: 19.

ibid, 18.

Aln no puedo establecer la traduccién de Kanexirigi; kanexiri proba-
blemente sea un ave.

CLASTRES 1968 a: 22

Para el significado de “papa”, véase arriba, parte B— 1. “Mama” es el
femenino correspondiente.

también pronunciado: bidyxe, bdyka, bayja. Véase CADOGAN 1968 a:
15. En texto empleamos la forma mas frecuente en el grupo curu-
guaty; empero en la cancién escuchamos las otras pronunciaciones-
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241) Compérese anteriormente texto a-1, y la cancién de Xaxubutawaxu-
gi, texto c. Este rito, que aqui no puede ser considerado en sus detalles,
constituye también un factor importante para el mantenimiento del
ciclo que ya fuera mencionado repetidas veces.

242) Compérase arriba, parrafo b -1, la significacién de las palabras papa
y jamo, y la dislocacién del significado central.

156



BIBLIOGRAFIA

ABC Color (periddico de Asuncién).

30-V-1968 (Noticia de ataque Guayaki).

5-X11-1970 Treinta y seis Guayakies salieron de la selva a la Colo-
nia Guayaki.

13-X11-1970 ~ Entre los Guayakies. Guayakies |. Crénica de la Edad de
Piedra o el Misterio de los “Ache”.

15-X11-1970 La Colonia Nacional Guayaki tiene mas de 2.000 Hec-
tareas.

16-X11-1970 Entre los Guayakies (4ta. nota). La mujer Guayaki y la

Preservacién de su Raza. El amor, la crianza y otras la-
bores en las selvas de Caaguazi.

17-X11-1970 Entre los Guayakies (5ta nota). Acosados por la Pobla-
blacién y Despojados de sus Selvas- Trdgicos sucesos
revelan la lucha de nativos e intrusos.

21-X11-1970 Los Guayakies (2da. entrevista). FINAP desea iniciar
Campafia de Ayuda a los Guayakies. “Una restitucién
a los verdaderos duefios de las selvas”.

21-11-1970 Epidemia de gripe asidtica ya fue 'controlada en la
Colonia Guayaki.

8-111-1971 Cinco personas adultas fallecieron por gripe en Colo-
nia de Guayakies.

10-V-1972 Los Guayakies de Cerro Moroti.

30-VI-1972 “Ano de reflexién eclesial...” Ademdés se denunciaron

supuestas matanzas de indios moros y guayakies.

ALBOSPINO, Luis
1959 Articulo en: “La Tribuna” del 17 - V. Asuncién.

1960 La Caza del Guayaki. Trdgico Resabio de la Conquista,
Nandé 1, 22 (29-11): 6-7, 26. Asuncién.

ALVEAR, D. Diego de

1970 Relacién Geogréfica e Historia del Territorio de las Mi-
siones, Coleccién Pedro de Angelis V: 579 - 727. Bue-
nos Aires.

AS| es (Revista de Asuncién)

1963 Indios Guayakies. I, Il (octubre): 30-35

BALDUS, Herbert

1972 Die Guayaki von Paraguay nach Angaben von F.C.

MAYNTZHUSEN und eigenen Beobachtungen, Anthro-
pos 67, 3-4: 465-529.

BEJARANO, Gral. Ramén César
1960 La explotacién inicua de indios Guayakies, El Pais, 15 -
1. Asuncién.

157



e e el i bt

1965

BERTONI, Moises S.

1920

1941

BORGOGNON,

1967

1968

CADOGAN, Leén

{1955

1957
1959

1960 a
1960 b

1962 &

1962 b

1963
1965 a

1965 b
1905 ¢

1967

158

El Problema Indigena en el Paraguay y su Posible So-
lucién, Suplemento Aniropolégico de la Revista del Ate-
neo Paraguayo |, 1 (septiembre): 39-48. Asuncidn.

Apercu ethnographique préliminaire du Paraguay Orien-
tal & du Haut Parand. Eu égard surtout aux Nations ou
Partialités Indiennes les Moins Connues, Anzles Cien-
tificos Paraguayos, |I, 6: 466-544. Puerto Bertoni.

Los Guayakies, Revista de la Sociedad Cientifica del Pa-
raguay, V, 2: 2-62. Asuncién. '

Juan Alfonso

El problema Guayaki, Caritas, 20. frimestre |1, 4: 8-10.
Asuncion. |
Panorama Indigena Paraguayo, Suplemento Antropolé-
gico de la Revista del Ateneo Paraguayo, Ill, 1-2 (oc-
tubre): 341-371. Asuncién.

Aves y almas de difuntos en la mitologia guarani y
guayaki, Anthropos 50, 1-3: 149-154. M&dling/Wien.
Los Guayaki, Patria (peridédico), 267V.

Ayvu Rapyta, Textos miticos de los Mby4-Guarani del
Guaira, Universidad de Sdo Paulo, Faculdade de Filosofia
Ciéncias e Letras, Boletim 227, Antropologia 5. Sdo Paulo.
Carta a: Nande n® 24, 30-lll. Asuncidn.

Algunos Textos Guayaki del Ynaré. Parte 1ra., Boletin
de la Sociedad Cientifica del Paraguay y del Museo Et-
nogréfico, 1V, Etnografia 4: 53 pp.

Baid Kard WachU y otros mitos Guayakies, América In-
digena, XXII, 1 (enero): 39-82. Méjico.

Nuevas Observaciones acerca del Origen de los Guayaki
en Base de su Onomaéstica y su Mitologia.

Jornadas Internacionales de Arqueologia y Etnografia.
“La Arqueologia y Etnografia y sus Correlaciones Con-
tinentales y Extracontinentales”, 28 de Noviembre al 2
de Diciembre de 1960 !l: 33-45 Buenos Aires.
;Quiénes son los Guayaki? La Tribuna 7-VII-1963. Asun-
cidn.

Especulaciones en torno al bai eté ri va Guayaki, Ame-
rica Indigena, XXV, 3 (junio): 303-319. Méjico.

Lla Agonia de una Raza, Comunidad X, 384. Asuncion.
Algunos Textos Guayaki del Yhard. Il parte, Journal de
la Société des Américanisies 54, 1. 93-115.

La Tragedia Guarani, Suplemento Antropolégico de la
Revista del Ateneo Paraguayo, I, 2 (setiembre): 262-291.
Asuncion.



1968 a
1968 b

A 1972

Diccionario Guayaki- Espafol. Paris. ;

Choné Kybwyré: Aporte al Conocimiento de la Mitologia
Guarani, Suplemento Aniropolégico de la Revista del
Ateneo Paraguayo, lll, 1-2 (octubre): 55-158. Asuncién
Sobre la Masacre de los Indios Guayakies. Carta al Di-
rector, La Tribuna, 28-VIII.

CADOGAN, Leén et COLLEVILLE, Maxence de

1963-64

CAMBAS, Anibal
1967

CARDOZO, Efraim
1959

Les Indiens Guayaki de I'Yhard (Paraguay). (Premiere par-
tie), Travaux de Vinstitut d’Etudes Latino-Américaines de
'Université de Sirashourg, lll: 41-60; 1V: 499-532.

Maintzhusen y los Indios Guayakies, Suplemento Antro-
polégico de la Revista del Ateneo Paraguayo, Il, 2 (se-
tiembre): 293-298. Asuncidn.

Historiografia Paraguaya. I: Paragvay Indigena, Espanol
v Jesuita, Instituto Panamericano de. Geografia e Histo-
ria, Comisién de Historia, 83, Historiografia V. Mé-
XICO.

Valerosa iniciative en favor de los guayakies selvéiticos.

: CARITAS Paraguaya, Boletin Informativo
' 1966

x CLASTRES, Hélene
1968

CLASTRES, Pierre
1966 a

1966 b

1968 a

1968 b

1972

Ano |, n® 12 (diciembre): 3? pagina. Asuncidn.

Rites Funéraires Guayaki, Journal de la Societé des Amé-
ricanistes de Paris, LVII: 63-72. Paris.

L'Arc et le Panier, L'Homme, Revue francaise d’'anthro-
pologie, VI, 2: 13-31. Paris.

La Civilisation Guayaki: Archaisme ou Régression? Su-
plemenio Antropolégico de la Revista del Ateneo Para-
guayo, I, 1 (diciembre): 55-64. Asuncién.

Ethnographie des Indiens Guayaki (Paraguay - Brésil),
Journal de la Societé des Americanistes de Paris, LVII:
9-61. Paris.

Avant-Propos,

in: Cadogan 1968 a.

Chronique des Indiens Guayaki. Ce que savent les Aché,
chasseurs nomades du Paraguay. Paris.

CLASTRES, Pierre et SEBAG Lucien

1963

Cannibalisme et mort chez les Guayakis (Achén), Revista
do Museu Paulista, n.s. XIV: 174-181. Sio Paulo.

159



| ]

CHARLEVOIX, P. Franciscus de

1834 Geschichte von Paraguay und den Missionen der Gesells-
chaft Jesu in diesen Lindern. Nach dem Franzosischen
des P. Franciscus de Charlevoix, weiland Priester der
Gesellschaft Jesu. Zweite Auflage. Wien.

CHASE SARDI, Miguel

1965 La lucha contra la esclavitud indigena en el Paraguay,
Comunidad, X, 386. Asuncién.

1971 Ensayo de Carta de Localizacion de las Tribus Indigenas.
Asuncién.

1972 La situacion actual de los Indigenas en el Paraguay-
Asuncion.

Col. Coleccién de Documentos Inéditos o de Escasa Circula-

cién para el Estudio de la Friccién Inter-Etnica en el Pa-
raquay. Coleccién Personal.

DEPARTAMENTO de Asuntos Indigenas. Director

1968 El Departamento de Asuntos Indigenas Contesta al Es-
piritu del articulo de Lebén Cadogan, La Libertad, 3% se-
mana Julio: 6. Asuncién.

DOBLAS, Gonzalo de

1970 Memoria Histérica, Geografica, Politica y Econbémica so-
bre la Provincia de Misiones de Indios Guaranies.
Coleccién Pedro de Angelis, V: 15-187. Buenos Aires.

DOBRIZHOFFER, Martin
1783 Geschichte der Abiponer... Wien.

DOMINGUEZ, Ramiro

1966 El Valle y la Loma. Comunicacién en Comunidades Ru-
rales, Suplemento Antropolégico de la Revista del Ate-
neo Paraguayo, |, 2 (febrero): 127-241. Asuncidn.

FERNANDEZ, German

1958 Sentido, Distribucién y Significado en el analisis funcio-
nal de las estructuras idiomaticas indoamericanas, Re-
vista de Antropologiz, VI: 189-207, Sdo Pavulo.

GONZALEZ, Natalicio
1964 Gecografia del Paraguay. México.

GUZMAN, Rui Diaz de

1969 Historia Argentina del Descubrimiento, Poblacién y Con-
quista de las Provincias del Rio de la Plata, Coleccién
Pedro de Angelis, |: 55-488. Buenos Aires.

160



&~

X INSTITUTO de Ciencia del Hombre

1970 El Origen Eitnico de los “Indios Blancos” Guayakis del
Paraguay. Informe Preliminar. Buenos Aires.

JUSTE, Ramén
1965 En lo més recéndito de la campafia, los guayakies, un
: grupo indigena del Paraguay que se extingue ante la

pasividad de sus conciudadanos, Accién, 2? época, 17;
21-23. Asuncion.

LA HITTE, Ch. de y KATE, H. ten
1897 Notes ethnographiques sur les Indies Guayakis et des-

cription de leurs caracteres physiques, Anales del Mu-
seo de la Plata, vol. 2.

X LINDIG, Wolfang H.

1959 “Zahme” und “wilde” Seri. Ein Beitrag zum Problem
der Kulturdichotomie bei Naturvolkern, Ethnos, 1-2. Stutt-
gart.

LEHMANN - NITSCHE, Robert

1899 Quelques observations nouvelles sur les Indiens Guaya-

kis du Paraguay, Revista del Museo de la Plata, IX:
399 - 408. La Plata.

LOZANO, Pedro

1873 Historia de la Conquista del Paraguay, Rio de la Plata
y Tucumaéan. |. Buenos Aires.

LLORENTE, Felisa, s.t.j.

1970 Con los indios guayakies, Jesis Maestro, LVIlII, 422:

232 - 234. Barcelona.
MANRIQUE Castafeda, Leonardo

1966 Notas sobre la Somatometria de los Guayakf,
25 Suplemento Antropolégico de la Revista del Ateneo
\ HM{"‘?S Paraguayo, I, 1 (diciembre): 65 -74.
MATSON, G. A., SUTTON, H.E., SWANSON, J. ROBINSON, A
1968 Distribution of Blood Groups Among Indians in South

America. VI: In Paraguay, American Journal of Physical
Anthropology, n.s. XXIX, 1 (july): 81-98.

MAYNTZHUSEN, F. C.
1912 Mitteilungen aus dem Gebiete der Guayaki,

Actas del XVII Congreso Internacional de Americanis-
tas (Buenos Aires 1910), |: 470. Buenos Aires.

1920 Die Sprache der Guayaki, Zeitschrift fir Eingeborenens-
prachen, X (1919/20). 2-22. Berlin—Hamburg.

\, gﬂ,f, = 1
Mevnred, /m_y (,4,., ; M
fpiblrgrlipic . V/ ﬂm%, 1773




1925 Guayaki —Forschungen, Zeiischrifi fir Ethnologie, LVII,
3-6: 315-318. Berlin.

1945 Los Guayaki y la “Civilizaciéon”, Boletin de la Junta de
Estudios Histérices de Misiones, V, 5 (julio): 8-11.

MELIA, Bartomeu

1970 Cuando los Yacarés se comen las Maruposas la Tr:buna,
-.‘r . O-Xll _. 14 P\SUI"ICI(&Q
¢ t.f A ) ¢ / N ¥4 :"'?2“'{ oI ere i"‘ -
X METRAUX, Alfred and BALDUL Herbeht ;
1946 The Guayaki, Handbook of South American Indians, I:
435-444. Washington.
MEZA, Justo
1971 Raza en Exterminio, Guia de Radio y TV, afio 9, n® 94,

abril: 18-23. Asuncién.

MIRAGLIA, Luigi

1941 Gli Ava, i Guayaki ed i Tobas. (Indegeni del Paraguay
e regioni limitrofe), Annali Lateranensi, V : 253 - 378.
Cittd del Vaticano.

1959 Nota preliminare sugli “Acce” (Pigmoidi del Paraguay),
Rivista di Etnografia, XIl: 103-106. Napol!i.

1961 Gli Acce o Guayaki, Pigmoidi del Paraguay, Archivo per
i‘Aniropologia e la Etnologia, XCl: 83-128. Firenze.

1964 Estado actual de la Antropologia Guayaki, Dimensién,
Piginas universitariss, afo I, n® 7, septiembre: 1-3.
Asuncién.

1965 = SAGUIER NEGRETE E. 1965

1968 a Adattamento degli arti dei Guayaki alla funzione dell’

arrampicata, Archivo per l"Antropologia e [|’Etnologia,
XCVIill, 3: 73-82. Firenze.

1968 b = SAGUIER NEGRETE E. 1968.

1969 Los Guayaki. Raza tfrepadora, Suplemento Antropolégico
de la Revista del Ateneo Paraguayo, IV, 2: 133-137.
Asuncién.

1972 a “Senuelos” Guayaki cazan a sus hermanos “salvajes”.

Diario de un viaje. ABC color (periédico), suplemento
dominical, 23 - VIl - 1972: 1. Asuncidén.

1972 b Gli ultimi Acce-Guayaki (aborigeni del Paraguay), Terra
Ameriga VI, 2627-28: 67-73. Genova.

MIRAGLIA, Luigi y SAGUIER NEGRETE, Emilio
1965 Osservazioni somatiche e sierologiche sulla razza Gua-

yaki, Bolletino della Societd dei Naturalisti in Napoli,
LXXIV: 375 - 395.

162



1969 Observaciones somaticas y seroldgicas en la raza gua-
yaki, Suplemento antropolégico de la Revista del Ateneo
Paraguayo, IV, 2: 139-159.

MULHMANN, W. E.

1951 a Abhangigkeit und Selbststandigkeit bei den Naturvolkern
in ihrem Verhiltnis zur Zivilisation, Schriften der soziol
Abt. des Forschungsinst. f. Sozial-und Verwaltungs-
wissenschafien in Kéin, |: 82-110. Kdln.

1951 b Soziale Mechanismen der ethnischen Assimilation,
Abhandiungen des 14. Internat. Soziologenkongresses,
Il: 1-47. Roma.

MULLER, S.V.D,, Franz

1934 Beitrage zur Ethnographie der Guarani- Indianer im

ostlichen Waldgebiet von Paraguay, Anthropos XXIX:
177 - 208, 441-460, 695-702. M&dling/Wien.

X MUNZEL, Mark
1972 a Tortuga persigue a Tortuga. jPor qué los Axé (Guayaki)
“mansos” persiguen a sus hermanos “salvajes”? Accion,
14 (julio): 17 - 21. Asuncién.
1972 b Carta abierta a la “Comisiébn de Ayuda al Indigena Gua-
yaki”, Accién, 14 (julio): 22-23. Asuncién.

NAGY, Arturo y PEREZ - MARICEVICH, Francisco, eds.

1967 . Tres encuentros con América. Asuncién.
RS E R

PAIS, EL (perljédico de Asuncién).
8 -11-1960 Indios Guayaquies Crean Problemas en los Alrededores
de Cerro Ybytyruzy.

PATRIA (periédico de Asuncién)

31-VII-1957 Guayaki.

9-11-1960 Indios Guayaquies crean Problemas en los Alrededores
de Cerro Ybytyruzy.

RENGGER, J.R.

1835 Reise Nach Paraguay in den Jahren 1818 bis 1826 - aus

des Verfassers handschriftlichem Nachlasse herausgege-
ben von A. Rengger. Aarau.

RESTIVO, Paulo
Linguae Guarani Grammatica Hispanice. Stuttgardiae.

RIVERO, Pedro E.
1970 Situacién Biopolitica de los Guavakis en el Oriente Pa-
raguaye. manuscrito, in: CHASE SARDI col.

SAGUIER NEGRETE E., MIRAGLIA L. y JUSTE R.
1965 Expedicién Antropoldgica entre los Guayakfes de[Arroyo

163

S ———L



Moroti, La Tribuna (periddico), 31-X-1965 (separata) Asun-
cion.

1968 Caracteres primitivos y pigmoides de dos esqueletos
guayaki, Revista de la Sociedad Cientifica del Paraguay,
IX, 1-2: 23-41. Asuncién.

\ SCHULZ, Baldomero

1894 Die Guayaquis, Paraguay - Rundschau, XII, 10-X|I-1894.
_ Asuncion.

SURCO, E! (periédico de Villarrica-Paraguay)

1959 a Comision de Asistencia a los Indios Guayakies, Afo

XXXVI, 14-X.

1959 b Los Ultimos Guayakies, Afo XXXVI, nim. 1679, 25-IX.

SUSNIK, Branislava

1961 Estudios Guayaki.: Parte 2da. Asuncién del Paraguay.

1962 Vocabulario Acé-Guayaki. Continuacién. Parte 3ra. Bo-

letin de la Sociedad Cientifica del Paraguay y del Museo
Etnografico, VI, 3: 105-220. Asuncién del Paraguay

1965 El Indio Colonial del Paraguay I: El Guarani Colonial.
Asuncién - Paraguay

TECHO, Nicolas del

1897 Historia de la Provincia del Paraguay de la Compania de
JesUs, Madrid.
1967 Relacion sobre la Gente Caaigud que se empezd a con-

vertir. in: NAGY et al. 1967: 11-21.

TOMASINI, Alfredo

1969 Contribucién al estudio de los indios Guayaki, Revista
del Museo Americanista, 1: 75-102. Lomas de Zamora
Buenos Aires.

TRIBUNA, LA (periédico de Asuncién)

17-X-1959 Grupos de Indios Guayaquies Aparecieron en Zona de
Abai.
9-11-1960 Cerca del Cerro Ybytyruz(s Crean Problemas los Indios
Guayaquies.
12-11-1960 Habria Sido Ofrecida en Venta en Guaira una Nina
Guayaki.
15-11-1960 La Asociacion Indigenista del Paraguay Informa Sobre
Guayakies.
5-X-1963 Indios Guayakies en Ministerio de Defensa.
3 28-V-1968 Reduccién de Guayakies seria en V. Curuguaty.
7 22-11-1971 “Microbios del Blanco” Diezman a los Guayakies.
5-IV-1972 Ochenta indigenas incorporados a la Colonia Nacional
Guayaki.
4-V1-1972 Sobre el problema del indigenismo en el Pais.

164



30-VI-1972
2-VII-1972

13-VIH-i1972

1-1X-1972

La CEP estudia informe sobre masacre de indios.
Especialistas en indigenismo en otra mesa redonda de
la Tribuna. Guayakies: su situacién, sus problemas ac-
tua'es. Melid: Los indios estdn en estado de cautiverio.
Carta abierta a la Comisibn de Ayuda Indigena Guaya-
ki, del Dr. Mark Munzel. Todo esto se debe nada mas
que a las fébulas, Cnel. Infanzén.

El tragico problema del Guayaki. (Entrevistas al Padre
Bartomeu Melid, Sr. Miguel Chase Sardi, José Antonio
Gbmez)

La Civilizacién de la Miel.

XIMENEZ, Bartolomé

1967

VELLARD, Jehan
1933

1934
1935
1939

Misién a los Tobatines, in: NAGY et al. 1967: 25-6l.

Une Mission Scientifique au Paraguay, Journal de la So-
cieté des Americanistes de Paris. n.s. XXV. Paris.

Les Indiens Guayaki, Journal de la Societé des America-
nistes de Paris, n.s. XXVI: 223-292. Paris.

Les indiens Guayaki. VI. Linguistique, Journal de la So-
cieté des Americanistes, n.s. XXVII: 175-244 Paris.

Une Civilisation du Miel. Les Indiens Guayakis du Para-
guay, Paris.

VIVANTE, Armando y GANCEDO, Omar Antonio

1968

VOGT, F.
1902

1904

1966

WELBOURN, Hebe
1965

Sobre el arco y la flecha de los Guayaki, Revista del Mu-
seo de la Plata, n.s. seccién Antropologia, VII: 39-52.
La Plata.

Material zur Ethnographie und Sprache der Guayaki-In-
dianer, Zeitschrift for Ethnologie, XXXIV, 1: 30-45. Ber-
lin.

Die Indianer des Obern Parana, Mitteilungen der Anthro-
pologischen Gesellschaft in Wien, XXXIV, 200 ss. Wien.
Informe sobre una Misién entre los Indios del Paraguay
Oriental. (1907), Suplemento Antropolégico de la Revista
del Ateneo Paraguayo, |, 2 (febrero): 287-298. Asuncién

Aktuelle Erndhrungsprobleme in tropischen Léndern. Ba-
sel - New York.

ZARATE, Cnel. Amancio

1965

Las Fuerzas Armadas y su accién indigenista, Comunidad,
X, 383. Asuncién.

165



|

1.
.

V.

VI.
VI,
VI,

ILUSTRACIONES

en color

Los capturados, que el 14 de abril de 1972 esperan ser trasladados
a la Colonia Nacional Guayaki.

Muijeres con los tipicos canastos-mochila y nifios con pinturas faciales.

Parte del grupo de 66 individuos frasladados a la Colonia Nacional
Guayaki, el 14 de abril de 1972.

El 19 de abril, “Rafael” saca a 9 Aché de la selva.
Eran las 16 horas del 20 de abril; llega una mujer con dos criaturas.

La mujer que llegd al atardecer del 21 de abril.

Armando el arco.

Mientras un Aché hace ademéan de flechar.

El traslado en camién a la Colonia; esta captura conclufa el 24 de
abril de 1972.

. Cautivos que imploran misericordia; crefan que la maquina fotogréfica

era un arma.
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