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RELIGIOSIDADE KAINGANG: RITOS DE
INTEGRACAO E RESISTENCIA
Angelo Cenci'

1. ASPECTOS SOBRE A RELIGIOSIDADE ENTRE
OS KAINGANG

1.1 - Introducao

O presente texto tem como finalidade tratar de alguns
elementos em torno da religiosidade entre os Kaingang e de
aspectos de integragdo e resisténcia, presentes em rituais
deste grupo indigena. Resulta de um processo de
investiga¢do desenvolvido, durante os anos de 1991 e 1992,
por "agentes sociais" que atuam nas areas indigenas nos
Estados do Sul do Brasil. A busca de dados foi orientada por
um roteiro de observagdes e culminou com a realizagio de
um seminario no més de outubro de 1991, em Xanxere (SC),
com uma sessao de estudos realizada em marc¢o de 1992, em
Guarapuava (PR) e outra em julho de 1992 em Tenente
Portela (RS). Os dados observados passaram primeiramente
por uma sistematizagdo na equipe de pesquisa. Posteriormen-
te, foram discutidos com alguns agentes sociais que atuam ha

: Especialista em "Epistemologia nas Ciéncias Sociais” pela Universidade

de Passo Fundo, professor do Departamento de Filosofia da Universidade de Passo
Fundo e pesquisador no Projeto "Histéria e Cultura Kaingang". Este texto resulta de
um trabalho coletivo onde varios agentes de pastoral tiveram uma participagao
decisiva. A sistematizacao final foi elaborada pelo professor Angelo.
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varios anos junto aos grupos indigenas.” Isso levou a uma
nova sistematiza¢cdo, considerando-se as varias sugestdes
feitas por esses agentes.

Haja vista a diversidade das observagdes, nao foi possivel
a realizagdo de um processo mais apurado de interpretagao
das mesmas. Contudo, a riqueza dessas informagdes e a preo-
cupagdo da equipe de pesquisa em atender a solicitagdo de
pessoas e instituicdes no sentido de subsidia-las sobre a
questdo indigena, decidiu-se pela inclusdo, nesta publicagao,
de uma sintese das observagdes desenvolvidas no decorrer
de tal processo.

1.2. Influéncia sobre as praticas religiosas Kaingang

A atuagdo de Igrejas dentro das areas indigenas do sul é
muito forte. De forma mais intensa, aparecem a "Catolica"
(presente em todas, embora em Irai 1sso ndao acontega de
forma oficial); o "Cristianismo decidido" (igreja evangélica
ndo pentecostal), sendo seus pastores provenientes da
Alemanha; a "Igreja Luterana" e as seitas pentecostais como
"Novas Tnbos", "Deus ¢ Amor", "Assembléia de Deus", "So
o Senhor ¢ Deus", "Evangelho Quadrangular" etc.’*

2 Neste processo foi fundamental a participagao dos agentes sociais do

CIMI - Conselho Indigenista Missionario, sobretudo, as contribuicdes dadas por
Rosirene do Nascimento, Angelo Bueno, Jussara e Alberto Capucci e Clbvis
Brighenti.

3 COMBLIN faz uma distincao entre Seita e Igreja a partir de um enfoque
sociologico: a) A IGREJA: "1) Reune massas e nao elites religiosas; 2) Transmite-se
mais por for¢as inconscientes do que por meio de conversdes conscientes; 3)
Insiste nos meios objetivos de salvagao (pensa salvar-se pela pertenga a igreja,
mesmo com pouca participacdo pessoal); 4) Adapta-se ao mundo; b) SEITA: 1) E
uma associagao de elites, de pessoas que buscam uma perfeigdo em todos os
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Alguns indios participam, simultaneamente, em mais de
uma Igreja ou Seita. Uma senhora india fez a seguinte
afirmag@o a uma agente social: "Nos somos catolicos; de vez
em quando nos resvalamos, mas a nossa (Igreja) mesmo ¢ a
catolica”.

Paralelamente a atuacdo das Igrejas e das Seitas, ha uma
influéncia marcante do Catolicismo Popular. A presenga de
Jodao Maria no imaginario indigena e caboclo ¢ muito forte,
especialmente no Parana (Guarapuava) e em Santa Catarina
(Chapeco e Xanxeré). Com menor incidéncia, aparece
também no Rio Grande do Sul, sobretudo em Irai e Nonoai®.

sentidos; 2) Forma-se pela livre adesao dos convertidos; 3) Insiste mais na atividade
do sujeito do que nos meios objetivos de salvacao; 4) Nega-se a adaptar-se ao
mundo, vive em estado de tensdo escatolégica, aguardando o advento do Reino de
Deus e, por isso, vive separada da massa da Igreja que julga degenerada”.
COMBLIN, José. Atos dos Apdstolos, 1988, vol.ll, p. 48.

e monge Jodo Maria de Jesus, o chamado segundo Joac Maria, é figura

extremamente marcante entre caboclos e indios no Sul do Brasil, especialmente na
regido do Contestado. Sua atuagdo deu-se sobretudo ao Norte do Rio Grande do
Sul, passando pelo Centro-Oeste catarinense e estendendo-se até o centro do
Parana. Segundo alguns relatos, ele teria aparecido em torno de 1890 e desaparecido
entre 1904 e 1906. Jodo Maria, conforme relatos histéricos, andava s6, ndo dormia
nas casas onde passava, ndo aceitava dinheiro, apenas comida. Sua passagem pelas
localidades era breve. Pregava peniténcia, profetizava calamidades e batizava as
criancas. Era simples, penitente e identificava-se com as populagdes mais pobres.
Acampava préximo as fontes de Agua e plantava cruzes de cedro junto a estas, a
frente das casas, no alto dos montes e no centro dos povoados. Considerado santo
e milagroso, muitas pessoas guardam ainda hoje sua fotografia.

O nome JoAo Maria (segundo) teria sido tomado de outro monge, o0 Jodo
Maria D'Agostini, também conhecido na regido do Contestado (o nome verdadeiro de
Jodo Maria de Jesus teria sido Anastacio Marcaf). O empréstimo tomado como
nome do seu antecessor dever-se-ia ao fato de os caboclos da regido atribuirem a
todos os monges o nome de Jodo Maria, vinculando-o a idéia de santidade e béngaos.
Dessa maneira, Marcaf teria adotado o nome do outro Joao Maria (D'Agostini) para
facilitar o seu apostolado e ser aceito pelas populagfes. Nao ha dados precisos em
relacdo A4 sua morte, mas, para a memoéria popular (caboclos e Indios), ele
simplesmente desapareceu. Em toda essa regido, Jodo Maria continua "aparecendo”,
estd vivo, ou seja, continua sendo recriado tendo como testemunho visual a agua das
fontes onde passava e as cruzes plantadas que, ao brotarem, deram origem aos
troncos de cedro ainda hoje existentes. '
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No Posto Indigena (P.I.) Chapecozinho, localizado em
Xanxeré (SC), a procissao de Jodao Maria, que acontece no
dia 15 de setembro (data festiva do santo), é bastante
expressiva. Os indios e os caboclos vao a fonte do Santo
fazer o batismo depois de ja té-lo feito uma vez. Para eles,
Joao Maria continua aparecendo e ajudando a todos.
Consideram que ele esta vivo e as promessas que lhe fazem
parecem ter que ser rigorosamente cumpridas’. Mantém ainda
o simbolismo do cedro, plantado na terra em forma de cruz
em diversos lugares, principalmente em Santa Catarina, e a
memoria do Santo, como alguém que indica chas para as
pessoas.

Além da presenca de Jodo Maria, outro santo, Sao
Sebastido (considerado o Santo flechado), esta presente com
intensidade no imaginario indigena e caboclo. Assim também
¢ a Festa do Divino. Essa aparece, principalmente nos postos
indigenas Xapecozinho e Chimbangue, este localizado no
municipio de Chapeco (SC) e Nonoai (RS). Ha ainda a
devogao, expressa em forma de rituais (festas) a Nossa
Senhora Aparecida, da Conceigdo, de Guadalupe e de Sao
Roque.

Apds Jodo Maria de Jesus, surge um terceiro monge denominado José
Mana de Santo Agostinho, dizendo-se irmao daquele. Esse personagem, desertor do
exército do Parana, é quem comandara a agao de resisténcia contra a forca policial
enviada do Parand a Irani (SC) para reprimi-lo, juntamente com o seu grupo. A batalha
acontece no dia 22 de outubro de 1912, tombando tanto o capitdo Jodo Gualberto
como o monge. Essa data marca o inicio da luta armada do Contestado. E importante.
nesse sentido, a consulta a obra (A Campanha do Contestado de Osvaldo Rodrigues
CABRAL, 1979).

5> NoPl Xapecozinho (SC) os Kaingang pediram ao santo para ajuda-los

a destituir de seu posto o cacique que estava ha dez ano no poder O grupo
organizou-se e destituiu-o do poder. realizando algum tempo depois uma festa. junto
a uma fonte de agua, para agradecer a Joao Maria  Esse ntual teve. tambem, alguns
aspectos que lembram o Ki-Ki, como o fato de terem acendido dois fogos.
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A partir desses dados, coloca-se a questdo de se
investigar como essas devogdes foram sendo apropriadas
pelos grupos indigenas e recriadas com um sentido proprio.
Nos ultimos anos, intensificaram-se as influéncias externas
sobre os indigenas, através da agao das Igrejas e Seitas,
principalmente as pentecostais, atingindo em sua pregacao,
inicialmente, de forma estratégica, as liderangas e os indios
mais proximos as sedes dos postos indigenas. Essa diversi-
dade de Igrejas e seitas leva muitos indios, que se identificam
como "puros" (ndo miscigenados) a afirmarem ser a catolica
a religido dos "antigos" (antepassados). Verifica-se, também,
que, na organizagdo do Ki-KI, estes indios tém presenga
marcante.

1.3. Comportamento Religioso em Relacao a Natureza

Os fenomenos da natureza (temporais, raios, trovoadas,
granizo, etc.) causam aos indios medo e preocupagdo. Um
agente social observou no toldo Chimbangue (SC) que uma
mulher, durante um temporal, deixava toda a casa aberta,
enquanto preparava ervas € pegava a camiseta de uma crianga
estendendo-a no chido sob a chuva. A erva era colocada no
fogo em forma de cruz. Levanta-se, aqui, a hipotese de os
indios vincularem o temporal a idéia de culpa e castigo.

Quanto aos mitos, observou-se, por parte de agentes
sociais que trabalham nas reservas, dificuldades em percebe-
los. No P.I. de Nonoai (RS), um indio narrou que "o
comeco do mundo ¢ como uma costela de Adao de cipo.
Todo mundo nascia junto. Ai levou um pedago la no lado do
mato. Ai virou gente. Ai formou um povo”. Agentes sociais

que tizeram observagdes no P.I. Xapecozinho (SC) constata-
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ram algumas semelhangas nas narragdes destes indios com os
relatos descritos por Metraux, em relagcdao ao mito Kaingang
da origem do mundo®.

No que diz respeito as plantas e aos animais, Dona Ana,
uma india do Chimbangue (SC), afirma que, juntamente com
a caga e a pesca, o milho sempre foi um elemento muito
presente na vida do Kaingang e que, antigamente, faziam
muitas festas em torno do produto. No P.I. da Guarita,
constatou-se que ainda existem ritos sobre as plantas e que
os animais sdo considerados companheiros dos homens.

Observa-se, também, que a agua tem muita importancia
para o Kaingang, especialmente se ela for corrente. Afirmam
que a pessoa, com o "espirito desviado", deve lavar a nuca
nessa agua antes de os passarinhos beberem pela manha.
Outro aspecto significativo, referente ao comportamento
religioso em relagdao a natureza, € a festa do "Ki-ki". Esta foi
realizada na época do pinhdao maduro e da colheita do milho

(P.I. Xapecozinho - SC), evidenciando vinculagdes com o
culto aos mortos.

2. RITUAIS DE INTEGRACAO E RESISTENCIA

2.1- Rituais em torno do nascimento e da iniciacao da
crianca

O nascimento da crianga €, em geral, recebido com
alegrnia. A familia convida outras pessoas para visitarem o

® METRAUX, Alfred. "Os Kaingang". Curitiba: ANAI/PR, 1979. Esta obra

tem sido uma referéncia para vérios pesquisadores dos Kaingang.
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recém-nascido. A visita é motivo de satisfagio e desejo de
sorte para a crianga.

O nascimento ¢ seguido de banho com varias ervas, para
que a crianga fique "forte". Isso foi constatado em alguns
P 1. entre eles Guarita, Nonoai, Rio da Varzea (RS) e
Xapecozinho (SC). Quem coordena esse ritual ¢ sempre uma
pessoa com certa idade. No P.1. de Nonoal, foi observado
que o nome da crianga aparece vinculado a elementos da
flora e da fauna, mais especificamente estaria vinculado as
propriedades dos elementos em questao.

A resisténcia cultural traduz-se, também, em forma de
crescimento populacional. Um indicativo desta constatagao
é o fato de a populacio Kaingang atual, no Sul do Brasil, ser
predominantemente composta de criangas e de jovens.
Conforme observagdes no P.I. de Rio das Cobras (PR), o
intervalo médio entre uma gestagdo e outra € de um ano e
meio. Em outros lugares, no P.I. Xapecozinho, por exemplo,
o tempo médio entre uma gesta¢do e outra € de 2 a 3 anos.
Esses dados revelam um crescimento vegetativo acentuado,
comparativamente ha trés décadas atras.

Por outro lado. ocorre uma intervengdo da FUNAI no
sentido de controlar a natalidade. Pelas afirmagoes feitas
pelos proprios indios, existe distribui¢ao de anticoncepcionais
nas enfermarias das areas. Existem areas (Irai e Guarapuava)
em que as mulheres utilizam ervas ("cipo-torto” ou "cipo-
melancia") como anticoncepcionais.

Em relacio ao nascimento, ha situagdes em que se€
buscam os recursos da medicina oficial. As mulheres que
moram na sede do posto, geralmente, fazem os partos no
hospital. Em Irai (RS), por exemplo, as jovens indias vao
com freqiiéncia fazer parto ou cesariana no hospital. 1sso
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ocorre, também, com maior freqiiéncia, quando residem em
areas indigenas proximas as cidades. As que moram no
interior das reservas vao ao hospital somente quando o parto
apresenta complicagdes. Geralmente estas mulheres so
procuram o hospital em casos extremos. Em Irai (RS), por
exemplo, as jovens indias freqiientemente fazem parto ou
cesariana no hospital’

Muitas das mulheres indigenas mais idosas defendem a
idéia de que o parto deve ser feito de forma natural e em
casa, e de que a crianga deve ser nutrida com o leite materno.

Normalmente as mogas indias comegam a ter filhos entre
14 e 15 anos. As observagdes indicam que nas familias que
preservam a tradigdo cultural, as mogas casam mais jovens.
A meédia de filhos por familias esta, atualmente, em torno de
seis. Conforme relatos dos proprios indios, o numero de
filhos era menor antigamente. Também observou-se que as
maes procuram amamentar os filhos por um longo periodo de
tempo e andam sempre com eles proximos de si.

Os relatos dos agentes sociais evidenciam a presenga de
trés rituais de batismo e constatam que cada um deles possui
um sentido proprio. Em primeiro lugar, aparece o ritual

T A drea indigena Kaingang de Irai se constitui numa situagao um tanto

peculiar em relacdo as demais areas indigenas no Estado. A comunidade lutou ha
anos pela demarcagao de 275 ha. Em 1986, um laudo antropolégico da FUNAI
concluiu que a area pertencia aos indios. O avango da demarcagao da area, no
entanto, esbarrou durante muito tempo na pressdo de empresarios e politicos da
regido ao Governo Federal. Durante esse periodo aconteceram varias ameacgas de
morte as liderancas indigenas da area. Nesta area, até ha pouco tempo (1993),
moravam 40 familias de brancos. sendo algumas de funciondrios da Prefeitura.

A situacdo € ainda mais séria pelo fato de a drea se localizar junto ao um
balnedrio proximo & cidade, separada apenas por um pequeno rio e devido a
populagao indigena (294 pessoas) estar confinada num area de apenas 1 ha de terra.
Por esse motivo a sobrevivéncia do grupo esta ameacgada, obrigando -o a desenvolver
trabalhos artesanais ou sair da area e trabalhar para os brancos. Soma-se a isso as
precarias condi¢des de salde e higiene a que foram submetidos.
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proprio do grupo indigena, sem mediagao do brarco, feito em
casa ou proximo a uma fonte de agua, do qual participam
apenas algumas pessoas da familia. Conforme algumas
informacoes, a presenga neste ritual restringir-se-ia a mae, a
avo e ao Kuia® Para este ritual, sdo necessarias determinadas
plantas nativas e agua de fonte ou corrente. Em Nonoai (RS),
ele ¢ feito apos o fervimento da erva colhida no mato, com
agua de fonte. A crianga € banhada com estes elementos
durante o ritual.

O nome dado a crianga, segundo os indios, € fruto de
uma inspiragdo que a avo teria. Pelo que se tem conhecimen-
to, o ritual, coordenado por uma pessoa mais velha (um
Kuia?), ndo pode ser revelado a pessoas estranhas a familia.
E possivel que um dos seus principais sentidos seja a
protecdo da crianga contra o "acupli" ou "Weicuph" (o
espirito dos mortos).

Ha lugares em que todos fazem o batismo na agua santa,
ou agua de Jodo Maria. Esse ritual so pode ser coordenado
por um iniciado que tenha o dominio do mesmo. Alem do
mais, parece estar ligado a busca de saude e protegao e exige
compromisso com o santo por parte de quem o busca. Em
geral sao escolhidas como padrinhos, pessoas proximas a
familia da crianga.

Quanto ao ritual desenvolvido nas Igrejas oficiais, com
pastor ou padre, escolhem, como padrinhos, pessoas de fora

8 0 Kuia, para o Kaingang, parece desempenhar uma dupla fungao: a de

curandeiro e de sacerdote E ele quem trabalha com as forgas sobrenaturais.
Também conhece e indica remédios para curar e prevenir doengas. Vale observar
que a presenca do Kuia é dificil de ser identificada. Nao se sabe se isso ocorre pela
inexisténcia desse personagem em algumas areas ou se pelo sigilo que envolve o
aspecto sobrenatural da vida do Kaingang. Suspeita-se que o Kuid, quando atinge
idade avancada, repasse seus conhecimentos a algum dos seus netos
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da area; normalmente brancos que sejam amigos. E comum
escolherem padrinhos com certa condigdo econdmica,
podendo ser até o patrao, quando trabalham para os brancos.
Ha casos em que o proprio cacique € escolhido para esta
fungdo. Quando esse ritual € feito em uma das Igrejas, a
crianga, geralmente, € acompanhada pela mae. Ha também
a procura do batismo simultaneamente em mais de uma
religido, pois acreditam que esse procedimento ajuda a
crianga, dando-lhe forga.

2.2. Ritos de Iniciacao a Vida Comunitaria

A esse respeito € possivel apenas tratar-se do ritual do
casamento e da formulag¢do de algumas hipoteses acerca de
outros procedimentos ritualisticos proprios dos Kaingang. No
P. I. Carreteiro (RS), observou-se que esse ritual € feito pelos
proprios indios. Os agentes que atuam na reserva do Turvo
(PR) ndo perceberam outros tipos de ritos proprios dos
indios e afirmaram que o casamento civil € feito no posto da
FUNAI. Ha lugares em que os nubentes vdo morar numa
casa nova. Normalmente, casam-se muito jovens, a moga a
partir dos 12 anos. Se os pais forem contra a decisdo dos
jovens, esses podem fugir. A fidelidade ¢ uma exigéncia forte
e a solenidade civil so pode ser feita perante a lideranga
indigena que integra o conselho da comunidade. A decisdo de
casar € tomada de forma muito rapida, quando obtém o
consentimento de parte de ambas as familias. Uma vez
reunida a lideranga e expostas as justificativas de ambas as
partes perante a comunidade, a FUNAI faz o registro de
unido conjugal. No caso do rapto da moga, pode ocorrer que
a comunidade repreenda o jovem e até o coloque na cadeia
do posto indigena. A ocorréncia de embriaguez ou namoro
entre pessoas casadas pode acarretar a prisao de ambos. Em
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alguns lugares, se os jovens dangam, num baile, mais do que
uma musica juntos ou demonstram inteng¢do de namoro, sdo
aconselhados a casar. No caso de ocorrer a separagao do
casal, a mulher volta a morar com sua mae.

2.3. O Sagrado na Saide, Doenca e Morte

Em relagdo ao ritual do Ki-Ki, sdo interessantes as obser-
vagoes feitas por agentes sociais no P. I. Xapecozinho (SC).
O ritual foi coordenado por um grupo de indios ligados ao
indio Vicente Focide. Para acontecer essa festa do Ki-Ki foi
necessario que se reunissem capeldes do P. I. Xapecozinho
(SC) e de Palmas (PR)’. Conforme relato de alguns indios, o
altimo ritual do Ki-Ki, ocorrido em 1989, por nao ter seguido
todas as normas para a realizacdo do mesmo, ocasionou
mortes na familia de um dos capeldes. Durante o ritual, os
membros de uma metade sempre devem colocar-se a servigo
da outra metade'”.

iy fungdo do capeldo indigena ndo ficou suficientemente clara para os

observadores. No entanto, conforme relato de dona Diva, do P. |. Xapecozinho (SC),
antigamente o cacique era escolhido dentre os capeldes que participassem da festa
do Ki-Ki que permanecessem ativos, resistindo durante todo o ritual.

Mk designagao das metades é ainda hoje observada pelos Kaingang, com

excecgdes. As criangas designadas como Kadnyeru recebem pintas redondas nas
faces, ao passo que os Kamé, tragos verticais. A regra de descendéncia do grupo
parece estar diretamente vinculada a divisdo do mesmo em metades. Dessa forma,
os individuos nascidos em qualquer uma das subdivisdes, componentes de uma
mesma metade, sdo considerados parentes. Nas observagdes mais recentes, nao foi
possivel constatar se ainda s3o levadas em conta as subdivisdes. Pelas observagdes
feitas, a divisdo entre Kamé e Kadnyeru parece ter um significado muito profundo para
o indio, penetrando no interior de seu universo simbdlico. No cemitério, durante as
rezas do ritual Ki-Ki, os Kadnyeru ocupam posicao a direita e sempre a frente dos
kamé. Ambos, quando morrem, sdo enterrados com a cabega para o lado do sol
nascente. Acreditam que o sol levard o espirito para um lugar no poente. Os
Kadnyeru, no cemitério, s3o sepultados do lado em que o sol nasce, os Kamé do
poente. Os Kaingang afirmam que os Kamé sao mais alegre que os demais, devendo-
se a isto um aprendizado feito dos passaros. Afirmam também que muitos indios nao
sabem a qual das metades pertencem, desconhecendo-a simplesmente.
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No decorrer do ritual do Ki-Ki, cada metade acende
fogos que passam a ser isolados simbolicamente com folhas
verdes de xaxim, como forma de assegurar o espago sagrado
contra os acupli''. O objetivo desse procedimento € evitar
que o acupli penetre no espago sagrado ali estabelecido. A
ruptura desse espago significa ameaga aos seres Vivos,
podendo leva-los a morte.

O Ki-Ki teria por finalidade convencer o acupli de que
nio mais vive ¢ ajudar o mesmo a encontrar seu lugar
definitivo. O espirito do morto poderia intervir entre 0s vivos
para ama-los ou odia-los. O morto, conforme relatam os
Kaingang, "vai para um lugar de fartura, bonito, com morros,
palmeiras e milho verde", onde se reune com seus
antepassados. Com a morte, afirmam que o espirito vagueia
até se tornar uma formiga, por isso os Kaingang nao as
matam.

Em relagdo ao sagrado na saude, os dados que aparecem
sao extremamente diversificados. No P. I. Guarita (RS), por
exemplo, observou-se que, quando ha doengas, a populagao
procura logo a farmacia e o médico, recorrendo depois aos
chas caseiros. No P. 1. Rio das Cobras (PR), constatou-se
que os indios resistem a ir ao hospital e, quando 1sso
acontece, ha um grande consumo de xaropes.

Em Irai pratica-se um ritual de purificagdo com fricgao

H Acupli parece designar. para os Kaingang. o espirito do morto. Aparece
em algumas obras como nome de "Kupléng”. Ele pode vir a furtar a alma de um
individuo para impingir sofrimento ao seu corpo ou por sentir saudade, nostalgia
ou remorso, por ocasido de ter deixado uma pessoa amiga desamparada entre os
vivos. Parece residir aqui uma das razdes basicas do ritual do Ki-Ki. Os dados que
conseguimos, a esse respeito, sdo bastante incipientes. E sugestivo a esse respeito,
ver MUSSULINI, G. Ensaios de antropologia indigena e caigara, p. 35a 71
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de ervas sobre o corpo. Em outro local (P.I. Guarita - RS),
ha um ritual de protegdo (busca de saude) feito com ervas,
em que a pessoa, no dia seguinte a este ritual, vai banhar-se
num corrego e benzer-se com pedras, recolocando-as, apos,
no mesmo local. Tanto em Chapeco (SC) quanto em Nonoai
(RS). a utilizagao de ervas foi proibida durante muito tempo.
Em Nonoai e Guarita (RS).conforme relatos, o
SPI'perseguia os Kuids e raizeiros' em fungdo de suas
atividades com os remédios. Em alguns lugares observou-se
haver benzedores tanto dentro quanto fora das areas
(Xapecozinho e Chimbangue - SC).

Ha locais em que, apesar da procura de medicamentos,
existe o conhecimento e a utilizagdo de muitos remedios
indigenas. Observou-se que as mulheres esperam 0 maximo
de tempo possivel antes de ir procurar recursos médicos (isso
acontece, por exemplo, em Rodeio Bonito, no RS).

Em Nonoai (RS), um casal de velhos € constantemente
requisitado para tratar de diversos problemas de saude. No P.
[. Irai (RS), os Kaingang da "Assembléia de Deus” negam
com certa insisténcia as propriedades das ervas. Segundo
eles, "so Deus cura". No P. 1. Xapecozinho, constatou-se que
varias pessoas dominam o tratamento das doengas comuns,
porém, se a doenga for caracterizada como espiritual,

12 0 Servico de Protegao ao indio (SPI) foi criado em 1910, vinculado ao

Ministério da Agricultura, durante o Governo Nilo Peganha. O chefe do Ministério,
Rodolfo Miranda, nomeou o tenente-coronel Candido Rondon para dirigir o 6rgao. No
final da década de 50 e durante os anos 60, acusado por grupos nacionais e
europeus de corrupgao e envolvimento com individuos e companhias na dizimagao
de grupos indigenas - prética de "genocidio étnico” conforme denuncias - o 6rgao foi
extinto. Em seu lugar, no mesmo ano, 0 governo criou, pela lei 5.371 de 05/12/67, a
Fundagao Nacional do indio (FUNAI).

13 0s raizeiros s2o indios que conhecem e fazem tratamentos com plantas de

propriedades medicinais. E a essas plantas, ainda conhecidas por alguns indios de
idade avangada, que chamam de remédio.
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afirmam que sdo poucas as pessoas em condig¢des de trata-la.

Ha comunidades em que se proibe o benzido de comuni-
car o fato a outras pessoas. As mulheres idosas, quando
interrogadas pelos brancos, falam que precisam "sonhar",
antes de dar respostas a seus problemas de saude e ao
tratamento necessario.

Em relagdo a crianga, se esta nao tiver passado pelo rito
de iniciagdo, em que recebe o "nome do mato", ha a crenga
de que ela pode morrer, pois o "espirito (acupli) podera
rouba-la".

Geralmente os indios ndo convidam pessoas brancas a
entrarem nas suas casas, a nao ser as ja muito familiares. O
fogo de chao, e proximo a ele as ervas dependuradas,
constitui um dos locais de mais dificil acesso aos brancos.
Parece ser um espago sagrado, ao qual a entrada de brancos
significaria uma ameaga. No P.I. Chimbangue (SC),
observou-se que os indios considerant o branco como motivo
de temor.

Em relag¢do ao local onde enterram os mortos, verificou-
se que, geralmente, esta localizado distante das moradias, nao
sendo facil, via de regra, a sua localizagdo'. Raramente as
criangas entram nele. Tentam evitar que isso ocorra, pois afir-
mam que estao mais sujeitas a influéncia de espiritos. Os
"Pén", indios encarregados de "lidar" com os mortos, sdo
pessoas que pertenciam a uma das duas metades (Kamé ou
Kadnyeru). Por terem, em certa ocasido, ficado doentes e

14 & : 5o
E importante observar que, em certas reservas indigenas, o cemitério

aparece limpo e enfeitado, ocupando, de certa forma, um lugar de destaque entre os
espacos sagrados, onde sao desenvolvidas as praticas religiosas da comunidade. A
observagao foi feita pelos agentes de Guarapuava e deve-se, possivelmente, as
praticas religiosas assimiladas dos brancos.
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quase terem perdido a vida, passaram a ser "Pén", perten-
centes a ambas as metades.

Ha uma certa preocupag¢ao por parte dos indios em
sepultar o morto na area em que nasceu. Nao gostam de
tocar no nome das pessoas que morreram, referindo-se ao
morto sempre como "finado".

Existe grande preocupagao em protegerem-se das forgas
do mal. Durante o enterro, o capelao indigena desenvolve
todo um ntual onde fala com o morto para ir embora e deixar
em paz as pessoas da area indigena. Em Irai (RS), os indios
mudam o local de moradia quando alguém da familia morre.
A morte parece ser entendida como a interferéncia de
alguém, ja morto, sobre a pessoas vivas, para leva-las junto
de si. Quando o individuo que morre € considerado "pessoa
de bem", parecem acreditar que continuara fazendo o bem. A
relagdo do Kaingang com a morte € o destino do mortos
parece ser muito forte, haja vista a frequéncia com que
aparece esse tema em varios momentos da vida do grupo.

Em relacao ao dado da vinganga, afirmam que todo o
mal causado a uma pessoa deve ser retribuido, em forma de
puni¢do. Os Kaingang parecem evitar a0 maximo o confronto
violento. Uma vez desencadeado, levam-no até o fim.
Afirmam que, na luta, ndo se pode ter medo da morte. No P.
I. Chimbangue (SC), em 1986, associaram determinada
derrota ao fato de os indios nao terem feito um ritual antes de
lutar. No P. I. Xapecozinho (SC), ha indios que, atraves de
rituais, "fecham o corpo", antes de sairem da reserva, com
objetivo de protegerem-se das forgas externas ou de ameagas.
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DADOS ATUAIS SOBRE AS RESERVAS NO RIO
GRANDE DO SUL'!
Telmo Marcon

1. CONSIDERACOES INTRODUTORIAS

O presente texto tem por objetivo sistematizar alguns
dados sobre as condi¢des materiais das reservas indigenas no
Rio Grande do Sul. Ha uma grande caréncia de informagdes
atualizadas sobre a extensdao de terra de cada reserva, a
populagdo, as formas de subsisténcia etc. As escolas sdo as
que mais tem solicitado este tipo de material para estudos,
principalmente por ocasido do dia do indio. Nestas ocasioes
€ comum os alunos se enfeitarem com penas, cocares, arcos,
flechas e "trajes" indigenas, que ndo dizem mais respeito ao
indio existente na regido atualmente.

Este tipo de equivoco ocorre, em parte, por causa do
pouco conhecimento que se tem das condigoes atuais das
reservas e das novas formas e relagdes de produgdo, de
trabalho e de sobrevivéncia dos povos indigenas neste final de
século. O indio atual no Rio Grande do Sul nao anda mais de
tanga e enfeitado de penas de aves e cocares. Evidentemente
¢ mais comodo fantasiar algo que ndo existe mais, do que
pensar historica e concretamente os indios existentes, com
seus problemas, projetos e organizagdes. Por 1sso o presente
texto pretende sistematizar algumas informagoes elementares,

Lo presente texto baseia-se nos dados fornecidos pela Fundagao nacional

do Indio - FUNAI, no levantamento realizado pelo Centro de Documentagao e
Informagdes - CEDI - e no levantamento realizado pela Comissao de Pastoral
Indigena da Diocese de Frederico Westphalen. Os dados sao muito limitados e nem
sempre coincidem. Existem intimeras lacunas e, por isso, devem ser utilizados com
cautela.

27/



mas que dao condigdes para se pensar com mais realismo
sobre indio existente no Estado.

A proposta de se elaborar um texto factual e empirico
coloca-se no horizonte das possibilidade concretas. O texto
nao pretende avangar na analise dos dados, embora alguns
ensaios tenham sido feitos em outros textos, mas sistematizar
algumas das principais caracteristicas atuais das reservas.
Esta claro que a tematica exigiria maiores estudos para uma
analise qualitativa. Esta perspectiva coloca-se ainda como
desafio.

2. A SITUACAO DAS TERRAS E DA PRODUCAO
NAS RESERVAS

Existem atualmente no Estado nove reservas, sendo que
em cinco delas, existem somente indios kaingang e, nas
outras quatro ha indios Guaranis e Kaingang”.

A reserva de CACIQUE DOBLE, localizada no
municipio do mesmo nome, foi demarcada em 1911 e
novamente em 1913 pelo SPI - Servico de Protegio ao Indio.
Foi confirmada em 1985, com uma area de 4.508 ha. Nela
habitam indios Guaranis Mbya e Nandeva e mais os kaingang,
Em 1989, havia 105 familias, totalizando 513 indios, sendo
39 Guaranis e 474 kaingang. Na area, existem duas escolas
e uma enfermaria.

2 Os dados estatisticos apresentam inimeras lacunas, além das divergéncias
entre as fontes existentes. Contudo, sdo os unicos existentes.
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A area do CARRETEIRO foi demarcada em 1911 pelo
SPI e a titulagdo definitiva saiu em 1958. Atualmente a area
esta localizada no municipio de Agua Santa e conta com uma
populac¢do de 35 familias e 172 indios kaingang. A area de
terra € de 601 ha. Na reserva funciona uma escola e também
uma enfermaria.

A area indigena do LIGEIRO, demarcada em 1911 pelo
SPI, foi confirmada em 1983. Esta localizada no municipio de
Charrua e possui uma extensao de terra de 4.920 ha. A
populagdo € de 175 familias, num total de 881 indios
kaingang. Na reserva funcionam duas escolas, uma
enfermaria e um gabinete odontolégico.

A area do VOTOURO, localiza-se no municipio de Séo
Valentin. A populagdo total é de 823 indios, sendo 50
guaranis Nandeva e 783 kaingang. A area de terra € de 2.498
ha. Deste total, 280 ha pertencem aos Guaranis e o restante
aos kaingang. A reserva for demarcada em 1913 com 3.053
ha e depois foi reduzida pelo governo Brizola, na década de
sessenta, para 2.498 ha Esta area que for destinada a
colonizagdo. os indios retomaram e estao pressionando pela
sua reintegra¢do. Na reserva funcionam duas escolas, uma
enfermaria e um gabinete odontologico.

A area de NONOAI constituiu um dos primeiros
aldeamentos na Provincia de Sao Pedro, no século passado.
Por isso € uma das mais antigas. Foi demarcada, em 1913,
pelo SPI, com 34.908 ha. No entanto, em 1949 a mesma
sofreu uma redugao de 19.998 ha que o governo do Estado
destinou para a criagdo do Parque Florestal. Esta area,
destinada ao Parque Florestal. esta sendo reivindicada pelos
indios que pretendem a sua incorporagao a reserva. Hoje a
reserva esta com 14 910 ha e situa-se nos municipios de
Nonoai, Rodeio Bonito e Planalto. A populagao € composta
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de 1600 indios, sendo 1115 kaingang e 485 Guaranis Nan-
deva e Mbya.

A reserva de GUARITA foi demarcada, em 1918, pelo
SPL com uma area de 23.183 ha. E uma das tinicas que ainda
permanece com a mesma extensao de terra, embora com a
presenca de colonos dentro. Esta localizada nos municipios
de Redentora, Tenente Portela e Miraguai. A populagdo €
composta de 568 familias kaingang e 40 familias de guaranis
Mbya e Nandeva. A populagao total gira em torno do 3.900
indios. Na area existem 4 escolas e uma enfermaria.

A reserva de INHACORA foi demarcada pelo SPI em
1921, com 5.859 ha. Em 1962, o governo Brizola
desapropriou 3.049 ha da area para fins de "reforma agraria"
e mais 1.750 ha para a estagdao experimental. Os indios
ficaram com apenas 1.060 ha. Em 1985, o governo "de-
volveu" os 1.750 ha da estagao experimental, e a area atual
¢ de 2.810 ha. Ela esta localizada no municipio de Santo
Augusto e possui uma populagao de 526 indios kaingang. Na
area ha, também, uma escola e uma enfermaria.

A reserva do RIO DA VARZEA foi demarcada em
1911 pelo SPI, mas somente em 1985 € que fo1 criado o
Posto Indigena do Rio da Varzea. A reserva esta localizada
nos municipios de Liberato Salzano e de Nonoai. Conta com
uma populagao de 216 indios kaingang, sendo que 60% desta
populagao possut menos de 14 anos. Na area existem tambem
uma escola e um ambulatorio.

A area de IRAI apresenta uma situagio muito particular,
em relagdo as demais, €, a0 mesmo tempo, complexa. Ela foi
disputada pela Prefeitura de Irai e por um grupo de indios
kaingang, durante muito tempo na justica federal. A reserva
com 275 ha foi reconhecida pela FUNAI, através de um
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laudo antropologico, como pertencente aos indios como seus
legitimos ocupantes. Mesmo assim a Prefeitura de Irai entrou
com um processo na justica. No ano de 1991, houve a
decisdo da Justiga Federal dando ganho de causa aos indios.
A reserva esta localizada no municipio de Irai, proxima as
aguas termais e conta com uma populagdo de 159 indios
kaingang. Ate a justica nao dar o parecer final, este grupo de
indios ocupava uma pequena area de terra de 01 ha, num
canto da reserva, proximo ao rio do Mel.

Além dessas reservas, reconhecidas como tal, existem no
Estado outros pequenos agrupamentos indigenas. Em
Viamao, existe a area CANTAGALOQO com indios Guaranis
Mbya, que possuem uma area de 47 ha e uma populagédo de
110 indios. Em Osorio, existe a area da BARRA DO OURO
com 1.026 ha e uma populagdo de 190 indios Guaranis
Mbya. Esta area esta interditada. Outra area é a de AGUA
FRIA no municipio de Vicente Dutra, com apenas duas
familias de indios kaingang. Ainda existem outros pequenos
agrupamentos, principalmente com indios Guaranis, mas sem
atendimento oficial da FUNAL

3. A SITUACAO ECONOMICO-PRODUTIVA DAS
RESERVAS

As condicoes internas das reservas, em relacdo a
produgao e ao ambiente ecologico, nao sao nada animadoras.
Conforme ja se analisou no texto: "As transformagoes na
Agrnicultura e as Terras Indigenas" nesta mesma coletanea, as
reservas foram transformadas, na decada de setenta, em
"empresas rurais" e sofreram um um forte impacto ecologico
com a degradacao da flora, da fauna e, consequentemente, da
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fertilidade do solo. A exploragdo intensiva das terras, sem as
devidas corre¢des de solo, deixou algumas areas das reservas
sem condi¢gdes minimas para a produgdo basica necessaria
para a subsisténcia dos indios. Como o governo, através da
FUNALI, contribuiu para a exploragdo das riquezas naturais
das terras, sem destinar apOs mais recursos para a
recuperagdo das mesmas, em muitas reservas € grave O
problema da fome e, por conseqiiéncia, da saude.

As reservas indigenas constituiam até ha poucos anos, as
tnicas terras com grande disponibilidade de madeira. A
preservagao do pinheiro sempre foi um elemento basico da
cultura kaingang. Por isso, nas reservas havia grande
quantidade desta preciosa madeira. No entanto, a pressao de
madeireiros com apoio de setores da sociedade, dos 6rgaos
governamentais e de alguns indios fez com que as madeiras
fossem desaparecendo das reservas. As denuncias sobre estas
praticas ilegais vém desde ha muitas décadas, principalmente
de 1960 para ca. Além da destrui¢gdo das matas em si, esta
pratica tem causado muitos conflitos e mortes entre os indios.
Mesmo com todas as denuncias formalizadas, a exploragao
da madeira, nas areas indigenas, continua sendo feita.

As condi¢des economicas e sociais das reservas devem
ser compreendidas dentro do quadro das politicas do Servigo
de Protegio aos Indios - SPI - e da Fundagio Nacional Indio
- FUNALI - que legalizaram a entrada de colonos nas areas,
nas ultimas decadas. Se, por um lado, colocou-se a
necessidade de produg¢do, por outro, nao houve controle
sobre 0o meio ambiente, o que criou sérios problemas de
produtividade e de saude. A presenga de colonos dentro das
areas ainda ndo acabou. Em algumas delas, ainda ¢
significativa a presenga de "intrusos" que exploram
determinadas areas de terras e, as vezes, utilizam a propria
for¢a de trabalho dos indios para os servigos. Os casos mais
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criticos estdo em Guarita, em Irai € no Votouro. Além destas
areas em que se verifica a intrusdo, existem aquelas que desa-
pareceram totalmente com a colonizag@o, como ¢ o caso de
Serrinha, extinta na década de sessenta, quando o governador
Brizola transferiu os indios para outras areas e destinou estas
terras para a coloniza¢do. Hoje ha um movimento indigena,
tentando recuperar as terras de Serrinha e de Caseiros. Este
mesmo movimento ocorre na reserva de Nonoai, no Votouro,
entre outras.

Em geral, todas as reservas sobrevivem da produgao
agricola, visto que a caga € a pesca nao permitem mais a
sobrevivéncia.  Dentre os produtos mais cultivados
destacam-se a soja, o milho, o trigo, o feijdo e a mandioca.
Além disso, ha a coleta do pinhdo em algumas reservas ou
nas proximidades, onde ainda subsiste o pinheiro araucaria.
O excedente da producdo, em geral, é vendido no comércio
local, as vezes como condigdo para o pagamento dos finan-
ciamentos bancarios, tomados para a realizagao do plantio.

No entanto, algumas reservas sobrevivem com outras
fontes de renda. O caso de Irai, por exemplo, € tipico. Por
causa da falta da terra, que permaneceu em disputa na justica,
os indios passaram a produzir artesanato, em larga escala,
para vender nas cidades da regido e, principalmente, para os
turistas que visitam as aguas termais de Irai. Esta € a grande
fonte de renda do grupo. Além disso, existem 0s que
trabalham como diaristas, principalmente nos periodos de
plantio, de capina e de colheita, nas lavouras proximas as
reservas. Na area do Carreteiro, também em decorréncia da
pequena extensdo de terra, os indios construiram uma olaria
e produzem tijolos que sao vendidos no mercado regional.

Estas sao algumas das caracteristicas gerais das reservas.
Em determinadas areas, ja ndo ha mais diferencas
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fundamentais entre a agricultura dos indios e a dos colonos,
pois os indios incorporaram-se a produg@o para a exportagao
(soja), com base na utilizagdo de maquinas agricolas e

insumos modernos, em larga escala. Em relagdo a essas

mudangas, ver o texto sobre as transformagdes na agricultura
e as terras indigenas.
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E nessa luta pela
reconquista das ter-
ras nos queremos
transmitir para o go-
verno do Estado do
Rio Grande do Sul
para que ele olhe um
pouco com mais a-
tengdo a nossa co-
munidade e devolva
as terras que eles
roubaram na época
que eles acharam
que fizeram reforma
agraria. No governo
Bnzola (1962) foi fei-
to a invasao, talvez
uma das mais dras-
ticas invasdes que
aconteceu na histo-
ria dos povos indi-
genas do sul. Desde
aquela época nos
vimos sofrendo dis-
criminagao. Por ou-
tro lado ndés temos
criangas, os filhos, a
comunidade aumen-
tando mais e neces-
sitando de terra para
plantar, de terra para
produzir o alimento”.

(Pedro Sales, indio Kaingang,
membro da ONISUL - Orga-
nizagdo das Nagdes Indi-
genas do Sul, por ocasido da
festa da terra realizada na
area de Irai em 17/04/ 1993)
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