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MUSICA E XAMANISMO ENTRE OS KAYABI DO
PARQUE DO XINGU

Elizabeth Travassos Lins
(Programa de Pés-graduacdo em Antropologia Social, Museu Nacional, UFRJ)

Este trabalho foi elaborado a partir dos dados de pesquisa de campo
obtidos em duas viagens ao Parque Indigena do Xingu, que duraram
respectivamente 3 meses, em 1981, € 2 meses, em 1982. A pesquisa
foi feita sem o conhecimento da lingua nativa, o que dificultou muito o
entendimento de tudo o que diz respeito ao xamanismo e impds o uso
de tradutores para os textos dos cantos; estes textos, j4 de dificil com-
preensao para os proprios informantes, custaram tempo e paciéncia aos
tradutores que tentaram coloca-los corretamente em Portugués.

O grupo Kayabi, origindrio da regiio do rio Teles Pires (MT), era
descrito ainda em nosso século como hostil e bravio, dados os inimeros
conflitos envolvendo indios e seringueiros que penetravam em seu terri-
tério. Dispersos em muitas pequenas aldeias ao longo dos rios, manti-
veram contatos esporadicos com os Postos Indigenas criados pelo SPI
para sua atragao e pacificacdio (Posto Pedro Dantas, criado em 1922,
Posto José Bezerra, ambos no Mato Grosso, ¢ Posto Caiabi, na década
de 40, no Para). Apenas pequenas fragbes do grupo estabeleceram-se
permanentemente junto aos Postos, enquanto que o grupo como um todo
sofria o assédio dos seringueiros, visitava os barracGes na busca de
bens industrializados e até trabalhava na extragdo da seringa. Quando
alcancados pelas expedicoes da Fundacdo Brasil Central jia se achavam
em franco processo de aculturagdo e foram transferidos para o Parque
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do Xingu a partir de 1955. Os Kayabi do Tatui (rio dos Peixes), con-
siderados os “irmdos bravos”, foram contatados pelo Pe. Jodo Dornstau-
der da Missao Anchieta, que fundou um Posto Missionario para eles no
rio dos Peixes. Em 1966, durante a visita e pesquisa de campo do
antropologo Griinberg, os moradores do Tatui foram, por iniciativa dos
irmaos Vilas Boas, levados para o Parque do Xingu, onde se reuniram
aos que ja 14 se encontravam. Um pequeno grupo de 20 pessoas decidiu
ndo sair do Tatui e ainda hoje mantém-se neste local.

A fragdo mais importante numericamente do grupo indigena Kayabi
vive atualmente no Parque do Xingu, portanto, em vérias aldeias € no
Posto Diauarum, onde moram varias familias cujos membros estdo li-

gados a administragdo do Parque (chefe de Posto, barqueiros, cozinheiro,
etc) .

Todo o tempo de pesquisa foi passado em uma tnica aldeia, a dos
Kayabi oriundos do Tatui, onde vivem 2 payés, com algumas visitas a
uma aldeia proxima e ao Posto Diauarum. Os moradores das aldeias
localizadas acima deste Posto, moradores mais antigos do Xingu, s6 os
encontrei no Posto ou, entdo, quando vinham de visita & aldeia Capivara,
onde eu estava. Eles prezam bastante os payés da aldeia Capivara, mas
recorrem com mais freqii€ncia ao payé Pepori, que também mora rio
acima, mais perto deles, portanto.

Como em muitos outros grupos Tupi, os Kayabi apresentam uma
pajelanga elaborada, que tem importante papel social, € tém um repertério
d_e: espiritos e entidades espirituais extremamente rico, associado as pra-
ticas do payé. Tal como em outros grupos Tupi, a pajelanca realiza-se
por meio de atividades musicais, algumas vezes as mais importantes,

freqiientemente vocais, que constituem um género musical especifico de
sua cultura.

Atualmente, ha 4 payés Kayabi no Xingu: Pepori, Timakai e 2
mulheres, para uma populagdo de cerca de 300 individuos. Os payés
sdo figuras muito prestigiadas e viajam constantemente, sendo requisitados
em todas as aldeias. Indubitavelmente, ha uma diferenca de “status”
entre payés masculinos e femininos, ja que o conhecimento do maracd

— canto do payé em sessdes especiais de cura — € exclusivo dos pri-
meiros. '

O que distingue o payé Kayabi dos outros homens e mulheres da
aldeia é sua capacidade de comunicar-se regularmente com o mundo' so-
brenatural sem prejuizo da propria satde; ao invés de atrair inadverti-
damente os mamdes (termo genérico que designa os “duplos” invisiveis
e imateriais de todas as coisas mais algumas entidades espirituais sem
correspondéncia no mundo material), como ocorre com os homens comuns,
o payé viaja intencionalmente ao mundo sobrenatural, sabe lidar com
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estes mamaés € pode reparar os danos que eles causam aos homens.
A melhor detinicao do payé Kayabi ¢ a de um xXama, ou, nos termos de
Mircea Eliade, um agente do sagrado, o individuo que através de uma
capacidade especial revelada em determinado momento de sua vida e
das técnicas aprendidas a partir de entdo, passa a mantér uma comu-
nicagio controlada com “espiritos” em beneficio da comunidade. Ele
age como intermedidrio entre duas ordens de realidade — natural e so-
brenatural .

A iniciagdo xamanistica entre os Kayabi se d4 por ocasido de um
grave acidente ou doenca prolongada que quase resultaram na morte do
individuo; geralmente antes disto ele j4 manifestava sua vocagdo tendo
alucinacoes (via e ouvia mamaés ou sonhava com eles). Depois da
revelagdo o individuo deve submeter-se ao treinamento oficiado por um
outro payé. A revelacdo subita da vocacao xamanistica e seu desen-
volvimento posterior, tal como se da entre os Kayabi, segue de perto
as observagoes genéricas de Eliade. A primeira “crise” se constitui em
uma ‘“separacdo” (= primeira viagem cOsmica); a partir de entdo o
eleito se sujeitard a instrucao das técnicas de transe, cura, cantos, “rezas”,
etc. O aprendizado é tdo essencial quanto a revelagdo, pois fornece os
modelos que as alucinagdes, cantos e “rezas” seguirdo entao.

O acesso a condigdo de payé se da sempre por uma primeira expe-
riéncia de viagem césmica, que é o protétipo das subseqiientes. Seja por
meio de doenga, sonhos ou éxtase, esta experiéncia comporta 3 fases,
segundo Eliade: sofrimento — morte (simbodlica) — ressurreicdo. A
morte simbodlica do Xama configura sua separagdo do mundo humano e
durante esta fase ele freqiienta as regiGes sobrenaturais (Eliade menciona
a subida aos “céus” e descida aos “infernos” como temas mais freqiientes
destas viagens e lembra o mito de Orfeu, tdao significativo no que se
refere ao papel da misica no xamanismo). A estéria da transformacao
de Timakai em payé, tal como ele a conta, obedece rigorosamente ao
esquema elaborado por Eliade; nela, conjugam-se a doenga, os sonhos
revelatorios, o sofrimento e morte simbdlica como condi¢oes de separa-
cdo iniciatéria do mundo dos homens, a ressurreicio e o aprendizado
técnico com outro payé:

Certa vez, ainda no rio dos Peixes, Timakai foi buscar urucu
numa aldeia velha. Li escutou um barulho que parecia gente se mo-
vimentando. Seguindo os ruidos, chegou a uma casa velha. Comegou
a quebrar o pé de urucu que havia perto. Entdo escutou um barulho
de caititu, foi matar mas ndo encontrou nada. Escutou novamente,
levantou-se, procurou, e nada. Sentiu arrepios de frio, como se ti-
vesse febre, achou que ia ficar doente e resolveu ir embora. Pegou
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a canoa e remou toda a noite pelo rio dos Peixes. Chegando em casa,
deitou-se na rede e desmaiou. Nao pode mais levantar-se. Passou muito
mal por trés meses, ficou muito magro. Quando estava melhorando,
recomegou a andar. Foi se banhar no rio, voltou ruim de novo e
comegou a escutar uma voz cantando maracd. Desmaiou mais uma
vez. Al comegou a ver coisas em sonhos. Viu mamaés, escutou vozes
no seu ouvido, cantos de payé. Quando melhorou foi a aldeia de
Iuporiyawat que era pgyé grande. Foi rezado por ele, que féz tam-
bém muita flecha e cuia para dar a Timakai. Comegou aprender a
rezar € dangcar até o amanhecer, sendo Iuporivawat quem lhe ensinava
tudo isto. Mais tarde, Timakai foi cacar a noite uma espécie de sapo
que se come. Subiu em um pau na beira do rio, mas o pau quebrou
e ele caiu na agua. Veio uma voz no seu ouvido, cantando o que ele
tinha aprendido. Foi entdo que ele conhecen Caroat, que veio ao seu
encontro. A mulher de Timakai, que estava com ele quando ele caiu,
voltou ao rio de madrugada e somente entdo ela viu o corpo do ma-
rido, boiando num pogo. Foi ali que Caroat pegou Timakai. Foram
buscar Iuporiyawat, que rezou novamente o doente até ele se recupe-
rar. Iuporiyawat ficou doente quando voltou para sua casa. A mu-
lher dele veio imediatamente buscar Timakai para rezar o outro payé
e este pensou: “Ainda nao sei rezar”. Mesmo assim foi. Na aldeia
Iuporivawat mostrou-lhe sua doenga e falou: “Vocé vai me curar
como eu te curei”. Os dois passaram a rezar juntos, colocando as
maos juntas sobre a doenca. Timakai soprou fumaga no lugar até
que pegou o mamaé, que estava no corpo do outro payé. A partir
dai Timakai passou a escutar vozes cantando maracd no seu ouvido.
Si0 mamaés que ensinam para ele o que deve cantar. Em sonho
Timakai via 4gua e peixes passando debaixo de sua rede. Via bichos
em sua cuia. Depois dos bichos e da dgua, escutava mais maracd €
ia aprendendo aqueles cantos. Depois da cura de Iuporiyawat, Tima-
kai foi chamado por Temeoni para sua aldeia. Ele passou a cantar €
rezar 14 e todas as pessoas acreditaram que ele ia ser payé grande.

Em qualquer aproximagfo com mamaés estd implicito o perigo de
virar payé, pois foi aberta, ainda que involuntariamente, uma via de co-
municacio com o sobrenatural. Este mundo é sempre perigoso ¢ temido,
sendo a fonte de doengas e morte.

A principal fun¢do do xama Kayabi € curar os doentes. Havendo
um doente na aldeia, a familia ou ele mesmo chama um dos payés. Os Kayabi
n.o ignoram a causacdo natural das doengas; eles chamam “doenga de
carafba” aquelas cujas disseminagdo entre estes indios € contemporanea
do contato com os brancos, e sabem que gripes, tuberculose, sarampo,
coqueluche, etc, sdo contraidas por contagio. Por isto evitam todo con-
tato com o Posto ou com outras aldeias quando sabem que h& doentes
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por l4. Eles também tém um vasto conhecimento de plantas nativas
medicinais, usadas para aliviar dores, tosse, cessar vOmitos ou diarréia.
Todos os adultos conhecem e sabem usar estas plantas e para isto nao
ha especialistas. Seu emprego nao envolve nenhum contato com o mundo
sobrenatural. Sao paliativos, servem para aplacar os sintomas. Caso estes
ndo desaparecam, o doente recorre ao Posto Indigena ou ao payé ou
aos dois simultaneamente, o que € mais comum. A ida ao Posto tem o
inconveniente de deslocar o doente de canoa, o que se fazia geralmente
em ultimo caso, quando as curas do payé nao surtiam efeito. Neste caso,
era comum O payé acompanhar também o doente e sua familia, a pedido
desta, e continuar rezando no Posto. Os dois tipos de tratamento ndo
se excluem nem sdo vistos como contraditérios. Acredita-se que uma
pessoa doente, que passa todo o tempo deitada na rede, estd enfraquecida
e, portanto, a mercé dos mamaés. Os mamaés rondam as casas dos
doentes, ficam perto de suas redes ou instalam-se ao seu lado, enviam
objetos magicos que se introduzem no corpo da vitima (mamaévévé),
fecham a _garganta das pessoas ou pisam sobre o pescoco, dificultando
a respiragio e raptam suas “almas” (=aian), o que ¢é fatal.

E comum um doente com maldria pedir Aralem 3 enfermeira do
Posto e chamar o payé que podera encontrar varios mamaévévé no seu
corpo, passando a retird-los, como agentes da doenga, sem que se ques-
tione nenhum dos dois diagnésticos: ambos coexistem.

As teorias dos Kayabi sobre doenca e cura e sua relagdo necessaria
com o mundo sobrenatural fazem dos payés personagens deSpensavels
pms sa0 OS unicos capazes de lidar com os mamaés. Por isto 0s payés
viajam constantemente ¢ sdo muito requisitados em todas as aldeias.

Quando chamado a casa de um doente, o primeiro passo do payé é
diagnosticar: para tal, ele conversa calmamente, em voz bem baixa com
seu paciente (ou com os pais, no caso de criangas muito pequenas), sen-
tado junto a sua rede, procurando saber o que a pessoa f€z ou vinha
fazendo nos dias anteriores & manifestacio da doenca, o que comeu, que
materiais estava manipulando, etc. Tudo isto € fundamental para detectar
o agente sobrenatural envolvido no caso. O payé pode diagnosticar e
curar imediatamente, mas algumas vezes ele prefere retirar-se para sua
casa € voltar no dia seguinte, quando ja terd sonhado com o mamaé cau-
sador da doenga. Ele decide entao que técnica de cura deve se aplicar
ao caso. Males e dores localizadas geralmente se curam de imediato,
com massagens ¢ fumaga de tabaco soprada para retirar o mamaévévé,
que surge na mao do payé sob a forma de osso de bicho, espinha de peixe,
garra, etc, ou que € retirado invisivel em uma peneira levado ao mato
longe da casa e jogado fora do alcange das criangas.

O que me chamou a atencdo nos diagndsticos do payé € que ele
muitas vezes, mas nem sempre, justifica a intervencao maléfica do mamaé
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por algum comportamento do doente ou de seus pais; no caso das criangas
pequenas doentes, a culpa sempre recaia sobre os pais, sendo o mamaé
apenas uma causa mais imediata, mas de menor importancia. -

Os homens provocam as aproximagdes maléficas fazendo os mamaés
ficarem ‘“brabos”. Ha provocagdes totalmente imprevisiveis, como quando
alguém pisa em um mamaé no mato; estes encontros fortuitos sdo muito
temidos, mas diz-se que se a pessoa ficar “valente”, ndo demonstrar
medo, nada lhe acontece. Se tiver medo vai cair na rede logo que voltar
a casa. Estas aproximacOes acidentais sdo entretanto um pouco raras,
pois a regra € que se alguém atraiu mamaé para sua casa ou foi vitima
da intrusdao de um marnaévévé o payé pode explicar porque isto acon-
teceu, o que a pessoa féz para tornar brabos aqueles mamaés: desres-
peitou os animais cacados, matou com crueldade, sem necessidade, matou
bichos mansos, que sdo criacio de mamaé, rompeu tabus alimentares,
maltratou os fﬂhos, descuidou-se das criancas pequenas, foi vitima de
fofocas, etc. Nestes casos, fica claro que os agentes sobrenaturais sdo
apenas causas imediatas das doengas, devendo as causas wltimas serem
procuradas nos comportamentos dos homens; os comportamentos - nega-
tivamente sancionados sdo “punidos” por via sobrenatural.

O payé Kayabi tem basicamente duas técnicas de cura: -
a) “Reza” (iaoveid, ioveid) que se aplica aos casos de intrusdo

de mamaévévé ou aproximacdo de mamaés e iR
b) Maracd, que serve para recuperar uma “‘alma” raptada ‘por

mamaé .

Ambos colocam o payé em comunicagdo com o mundo sobrenatural,
mas ha uma distincio fundamental entre eles: a “reza” € realizada na
casa do doente, em presenca unicamente dos moradores da casa e do
préprio doente, enquanto que o maracd € sessdo publica e coletiva, da
qual participam necessariamente todos os moradores da aldeia e as vezes
moradores de outras aldeias, que sdo convidados. O maracd s6 pode
ser cantado pelo payé, somente nas ocasides corretas e 0 coro acompa—
nhante é obrigatério.

A “REZA”

Em termos bem simples, as “rezas” podem ser redumdas ao segmnte'
esquema: -

1  diagnéstico (descrito antes);

2. “reza”: uma vez identificado o espirito, o payé passa a rezar,
ou seja, falar em voz baixa as silabas hi 4, hé qui 4, que nio tém
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sentido !, de forma regular, ritmada ? e ininterrupta, andando em volta da
rede, até entrar em transe; ele passa entdao a gritar as mesmas silabas,
em andamento acelerado, da mesma forma que seu corpo passa a s€
mover com mais rapidez. A expressio do payé fica transtornada, ele
cambaleia, ergue os olhos para cima, esfregando a prépria cabega, como
se visse algo assustador. Neste estdgio ele ja vé os mamaés que rondam
a rede e os espiritos auxiliares que chama para ajuda-lo. Os parentes
do doente, por sua vez, prestam assisténcia aos seus trabalhos, preparando
seu cigarro e executando suas recomendagoes.

3. expulsio do mamaé: a fumaga do cigarro € soprada sobre o
doente ou sobre aquela parte do corpo onde se acredita estar localizado
o mal, pois ela tem a propriedade de afastar os mamaés. Os payés
também fazem massagens ou sugam o corpo do doente para retirar os
feiticos introduzidos por mamaé. A expulsao culmina, ja no fim da sessao,
comy a colocacio do mamaé ou da doenca em uma peneira, que é levada
para fora da casa. Os payés apoiam-se em alguém, porque estdo tao
inclinados que mal podem andar, o que faz crer que a peneira contém
algo muito pesado; finalmente, comegam a voltar ao seu estado normal,
retomam a postura ereta e estao exaustos.

O MARACA

Para recuperar o aian do doente o payé, depois de ter sonhado e
descoberto o nome do mamaé responsavel, comunica a familia que é
preciso cantar o maracd. Algumas vezes a familia do doente apressa-se
em pedir que ele cante, assim que toma conhecimento do diagnéstico.
De qualquer forma, a iniciativa do maracd deve partir do doente ou de
sua familia, que se encarrega de preparar grandes quantidades de moifet,
o mingau de mandioca doce preferido dos mamaés e outras comidas
para os homens que vao cantar acompanhando o payé¢ € para a assisténcia.
Preparam também o pagamento do payé, algumas vezes por ele estipulado.
A sessao se desenrola em uma casa grande, onde seja possivel reunir
muita gente, ¢ pode durar véarias noites consecutivas, onde o payé canta
ininterruptamente do anoitecer ao amanhecer. O coro masculino que canta
o refrao € composto de homens de todas as idades, inclusive meninos de
colo. Poucos resisttm ao sono € ao cansago a noite inteira, mas reve-
zam-se dormindo um pouco ou comendo. De qualquer forma o payé nao
péra, a ndo ser para fumar um cigarro ou tomar cawin. Quando o coro
estd muito diminuido os homens acordam seus companheiros e incitam-nos
a continuar cantando e dangando, para ndo deixar o payé sozinho. Em-
bora tenham me informado que as mulheres podem cantar o maracd,
s6 vi uma mulher cantar durante a sessdao, ¢ ela também era payé. Os
Kayabi dizem que o maracd é musica perigosa, que atrai muitos mamaés.

As trés estérias que seguem ilustram diagnésticos de rapto de aian
por mamaés e a aplicagdo do maracd como terapia adequada:
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1. O payé foi chamado ao Posto Diauarum para curar um homem
que tinha vOmitos e diarréia com sangue héd vérios dias. O chefe do
Posto veio A aldeia Capivara buscar o payé em barco a motor. Pouco
tempo depois chegavam noticias de que o payé ia cantar maracd porque
Cufiamutat tinha carregado o aian do doente. Este espirito estava furioso
com a mulher do doente, conhecida como fofoqueira, pois ela passara
a falar mal do marido para todos os moradores do Posto. O payé viu
em sonho que o aian do doente estava em maos de Cufiamutat e ia
recupéra-lo na noite do maracd.

2. “O filho de Siravé que morreu primeiro foi porque mamaé es-
tava bravo com os payés que nido cuidaram dele. Com os pais ndo estavam
bravos ndo. Ai Timakai féz maracd para acertar tudo com mamaé. Ele
falou com mamaé: ninguém veio me avisar que o menino estava doente,
eu ndo tenho tempo para curar todo o mundo. Mamaé disse que levou
o menino embora porque ninguém cuida dele aqui. Falou que se Siravée
nio cuidar dos filhos vai levar todos. O outro ficou doente porque a
mie comeu wonin, que é fruta que Caroat gosta. Caroat levou o menino
pro fundo do rio. Quem tem filho pequeno ndo pode comer fruta de
Caroat. Timakai cantou até o amanhecer ¢ no dia seguinte ndo deixou
ninguém sair remando, com medo de Caroat. Ele chamou Caroat para
devolver aian do menino. Fizeram mingau de arroz e colocaram agucar
porque ndo tinha mandioca doce no Posto para fazer moifet”.

3. “O filho de Avatat esta magrinho e tem febre todos os dias.
O payé ji avisou para fazer canapé, amendoim torrado e pimenta com
fava torrada para o mamaé. Ai ele vai cantar. Isto ja faz tempo que ele
viu que mamaé carregou aian do menino. Pegou porque a mée € muito
preguicosa e nao faz mingau com a sogra. Ela ndo trabalha como as
outras mulheres. Mas ela ainda nao féz nada, o menino pode morrer.
Ela bateu no filho e mamaé viu, ficou bravo, carregou aian dele. O
payé tem que cantar logo mas o pai € a mae ainda ndo pediram nada”.

Estas estérias tém em comum alguns comportamentos socialmente
condenados, apontados como geradores de sanc@o sobrenatural sob a forma
de doenca: bater nos filhos, descuidar-se dos filhos pequenos, fazer fofoca,
nio trabalhar. O caso n°. 3 € mais complicado pelo fato de os pais
nao providenciarem o maracd que tanto o payé quanto a opinido publica
julgavam necessario. Este casal jovem vivia na ocasido momentos dificeis,
pois o rapaz estava namorando uma moga de outra aldeia cujos pais
queriam que ele largasse sua mulher e filhos e se estabelecesse junto
aos novos sogros. Sua mulher ndo teria para onde ir, pois todos os seus
parentes no Xingu morreram e seus tios moram atualmente no rio dos
Peixes. Avatat passava a maior parte do tempo viajando de uma aldeia
a outra, de forma que ndo tinha mais moradia fixa, sua casa estava
abandonada e ndo tinha feito roga para o ano seguinte. Todos tinham
como certo que ele estava um pouco doido. Sua mulher também era
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sistematicamente acusada de preguigosa, embora tais acusagoes, a um
e outro membro do casal, nunca fossem feitas de maneira direta. Parecia
a todos natural que os mamaés se voltassem contra eles e carregassem
seu filho. Em nenhum dos casos os mamaés que roubam aian sdo julgados
bons ou maus: eles fazem exatamente o que se espera deles. Foram jul-
gados, indiretamente os pais descuidados, payés negligentes e mulheres
fofoqueiras ou preguicosas.

O maracd cantando nestes casos cumpre uma importante funcdo res-
tauradora das situagdes vividas como desequilibrios sociais, passageiros
ou ndo, de conflitos no interior dos grupos residenciais, de maior ou menor
importancia. Coerentemente, as curas através do maracd se fazem sob a
forma de ritual, sessdo coletiva com programa estabelecido de antemado,
patrocinada pelos membros da familia do doente e reunindo um grupo
grande de pessoas. Esta forma coletiva do maracd € muito significativa
quando se leva em consideragao que sdo poucas as ocasides em que uma
aldeia Kayabi atua como um todo — ndo ha atividades econdmicas com
participagdo coletiva, nem refeicGes comunais, € sdo poucas as festas.
Os grupos residenciais (familias extensas) agem geralmente como unida-
des isoladas ¢ até moram isolados muitas vezes.

Os Kayabi distinguem varios tipos dentro do género maracd, cha-
mando-os pelo nome do espirito invocado nas letras dos cantos: Mait-ma-
racd (maracd de Mait), Quanun-maracd (maracd do gaviao), Viirafutat-
-maracd (maraca do cagador), e assim por diante, € estes tipos corres-
pondem também a melodias diferenciadas (vide exemplos de maracd) .
Sobre estes espiritos, vale lembrar que nenhum deles é um individuo,
mas familias de individuos, que aparecem consecutivamente nos versos
(eles sdao primos, irmaos, etc). Cada payé tem seu proprio repertorio
de maracd, o que significa que invoca somente certos espiritos; Timakai
nunca canta Miat-maracd (maracd da ong¢a), por exemplo, mas outros
payés cantam. Como Timakai foi o Gnico payé que vi cantar, nada posso
afirmar sobre as melodias.

A forma responsorial do canto, com solista masculino para os versos
(o payé) e coro masculino para o refrdo exige a participacio de um
grupo grande de homens, que sempre vdo acompanhados de suas mulhe-
res e filhos. O tempo da sessdo — noites inteiras — reforga esta necessi-
dade de participagao coletiva. A feitura das comidas, indispensiveis numa
sessdo de maracd, torna também indispensdvel a participacdo feminina.
As exigéncias musicais confundem-se com as exigéncias do ritual e é
dificil discernir o que tem precedéncia. Musicalmente, o maracd tem uma
forma responsorial multiplicAivel ao infinito, sem climax, sem grandes
movimentos melddicos, sem grandes variagOes ritmicas e sem cadéncias
finais com forte sentido conclusivo. O canto é firme e repetitivo. O
ritmo bindrio, provavelmente decorrente dos passos da danca (que repro-
duz uma danca/luta mitica entre homens e um espirito, Afang), man-
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tém-se durante toda a sessdo, com ligeiro acelerando, muito comum eéem
cantos longos € repetitivos. Todo o esforgo do solista estd em improvisar
corretamente, fazendo ‘“caber” suas palavras na frase musical, o que re-
quer grande pericia. Os textos cantados ndo falam dos homens, mas
dos encontros do payé com mamaés, dos riscos de sua jornada sobrena-
tural e da certeza de que “tudo vai ficar bem”. Mas os diagnésticos
proferidos por ocasido de um maracd tornam-se o principal assunto das
conversas ¢ este canto deve ser visto também, sendo principalmente,
como um poderoso meio de comunicagao entre os homens, e nao apenas
comumcagao dos homens com o mundo sobrenatural.

UM EXEMPLO DE MARACA CANTANDO EM AGOSTO DE 1932 PARA
RECUPERAR A ALMA DE UM DOENTE:

Esta chegando Icuapat

Estd chegando Piraip

Estd encostando canoa dele
-~ No nosso porto -

Quando escuta meu maracd

Tomar conta de noés

Levantem quando ele chega

Quando ele encosta

Estad rezando (maracd)

Chegando

Tomem cuidado

Conversem com ele

Quando ele vem

Falem com Icuapat

Quando ele vé meu cawin

Ele vem tomar cawin

Neste lugar

Ele que me ‘“deu desmaio”

Pega o dedo

Quando ele chega

No nosso porto

Aquele que sabe maracd

Aquele que vem com maracd.

NOTAS

(1) — Segundo alguns informantes, estas silabas sfo grifos de medo e de
dor (os mamaévévé sao quentissimos) do payé.

T e e
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TRES EXEMPLOS DE MARACA
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