









































































































































































































































































































































































































































































































































KEESING (1982, p. 1-43), e que uma vez integrados contribuem para uma
interpretagdo cada vez mais subsidiada de uma dada cultura.

Numa outra perspectiva, o Hetohoky também reflete o cardter poliss€mico
dos simbolos, como comentou DARNTON (1990, p. 285): “os simbolos
transmitem multiplos sentidos, e o sentido € interpretado de diferentes maneiras
por diferentes pessoas”.

O Hetohoky, além de ser uma experiéncia humana para os novigos,
apresentando-lhes uma perspectiva de vida em que ocupardo novos pap€is
sociais em uma ordem progressiva, fazendo que experimentem modulagoes do
sagrado, como expressou SULLIVAN (1988, p. 314-315), ou aquilo que Van
Gennep chamou de rotagao do sagrado, ou seja, que a nogao do sagrado “nao €
um valor absoluto, mas um valor que indica situagdes respectivas” (VAN
GENNEDP, 1978, p. 32); também serve para indicar outros papéis sociais, com
novas pessoas assumindo gradativamente novos papéis rituais. Assim, as
mulheres, principalmente as mais novas, iniciam sua participagao na vida social
e ritual; os velhos comparam e reelaboram as mudangas dos simbolos; Arutana,
o chefe ritual, cristaliza através do rito os seus deveres e responsabilidades
perante os Worysy; os hari testam seu prestigio, chefiando pares de Aruands com
festa e brincadeiras mais ou menos elaboradas, aprovadas por uns e insuficientes
para outros. H4 o intercambio entre aldeias a festejar as colheitas e a solidarie-
dade nas cacadas, pescarias e guerras (hoje apenas lembradas) ou seu confronto
nas disputas rituais como na do 00 (mastro), cuja representacgdo parece indicar
aligagdo simbdlicaentre niveis da dgua (o buraco tem dgua), a superficie e o céu.

Concluindo, a sociedade Karaja, como qualquer sociedade, é dinamica e
estd permanentemente reelaborando seus simbolos através dos diversos atores
e personagens que a compdem. Transformagdes ja previstas por SAHLINS
(1987, p. 9) quando escreveu:

Os homens em seus projetos prdticos € em seus arranjos sociais, informa-
dos por significados de coisas e pessoas, submetem as categorias culturais
a riscos empiricos. Na medida em que o simbdlico € deste modo pragma-
tico, o sistema €, no tempo, a sintese da reprodugao e da variagdo.

Reflexao muito semelhante a de TURNER (1982, p. 82), quando disse:

Ritual, in its full performative flow, is not only many leveled, ‘laminated’,
butalso capable under conditions of social change of creative modifications
in all or any of its level.

O que € preciso dizer € que, ao realizar o Hetohoky, os Karaja de fato
convergem atengdes para o preparo dos meninos no sentido de eles se tornarem
gradativamente homens maduros, social e ritualmente preparados para assumi-
rem sua sociedade. Mas, também, o Hetohoky desencadeia uma série de
simbolos e de novas situagdes que faz com que todos e ndao s6 0s meninos
internalizem suas respectivas participagdes, adequando-se aos novos tempos €
mantendo, assim, as categorias coletivas dos Karaja.

Um novo desafio, certamente muito dificil, serd aquele que a aldeia Santa
Isabel do Morro tera de enfrentar com a recente morte de Arutana, que foi o
guardido maior da sabedoria e da tradi¢do de seu povo.

O Hetohoky e os Grupos do Brasil Central

Oestudodosrituais, considerado um temaclassicona Antropologia, pouco seduziu
os etnografos que trabalham com sociedades indigenas na drea cultural do Brasil Central.
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A caréncia de etnografias neste tema, aliada ao fato de que a sociedade
Karaj4 ainda esta longe de ser considerada conhecida, etnograficamente falan-
do, sdo argumentos que lembram cautela para aqueles que tentam posicionar ou
classificar os Karaja com este ou aquele grupo, ou mesmo buscar solugdes
hibridas entre os Tupi e os Jé-Bororo, como propés PETESCH (1987).

A despeito disso, ndo se pode deixartambém de considerarque asociedade
Karajd ndo estd isolada na area cultural do Brasil Central como um grupo
alienigena destoante, que nao € um circulo como os J€ € nem uma reta como os
Tupi, ou que o seu sistema de parentesco € tao anémalo que seria uma fusdo dos
sistemas havaiano, bifurcagdao lateral e “bifurcate-merging”, como sugeriu
DONAHUE (1982, p. 302). Diferencas ha, sem divida, uma vez que uma
sociedade humana nao € estdtica no tempo e possui eficientes mecanismos de
elaborar dados culturais autdnomos, inerentes a ela mesma.

Mas o Hetohoky desenvolve certos temas que também aparecem no
Kwarip, interpretado por AGOSTINHO (1974) e no rito Tépyakwa descrito por
MELLATI (1978).

O Kwarip dos grupos alto-xinguanos faz parte do ciclo anual, relacionado
comaestacao dasecae daschuvas (AGOSTINHO, 1974, p. 12,42-43) a maneira
do Hetohoky. Os chefes dos grupos indigenas envolvidos com o Kwarip sdo
donos de um banco zoomorfo e bicéfalo relacionado com o urubu-rei (AGOS-
TINHO, 1974, p. 27-29), associagio idéntica aos Karaja cujos iolo/deridu sao
donos de um banquinho zoomorfo e bicéfalo e cujas chefias estdao simbolicamen-
te relacionadas com o urubu-rei.

O Kwarip é um ritual que envolve relagdes de aldeias caracterizadas por
animosidade, mas também por solidariedade como acontece com as visitas
rituais entre as aldeias Karaja de Santa Isabel e Fontoura, esta acompanhada por
alguns habitantes de Sio Domingos.

O ijesu Karaja (a luta dos homens) € muito semelhante ao huka-huka dos alto-
xinguanos, contendo esta tultima fases preliminares e alguns elementos mais
elaborados. Nos dois casos, as lutas rituais servem como oportunidade de os homens
ganharem prestigio para si e para sua aldeia, para serem valorizados pelas mulheres
e resolverem antagonismos individuais e entre aldeias (ver AGOSTINHO, 1974, p.
128-134). Ressalvo ainda que na luta Karaja sdao os Worysy, os mortos, que lutam.

O Kwarip contém na etapa final um rito de iniciagdo em que a menina
reclusa encerra o periodo de confinamento (AGOSTINHO, 1974, p. 103-106) ¢
se expde ao publico, como acontece com os jyre do Hetohoky.

Finalmente, o Kwarip é umritual centrado no tema da morte. A alma segue
um caminho cuja porta € a Via Léictea e onde o morto passa por uma série de
provagdes até chegar a aldeia celeste, e, uma uma vez 14, serd imortal (AGOS-
TINHO, 1974, p. 54). O leitor ndo terd dificuldade de fazer associagdo imediata
com a viagem do biu hari Karaja, que faz um percurso semelhante para a aldeia
do céu. Porém, devo dizer que encontrei especificidades entre os dois grupos (os
Karaja e os alto-xinguanos) em relagdo aos mortos. Enquanto no Hetohoky os
mortos, os Worjysy, estao no anonimato, no Kwarip os mortos sao identificados
e personificados através de troncos especificos (AGOSTINHO, 1974, p. 97).

Dentre os ritos ligados a iniciagdo dos Krahé destaco aquele denominado
Tepyarkwa e que tem semelhangas curiosas com o Hetohoky.

A primeira comega pela presenga da dgua e de animais associados, que em
ambos os rituais sdo de modo especial representados pelos peixes e ariranhas. No
rito Krah6 h4a uma casa denominada Casa das Lontras (MELATT]I, 1978, p. 255-



264) representando uma das metades rituais, enquanto os meninos Karaja sio
designados de jyre ou ariranha e ficam confinados na Casa Grande, especial-
mente construida para eles.

Apesar de orito Tepyarkwa restringir-se a dois meninos reclusos, diferente
do Hetohoky que pode ter apenas um ou varios meninos a serem iniciados, ambos
os ritos trazem personagens mascarados, ou seja, os Ko?krit para os Krahé
(MELATTI, 1978, p. 255-256) ¢ os Aruanis (/jaso) para os Karaja.

No final do rito.Krahé os meninos emplumados sdo levados nos ombros
dos parentes consangiiineos, encerrando um periodo de recluséio. No Hetohoky
0s meninos neste mesmo periodo ja ndo estao mais emplumados e sim carecas
e pintados de preto, mas sdo igualmente carregados nos ombros por parentes
consangiiineos.

No rito Tepyarkwa as metades rituais decidem fazer uma cagada para
fornecer carne (MELATTI 1978, p. 258), enquanto no Hetohoky os dois
grupos rituais Karaja (Iraru e Iboo) fazem predominantemente sete cagadas
rituais para igualmente oferecer carne aos homens. Em ambos os casos nos
dias de hoje a caga ndo € facilmente encontrada e animais domésticos sdo
consumidos como elementos simbdlicos adaptativos.

No Hetohoky os animais, principalmente os peixes, integrados na
categoria dos adniadni da dgua, vém para a festa encenados pelos homens (os
Worysy, os mortos) € devem ser alimentados. No Tepyarkwa cada espécie de
peixe € chamada ritualmente para ganhar comida (MELATTI, 1978, p. 260).

MELATTI (1978, p. 270-293) sugeriu que os meninos reclusos do mito
Tepyarkwa (associagdo do peixe com a morte) estariam correlacionados com
os mortos do mesmo modo que os meninos reclusos de um outro rito, o
Khetwaye, estao relacionados com os mekdron, as almas. Como no caso do
Kwarip e do Hetohoky, o Tepyarkwa Krahé estd relacionado ao tema da
morte, embora, talvez, nio tio diretamente.

Ainda sobre a morte devo dizer que tal tema, assim como a nogdo de
pessoa, foi estudado em outras etnografias do Brasil Central, entre as quais
cito VIERTLER (1991), sobre os Bororo; VIVEIROS DE CASTRO (1986),
sobre os Araweté e CUNHA (1978), sobre os Krahé. Com referéncia a esses
ultimos, Cunha refletiu sobre a no¢do de pessoa e a relagio mortos/vivos,
afins/consangiiineos e amigos formais que existe entre os Krahd, e chegou a
fazer consideragOes sobre os J€ € os Tupi. Entre os Tupi, 0 mesmo tema foi
elaborado por VIVEIROS DE CASTRO (1986) quando interpretou os Araweté.
Devido a invisibilidade dos meus dados, necessitados de maior aprofunda-
mento, deixo tal didlogo com os Karaja para outra pesquisa.

O Valor Social do Olhar

Deixando a questdo comparativa e retornando a cultura Karaja, gostaria
de retomar um tema que esteve muito presente em minhas notas de campo.

As categorias corporais como instrumentos de conhecimento e relacio-
namento com 0 mundo social e ritual foram estudadas por SEEGER (1980),
SEEGER, DA MATTA e VIVEIROS DE CASTRO (1979) e ainda por
VIVEIROS DE CASTRO (1987).

Seeger apontou os botoques Suyd como marcas de valoriza¢io social
positiva do falar e do ouvir (SEEGER, 1980, p. 43-57). Creio que entre os
Karaja algumas marcas corporais também estejam associadas aos sentidos.
Pude concluir sobre duas.
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Escrevi que os jovens sdo mais valorizados que os velhos, principal-
mente nas questdes politicas discutidas e decididas na Casa de Aruanj,
embora o deriduliolo fosse considerado no passado um referencial de sabedo-
ria. Mas vimos também que o cargo do iolo/deridu ndo estd relacionado
necessariamente com os velhos, uma vez que desde crianga alguém é€ escolhi-
do para o cargo. A idade mais avangada est4 relacionada com o cargo do
ixydinodu. Citei KRAUSE (1940/1943), que descreveu os vdrios tipos de
botoques Karaj4, salientando que o tamanho deles decrescia com a idade dos
homens. Entdo pode-se fazer a relagdo do tamanho do botoque com a forga
politica dos jovens. Quanto maior for a habilidade de oratoria de um homem
no espago ritual, mais adeptos e prestigio politico ele tera.

Os Karajd, entretanto, ndo se restringem a valorizar o falar. O olhar é
extremamente valorizado. Contrariamente aos Suyd, que ndo ornamentam o0s
olhos, tudo indica que o omarura, as rodinhas faciais dos Karaj4, seja a
materializagdo corporal deste valor, que nido tem necessariamente de ser
positivo em todas as situagdes.

Ao estudar o Hetohoky percebi como a categoria olhar esteve vdrias vezes
presente nos temas abordados. Numa primeira percepgdo parece que o olhar € o
sentido que permite a um Karaj4 situar-se no terreno césmico-social, possibilitan-
do-lhe distinguir os papéis sociais entre os sexos (as mulheres ndo podem olhar
para a Casa de Aruani ou para os jyre no banho ritual e nem ver os jyre no passeio
ritual pela aldeia, por isso eles saem escondidos em cobertores).

Ter os olhos do gavidao € o prémio para quem acerta nas miniaturas de
veado e de uma roda no primeiro dia de confinamento dos jyre, diferenciando
os homens em bons ou maus pescadores e cagadores.

O olhar € o critério para valorizar o grupo dos Mahddu, ja que sdo os
unicos que podem “mexer” com o llabiehekj, que nao pode ser visto pelos
demais homens, neste caso igualados simbolicamente as mulheres.

A simbologia do olhar parece supervalorizar a chefia, uma vez que o
banquinho do iold/deridu tem dois pares de olhos provavelmente significan-
do o seu maior poder de conhecimento.

Saber fazer uso do poder do olhar € o principal instrumento dos hari,
homens e mulheres, que enxergam as raizes que outros ndo podem ver, enxergam
0 corpo como um raio-X € enxergam na noite as atividades de outros hari.

As elaboragoes dos Karaja concernentes ao olhar sao muito complexas € o
tema merece uma pesquisa especifica. Entre as varias perguntas que suscita,
estdo: qual o significado da divisdo que os olhos estabelecem entre vivos € mortos,
uma vez que os Worjisy se diferenciam dos vivos exatamente por terem os olhos
corroidos? Como interpretar a diferenga entre uma morte natural € uma morte
violenta, aquela permitindo enterrar o morto com os olhos voltados para o
nascente e esta, com os olhos virados para a terra e a cabega para o poente? Por
que os pares de Aruands tém os olhos untados com o hadodra pelos seus “donos”
ou hari? Por que os Karaji dizem ver uma certa pessoa no mato ou no lago quando
todos testemunham que ela estava em algum lugar publico?

Deixo a questdo como pista etnografica. A unica certeza que tenho € que
o meu olhar 4 traduz outras coisas quando fito o Araguaia, o grande rio, o
territério dos Karaja.
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ANEXO

FICHAS DE IDENTIFICACAO DE ALGUNS KARAJA

Maluare Karaja

Filho do velho cacique Malud, ja falecido, Maluare foi cacique de muito
respeito em Santa Isabel do Morro. Acompanhou de perto todo o processo de
contato com a sociedade nacional desde a época da Fundagao Brasil Central.
Esteve ausente por uns tempos da aldeia, quando entao morou no Xingu,
retornando depois com uma familia xinguana.

Maluare, na casa dos 70 anos, tem muito prestigio por seu poder de cura e por sua
presenga ainda forte de lideranga, que permanece de certo modo, apesar de os velhos
sairem da esfera politica com o avangar da idade. Ele ainda guarda na meméria varios
aspectas do sistema sécio-cultural Karaja, como os costumes, mitos € ritos. Sem divida
nenhuma, foi o grande personagem da minha etnografia. Um grande amigo.

Arutana Karaja

Arutana tinha aproximadamente 80 anos. Era chefe ritual dos Karaj4, e
iolo-deridu, cargo que herdou de seu pai. Personagem histérico dos Karaj4, viu
a cidade de Sao Félix crescer em territério indigena.

Arutana foi destaque vdrias vezes na imprensa nacional, como na Revista
Manchete, no Jornal Folha de Sao Paulo, no Jornal do Tocantins, entre
outros. Ele acompanhou aexpedigao paulista “Piratininga” com Willy Aureli no
final dos anos 30, participou de uma guerra contra os Xavante e foi o referencial
de um extenso grupo de parentesco.

Arutana foi informante de varias etnografias, como as de Fénelon Costa nos anos
60, Taveira nos 70, Petesch nos anos 80, entre outros pesquisadores de diversas dreas. Ele
conduziu a manutengdo do cosmo Karaja e de forma surpreendente foi adequando o
contato com o branco, sem perder o referencial cultural Karajd, como, por exemplo, o de
anunciar a realizagao de duas festas, que ha mais de vinte anos nao eram realizadas.

Arutana orientou-me nos varios passos do Hetohoky, relatou-me muitos
mitos € com seu carisma e amizade alertou-me para diversos temas Karaja.

Arutana faleceu no dia 26/07/91.
Watau Karaja

E o grande personagem da época do SPI e da Fundagdo Brasil Central,
lembrado na aldeia como excelente guerreiro e o lider que conduziu, juntamente
com outras liderangas, os Karaj a participarem de eventos importantes como a
inauguragao de Brasilia. Hoje Watau tem aproximadamente 85 anos.
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O grupo de parentes de Warau também € numeroso € hoje seus netos
ocupam ou ocuparam lugares de destaque entre os Karaja.

Infelizmente nao tive muito acesso as informagdes de Watau. Ja com a
saude debilitada e freqiientemente em condigdes fisicas e psicolégicas ndo muito
boas, eu sé tive uma fita gravada com ele. No entanto, ele participou ativamente
nos principais momentos do Hetohoky, como por exemplo cantando diante dos
jyre, ou pedindo para que eu ndo tirasse fotos do enterro da mascara do
Ilabieheky, momentos antes da destrui¢do das casas rituais.

Hureari Karaja/Komytira Karaja

Hureari é da mesma faixa etaria dos Karaj acima citados. E casado com
a filha de Watau, Komytira. Muito timido, tem uma participagao efetiva noritual
e, quando nao personifica 0 Harabobo que conduz os mortos ou os Worysy, ele
fica a cuidar da cozinha do grupo ritual Mahadu Mahddu. Hureari foi um dos
meus informantes de etnoboténica.

Tebukua Karaja

Tebukua,um Karaja de 48 anos e sua familia hospedaram-me em sua casa por
quatro meses € meio. Foi estarelagdo que permitiu uma melhor constru¢ao da minha
etnografia. Eramos praticamente insepardveis, quer nas pescarias, nas viagens pelas
outras aldeias, em todos os passos dos rituais, nas varias mortes que presenciamos
juntos, nos ciimes da aldeia pela nossa amizade, nas coletas etnoboténicas, nas
travessias para Sdo Félix ou nos banhos de fim de tarde no Araguaia. Eu poderiadizer
que, de um lado muito especial, Tebukua foi a etnografia.

Kutaria Karaji/Mahuederu Karaja

Kutaria € filho de Warau. Sua familia foi uma das primeiras referéncias
Karaja quando os conheci em Goidnia € os encontrei em Brasilia. As suas
informagoes foram pontuais, ao contrdrio de sua mulher, Mahuederu, que
raramente vai a cidade, e foi quem me abriu a porta para 0 mundo dos mortos.
Mahuederu sabia o que eu queria saber e facilmente ficivamos horas a fio
“viajando” pelo universo Karaja. O seu filho ljeseberi teve, também, um papel
muito importante no tratamento dos dados. Trabalhamos em Goidnia um més e
meio na sistematizagao dos dados de campo, principalmente nas transcrigoes €
tradugdes das fitas. Ele foi treinado pelo SIL, de Brasilia, sob orientagdo de
David Fortune, como tradutor da Biblia. [jeseberi esclareceu varios pontos e,
quando ndo sabia, eraenfitico. A sua presenga na minha etnografia foi relevante,
assim como a de um outro informante, estudante em Goiania, mas com uma
participagao menor, Kohalue Karaja.

Waritaxi Karaja

Um dos lideres jovens da aldeia, foi vice-cacique, cacique e chefe de posto
da Funai. Faz parte de um pequeno grupo, mas com presenga forte de lideranga.
ljahina, seu irmao mais velho, foi cacique antes de Tuila. Beialari, seu irmao
mais novo, também foi cacique.

Waritaxi deu informagdes curtas, mas importantes. Seus desenhos sobre
0 Hetohoky me ajudaram a obter dele boas informagdes.

Ixerua Karaja

E pai de Txiarawa, o menino que passou pelo Hetohoky. Devido 2
iniciagdo de seu filho, foi dono de um conjunto de pares de “Aruanas’. Foi Ixerua



quem me contou a relagdo dos Karaja depois da morte, quando hd uma luta entre
os Worjsy e o morto, que tenta voltar para a aldeia dos vivos.

Karirama Karaja

Karirama veio de outra aldeia, na barra do rio Tapirapé. Porém, morou
antes em Fontoura. Tem muito prestigio na aldeia por suas curas. E provavel-
mente 0 xama mais procurado para curar com raizes, retirar flechas (feitigos) e
outras categorias de doengas. Sem duvida, Karirama é um importante reforgo na
manuten¢do da aldeia de Santa Isabel, com um referencial de xamanismo
importante. Seu relato foi um dos mais densos que obtive sobre o xamanismo.

ljyraru Karaja

ljyraru € professor bilingiie na aldeia. Foi cacique antes de [jahina.
Trabalhamos juntos por uma semana mais ou menos com informagdes etno-
lingiiisticas e alguns mitos, ja no final do trabalho de campo, quando, entdo, tive
tempo para trabalhar na minha sala de estudos da aldeia. Com ele repassei
importantes pontos sobre o Hetohoky e os [jaso (Aruanas).

Wajurema Karaja

E o ixjidinodu da aldeia de Fontoura, ou seja, o mesmo cargo que Arutana
ocupa em Santa Isabel. Estive com ele em Fontoura, pois 14 também estava
ocorrendo o0 Hefohoky. Obtive boas informagtes de Wajurema.

Bixoa/Maluhereru Karaja

E um casal da aldeia Karaj4 da barra do Tapirapé. Dialoguei com os dois
em conjunto, mas foi ela quem me relatou alguns mitos. Bixoa anunciou que
sabia que alguém iria chegar a aldeia, pois os cachorros ndo haviam dormido na
noite anterior, jJa que os parentes mortos dos dois Karaja que me acompanharam,
portanto os Worysy, vieram na frente avisa-los da nossa chegada. Os cachorros
viram os Worjisy e fizeram muito barulho durante a noite.

179






7

A

BIBLIOGRAFIA CONSULTADA

-

AGOSTINHO, Pedro. Kwarip: mito e ritual no alto Xingu. S3o Paulo: EDUSP/EPU, 1974.
AYTK, Desiderio. Weheria Karajd conta a lenda do sol. Publicagdes do Museu Municipal de Paulinea, n. 6, 1979.
3 ANTAS, Paulo de Tarso Z. & CAVALCANTE, Roberto B. Aves Comuns do Planalto Central. Brasilia: UnB,
1988.
4 AUGE, Marc et al. Os Dominios do Parentesco. Sdo Paulo: Edigdes 70, 1975.
* BALDUS, Herbert. Bibliografia Critica da Etnologia Brasileira. Sdo Paulo: Comissdo do IV Centendrio da
cidade de Sdo Paulo, 1954. v. 1.
® BALDUS, Herbert. Bibliografia Critica da Etnologia Brasileira. Hannover: Volkerkunde-Abteilung des
Niedersichsischen Landesmuseums, 1968. v. 2. (Volkerkundeliche Abhandlungen 4).
7 BATESON, Gregory. Naven. 2. ed. Stanford: Stanford University Press, 1958.
8 BERGER, P.I. & LUCKMANN, Thomas. A Construgao Social da Realidade. 6. ed. Petr6polis: Vozes, 1985.
® CARDOSO DE OLIVEIRA, Roberto. Do indio ao Bugre. 2. ed. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1976.
1 CENTRO Ecuménico de Documentagdo e Informac¢io/Museu Nacional. Terras Indigenas no Brasil. Rio de
Janeiro, 1987,
1" CHAIN, Marivone Matos. Os aldeamentos Indigenas na Capitania de Goias. Goidnia: Oriente, 1974.
12 CHERNELA, Janet M. Etnobiologia 1: pesca e hierarquizagio tribal no alto Uaupés. In: RIBEIRO, Darcy. (coord.)
Suma Etnolégica Brasileira. Petrépolis: Vozes/FINEP, 1986. p. 235-249.
3 COIMBRA FILHO, Adelmar F. Espécies da Fauna Brasileira Ameagadas de Extingaio. Rio de Janeiro: CNPg/
FNDCT, 1971.
¥ COMASTRI, Elane R. Martins et al. Plano de Manejo: Parque Nacional do Araguaia. Brasflia: Ministério da
Agricultura/IBDF/FBCN, 1981,
5 COUTO DE MAGALHAES, José Vieira. O Selvagem. Sdo Paulo: Nacional, 1935. (Brasiliana, 7)
' COUTO DE MAGALHAES, José Vieira. Viagens ao Araguaia. S3o Paulo: Nacional, 1975, (Brasiliana, 28)
7 CROCKER, William H. The Canela (Equern Timbira) I: an ethnographic introduction. Washington D.C.:
Smithsonian Institution Press, 1990.
'* CUNHA, Maria Manuela Carneiro da. Os Mortos e os Outros. Sido Paulo: Hucitec, 1978.
' DA MATTA, Roberto. Ensaios de Antropologia Estrutural. 2. ed. Petr6polis: Vozes, 1977,
% DA MATTA, Roberto. O Oficio do Etnélogo ou como ter Anthropological Blues. Boletim do Museu Nacional:
Antropologia. Rio de Janeiro: Museu Nacional/UFRJ, v. 27, 1978,
I DARNTON, Robert. Histéria e Antropologia. In: O Beijo de Lamourette. S3o Paulo: Cia. das Letras, 1990.
2 DAVIS, Irvine. Proto-Jé Phonology. Revista Brasileira de Lingiiistica Tedrica e Aplicada. Sdo Paulo, v, 1, n,
2, 1967. ;
DIETSCHY, Bile Hans. Note a propos des danses des Carajd. ‘Pas de deux’, amitié formelle et prohibition de
I'incest. Bulletin de la Societé Suisse des Americanistes. Genéve, n. 19, 1960.
DIETSCHY, Hans. L’Homme-honteux et la femme-crampom. Bulletin de la Société Suisse des Américanistes.
Geneve, 1974,
DIETSCHY, Hans. Espace Social et *affiliation por sexe’ au Brasil Central (Karaj4, Tapirapé, Apinayé, Mundurucu).
In: Congrés International des Americanistes, 13. Actes. Paris, 1976.
DOLES, Dalfsia E. Martins. As Comunicagoes Fluviais pelo Tocantins e Araguaia no Século XIX. Goiania:
Universidade Federal de Goids. ICHL/Depto. de Geografia e Histéria, 1972. Tese de Doutoramento apresentada
a USP/FFLCH.
7 DONAHUE, Jr. George Rodney. & DONAHUE, M*. Helena. O Mito Karaj4 da Estrela-Amante. Publicagdes do
Museu Municipal de Paulinea. n. 15, 1981.
** DONAHUE, Jr. George Rodney. O Mito Karajd dos dois Poderosos e dos dois Periquitos. Publica¢des do Museu
Municipal de Paulinea, n. 6, 1978.
¥ DONAHUE, Jr. George Rodney. A Contribution to the Etnography of the Karaja Indian of Central Brazil.
Virgfnia, 1982, Tese de Doutorado apresentada 2 University of Virginia.
DUMONT, Jean Paul. The Headman and I: ambiguity and ambivalence in the fieldworking experience. Austin;
University of Texas Press, 1978,
I DRAGO, Valter Alberto et al. Geologia. In: PROJETO RADAMBRASIL. Levantamento de Recursos Naturais.
Rio de Janeiro, 1981. v. 25. p. 27-300.
2EHRENREICH, Paul. As tribos Karajd do Araguaia (Goids). Revista do Museu Paulista. v. 2, 1948,

L]

13

24

23

26




182

BELLIS, M. As Bandeiras na Expansdo Geogrifica do Brasil. In: HOLANDA, Sérgio Buarque de. (org.) Histéria
Geral da Civilizacdo Brasileira. Sdo Paulo: Difusdo Européia do Livro, 1960. v. 1, . 1, p. 273-296.

MENCICLOPEDIA BARSA. 1972, v. 1. vb. Araguaia.

BSFENELON COSTA, Maria H. A Arte e o Artista na Sociedade Karaja. Rio de Janeiro: UFRJ, 1968. Tese
de Livre Docéncia.

¥FENELON COSTA, Maria H. & MALHANO, H. Botelho. Habitag@o Indigena Brasileira. In: RIBEIRO, Berta
(coord.) Suma Etnologica Brasileira. Peur6polis: Vozes/FINEP, 1986. v. 2.

7FIRTH, Raymond. Symbols. Public and Private. 2. ed. New York: Cornell University Press, 1975,

¥FONSECA, José Pinto. Da cépia da carta que o alferes José Pinto da Fonseca escreveu ao Exm. General de
Goids, dando-lhe conta do descobrimento de duas nagdes de fndios, dirigida do sitio onde portou. Rey.
do Ins. Hist. e Geog. Brasileiro. Rio de Janeiro, t. 8, 1868.

¥FORTUNE, David Lee & FORTUNE, Gretchen. Karaja Literary Acquisition and Sociocultural Effects on
a Rapidly Multilingual Changing Culture. Separata do Journal of Multilingual and Multicultural
Development. Dallas Summer Institute of Linguistics, v. 8, n. 6, 1987.

YFORTUNE, David Lee & FORTUNE, Gretchen. Karajd men’s — women’s speech differences with social
correlates. In: ARQUIVOS de Anathmia e Antropologia, 1. Rio de Janeiro: Instituto de Antropologia Prof.
Souza Marques, 1975.

“FORTUNE, David Lee. Gramitica Karaja: um estudo preliminar em forma transformacional. Brasilia:
SIL, 1973.

“FOX, Robin. Parentesco e Casamento: uma perspectiva antropologica. Lisboa: Vega Universidade, 1986.

“FUKELMAN, Clarisse. Escrever estrelas (ora direis). In: LISPECTOR, Clarice. A hora da estrela. Rio de
Janeiro: Francisco Alves, 1990. Apresentagio.

“ FUNAI tira 7 mil pessoas da ilha do Bananal. O Popular. Goidnia, 25. nov. 1990, p. 22,

SFUNDACAO NACIONAL DO INDIO. 6* SER. Quadro Informative. Goidnia, 1990. (Datilog.)

YGEERTZ, Clifford. Um Descri¢do Densa: por uma teoria interpretativa da cultura. In: VELHO, Gilberto.
(org.) A Interpretagio das Culturas. Rio de Janeiro: Zahar, 1978. p. 13-41.

YGOMES, O. Rodrigues. Vale do Araguaia: futuro celeiro. Revista da Fundagao Brasil Central. 1961,

“GUIA Quatro Rodas: Brasil. Sio Paulo: Abril, 1989.

YHARTMANN, Giinter. Litjoko Puppen der Karaja Braslien. Veroffentlidrugen des Museuns fur
Volkerkunde. Neve Folge. Berlim, 1973.

"HARTMANN, Tekla. Bibliografia Critica da Etnologia Brasileira. Hannover: Volkerkunde-Abteilung
des Niedersichsischen Landesmuseums, 1984, v, 3. (Volkerkundeliche Abhandlungen 9).

S"HEIZER, Robert F. Venenos de pesca. In: RIBEIRO, Berta (coord.) Suma Etnologica Brasileira Petrépolis:
Vozes/FINEP, 1987. p. 95-99.

IHERING, Rodollpho von. Diciondrio dos Animais do Brasil. Brasilia: UnB, 1968,

"JUNQUEIRA, P. A. & MALTO, I. M. Horticultores e Ceramistas Pré-Historicos do Nordeste de Minas Gerais.
Arquivo do Museu de Histéria Natural da UFMG. Belo Horizonte, v. 2/7, p. 275-287, 1981/1982.

#KEESING, Roger M. Kin Groups and Social Structure. New York: Holt Rinehardt and Winston, 1975.

KEESING, Roger M. Introduction. In: HERDT, Gilbert H. (ed.). Rituals of Manhood-Male Initiation in
Papua New Guinea. Berkeley: University of California Press, 1982.

% KONDO, Dorinne. The Way of Tea: a symbolic analysis. Man. v. 20, p. 287-306, 1985.

S"KRAUSE, Fritz. Nos Sertdes do Brasil. Revista do Arquive Municipal. S3o Paulo, n. 66/91, 1940/1943.

*LARAIA, Roque de Barros. Tupi: indios do Brasil. S3o Paulo: FFLCH/USP, 1986.

¥ LEVI-STRAUSS, Claude. El Crudo y el cocido. México: Fondo de Cultura Economico, 1968. (Mitolégicas, 1)

“LIMA, Andrade. Cerimica Indigena Brasileira In: RIBEIRO, Berta. (org.) Etnologia Brasileira. PetrGpolis:
Vozes/FINEP, 1986. p. 173-229.

'LIMA, Manoel Ferreira. Murmirios do Araguaia. In: Vezes do Caminho. Goidnia: Ed. do Brasil, 1975.

“LIMA FILHO, Manuel Ferreira. Os Filhos do Araguaia: uma proposta de estudo etnogrifico Karaja.
Brasilia: Departamento de Antropologia/UnB 1988. Projeto de Dissertagdo de Mestrado.

SLIPKIND, William. The Carajd. In: STWARD, J. H. (ed.). Handbook of South American Indians.
Washington: Smithsonian Institution Bureau of American Ethnology, 1948. v. 3.

“LIPKIND, William. Carajd Cosmography. The Journal of America Folklore. v. 52, n. 20, 1940.

SSLISPECTOR, Clarice. A Hora da Estrela. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1990.

“MALINOWSKI, Bronislaw. Argonautas do Pacifico Ocidental. 3. ed. Sdo Paulo; Abril, 1984,

“"MAYBURY-LEWIS, David. Introduction. In: DIALECTICAL Societies. Cambridge: Harvard University Press,

1979. p. 1-13.

“MAYBURY-LEWIS, David. A Sociedade Xavante. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1984,

“MELATTI, Julio Cezar. O Mito e o Xamd. Revista do Museu Paulista. Sio Paulo, v. 14, p. 60-70, 1963.

MELATTI, Julio Cezar. Indios e Criadores. Rio de Janciro: UFRJ, 1967. (Monografias do Inst. de Ciéncias
Sociais, 3)

"MELATTI, Julio Cezar. Nominadores e Genitores: um aspecto do dualismo Krah6. In: SCHADEN, Egon.
(org.) Leituras de Etnologia Brasileira. S3o Paulo: Nacional, 1976. p. 139-148.

2MELATTI, Julio Cezar. Ritos de uma Tribo Timbira. Sio Paulo: Atica, 1978.

"MELATTI, Julio Cezar. The Relationship System of the Krahé In: MAYBURY-LEWIS, David. (ed.)
Dialectical Societies. Cambridge: Harvard University Press, 1979, p. 46-79.

“MELLATTI, Julio Cezar. indios do Brasil. 5. ed. S3o Paulo/Brasflia: Hucitec/UnB, 1987,

BPMILESKI, Edison; DOI, Shiego & FONZAR, B. Catarina, Vegetagdo: As regides fitoecoldgicas, sua natureza
e seus recursos econdmicos. In: PROJETO RADAMBRASIL. Levantamentos de Recursos Naturais.
Brasflia, 1981. v. 22. p. 393-467.

""NATIVA (Grupo de Protegdo e Informagdo Ambiental s/c). Projeto Araguaia 88 e 90: relatérios. Goidnia, 1991,
(datilog.)

""NIMUENDAJU, Curt. The Eastern Timbira. Berkeley e Los Angeles: University of California Press, 1946.

<% &




&

iy

" OLIVEIRA, Acary de Passos. Caderno de Campo n. 11. (Manuscrito)

" OLIVEIRA, Acary de Passos. Roncador-Xingu: roteiro de uma expedigdo. Goidnia: UFG, 1976.

® OLIVEIRA, Acary de Passos; BANDEIRA, Léda T. C. & SOUSA, Ma. Cira J. M. Conhecendo o indio. Goidnia:
UCG, 1987.

8 ORTENCIO, Bariani. Diciondrio do Brasil Central. Sio Paulo: Atica, 1983,

2 PESSOA, Fernando. In: MONTEIRO, Adolfo Casais. A Poesia de Fernando Pessoa. 2. ed. Imprensa
Nacional, 1985.

¥ PETESCH, Nathale. Divinetés Statiques, Hommes in Mouvemnt: structure et dynamique cosmique et sociale
chez lez indies Karajd du Bresil central. Jurnal de la Societe des Americanistes. v. 73, p. 75-92, 1987.

8 RAMOS, Alcida Rita. Sociedades Indigenas. Sio Paulo: Atica, 1986.

8 RAMOS, Alcida Rita. Memdrias Sanumad: espago e tempo. Brasilia/Rio de Janeiro: UnB/Marco Zero, 1990.

% RIBEIRO, Darcy. Os Indios e a Civilizagio. Petr6polis: Vozes, 1982.

¥ RODRIGUES, Arion Dall’'lgna. Linguas Brasileiras para o Conhecimento das Linguas Indigenas. Sio
Paulo: Loyola, 1986.

# ROOSEVELT, A. C. Parmana. Pré-Historic Maize and Manioc Subsistence Along the Amazon and
Arinoco. New York: Academic Press, 1980.

¥ ROOSEVELT, A. N. Resource Management in Amazonia Before the Conquest: beyond ethnographic
projection. New York: American Museum of Natural History, 1989. (Advances in Economic Botany, 7)

PSANTOS, Eurico. Peixes de Agua Doce e Salgada. 4. ed. Belo Horizonte: Itatiaia, 1987.

! SANTOS, Geraldo Mendes dos; JEGU, Michel & MERONA, Bernard de. Catilogo de Peixes Comerciais
do Baixo Rio Tocantins. Manaus: Eletronorte/CNPg/INPA/Projeto Tucuruf, 1984,

2 SAUER, Carl O. As plantas cultivadas na América do Sul Tropical In: RIBEIRO, Berta. (org.) Suma
Etnoldgica Brasileira. Petr6polis: Vozes, 1986. p. 59-90. '

» SCHADEN, Egon. Leituras de Etnologia Brasileira. S3o Paulo: Nacional, 1976. (Biblioteca Universitdria, 7)

% SCHMITZ, P. I; WUST, 1., & COPE, S. M, Os Horticultores do Centro-Sul de Goids. Arquivoe do Museu de
Historia Natural. Belo Horizonte, v. 6/7, 1981/1982.

» SCHMITZ, P. 1.; WUST, I.; COPE, S. M. & THIES, UM.E. Arqueologia do Centro-Sul de Goiis: uma
fronteira de horticultores indigenas no centro do Brasil. Sdo Leopoldo: Unisinos, 1982. (Série
Pesquisas Antropoldgicas)

% SEEGER, Anthony. Nature and Society in Central Brazil: the Suya indians of Mato Grosso. Cambridge:
Harvard University Press, 1981.

" SEEGER, Anthony; DA MATTA, Roberto & VIVEIROS DE CASTRO, E. B. A construgdo da pessoa nas
sociedades indigenas brasileiras. Boletim do Museu Nacional. Rio de Janeiro, v. 32, p. 1-18, 1979.

" SERAFIM LEITE, S. F. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Rio de Janeiro: Instituto Nacional do
Livro, 1943. t. 3.

% SICK, Helmut. Ornitologia Brasileira: uma introdugio. Brasilia: UnB, 1986.

10 SHALINS, Marshall. Ilhas de Histéria. Rio de Janeiro: Zahar, 1987.

WISIMOES, Mirio Ferreira. Cerimica Karajia e Outras Notas Etnogrificas. Goifnia: UCG, 1992,

192 SULLIVAN, Lawrence E. Human Growth and Creativity. In: ICANCHU'S drum: an orientation to meaning
in South American religions. New York: Macmillan Publishing Company, 1988.

103 SUMMER Institute of Linguistics/Funai. Thetxiu Ijyy: estorias dos tempos antigos. Brasilia, 1982.
(Programa de Educag¢do Bilingiie)

194 SUMMER Institute of Linguistics/Funai. Iny Tyyriti, Iny Tykyriti: cartilha Karaja. Brasflia, 1982.
(Programa de Educag¢io Bilingiie)

STAUNAY, A. de. Histéria das Bandeiras Paulistas. S3o Paulo: Melhoramentos, 1975. t. 2.

1% TAVEIRA, Edna L. de Melo. Etnografia da Cesta Karajia. Goidnia: UFG, 1982,

7 TEIXEIRA, Dante Luiz Martins. Um Estudo da Etnozoologia Karaji: o exemplo das mdascaras Karaji. In: O
ARTESAO Tradicional e seu Papel na Sociedade Contemporinea. Brasflia: FUNARTE/INF, 1983.

% TURNER, Victor. O Processo Ritual: estrutura e antiestrutura. Petrépolis: Vozes, 1974,

1% TURNER, Victor. From Ritual to Theatre. New York: PAJ Publications, 1982.

"9 VAN GENNEP, Arnold. Os Ritos de Passagem. Petr6polis: Vozes, 1978.

1 VASCONCELOS, José Mauro de. Kuriala: capitio e Karaji. Sido Paulo: Melhoramentos, 1979.

12 VIERTLER, Renate B. A Refei¢do das Almas. Sdo Paulo: EDUSP, 1991,

B VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Araweté: Os deuses canibais. Rio de Janeiro: Zahar/ANPOCS, 1986.

" VIVEIROS DE CASTRO. Eduardo. A Fabrica¢do do Corpo na Sociedade Xinguana. In: OLIVEIRA FILHO,
J. P. (org.) Sociedade Indigena e Indigenismo no Brasil. Rio de Janeiro: Marco Zero/UFRIJ, 1987.

'BWAGLEY, Charles. Cultural Influences on Population: a comparison of two Tupi tribes. In: VAYDA, Andrew P.

(ed.) Ecological Studies in Cultural Anthropology. New York: The Natural History Press, 1960.

16 WUST, Irmhild. A Cerdmica Karajd de Aruand. Anudrio de Divulgacio Cientifica. Goiania: Universidade
Catdlica de Goids, v. 2, n. 2, 1975.

7 WUST, Irmhild. Aspectos da Ocupagdo Pré-Colonial em uma Area Bororo entre os Rios Vermelho e Gargas
— MT Dédalo: Publicagoes Avulsas. n. 1, 1989,

'"* WUST, Irmhild. Continuidade e Mudanga: para uma interpreta¢io de grupos ceramistas pré-coloniais
da bacia do rio Vermelho — MT. Sao Paulo: Departamento de Ciéncias Sociais/FFLCH/USP, 1991. Tese
de Doutorado.

183






Esta obra fol executada na
Vice-Reitoria para Assuntos Administrativos ~ Divisio Gréfica e Editorial
Av. Universitéria, 1440 - Tel.: (062)227 1311 - Fax({062)224 3617
CEP 74805-010 - Goidnia-Goiés

UNIVERSIDADE
CATOLICA
DE GOIAS







bov

»

Livre do jargdo cientifico que tantas vezes faz da leitura de
monografias uma penosa empreitada, num estilo entre o relato etno-
gréfico e o didrio confessional, Manuel filho tece o pano de fundo
sobre o qual vai desenrolar uma verdadeira teatrologia do mundo
simbdlico de uma sociedade indigena. O enredo é uma cadeia ritual
que faz, de meninos, homens. Espiritos animais vém animar a huma-
nidade Karajid como pegas-chave na passagem de seres imaturos para
a plenitude social. E, se quisermos, a natureza domesticada pela
cultura domesticando a “natureza” dos homens.

Em meio & tendéncia atual de se privilegiar o trabalho
etnografico naquilo em que contribui para questdes de globalizagio,
de se dar importincia a0 micro somente quando é conectado com o
macro, este livro surge como um benvindo refrigério. Antrop6logos
com uma certa dose de “consciéncia infeliz" miram-se em oulras
ciéncias sociais ¢ ndio gostam do que véem. Acham-se achatados,
diminuidos, talvez perdendo o bonde da Histéria ao dedicarem seus
esforgos profissionais a estudar povos “marginais”. No entanto, em-
bora 0 mundo possa beneficiar-se muitissimo com a “repatriagio” da
antropologia quando deixa o isolamento das ilhas etnogréficas para
encarar 0 mundo (pds) modemo, abdicar daquilo que fez a antropolo-
gia ser o que ela €, ou seja, mergulhar na compreensdo de sociedades
que nos sdo diversas, continua a ser o0 manancial de onde nos vem a
inspiragdo tanto te6rica quanto ética. E a pritica do distanciamento, e
com ¢le a suspeita de verdades estabelecidas, que d4 4 antropologia a
sua forga, qualquer que seja o contexto em que atue. No nosso caso,
estudar sociedades indigenas é sempre abordar a nagdo brasileira.
Onde mais a questdo indigena tem tanta visibilidade como no Brasil?

Esta ¢ uma etnografia assumidamente “micro”, que tem a
virtude — politicamente nada desprezivel — de resgatar a imagem dos
Karaj4, sofrido povo indigena que em poucos anos passou de produtor
de sofisticadas obras de arte & degradante figura do fndio bébado e
“estragado”.

Sem obliterar os danos que o contato furioso e insensivel
com regionais e nacionais tem causado a esse povo, Manuel Filho
demonstra que nem s6 de dlcool vivem os Karaji. Seu mundo, talvez
invisivel para quem ndo tem olhos para vé-lo, abre-se ao leitor como
uma das mais ricas paisagens simbdlicas da etnografia sul-americana.
Ele devolve aos Karajd uma imagem condizente com a sua riqueza
cultural e mostra aos brancos que, por tris das aparéncias nem sempre
edificantes, esses indios mantém uma fabulosa vivacidade social. O
prolongado ritual da Casa Grande serve de cendrio para essa magnifica
apresentagdo que € o espeticulo de um povo engalanado representan-
do-se em cores vibrantes para si mesmo e para o mundo. Nio hé
divida: a diversidade cultural continua pulsante, apesar de todos os
esforgos do mundo “ocidental” para destrui-la.

Com este livro temos, de novo, muito boas razdes para
admirar os Karaj4, ndo s6 pela experiéncia estética que proporcionam
a si mesmos e a nds, mas — e talvez principalmente — pela ligéo de vida.
Contra tudo e contra todos, conseguem sobreviver A bebida, & escola
uniformizante, ao encolhimento de suas terras, ao turismo ensandece-
dor, & emasculagio cultural que a tutela oficial provoca, e, ainda assim,
manter seu invejavel acervo cultural com uma surpreendente profun-
didade simbdlica, Vale ou niio a pena fazer etnografia?

Alcida Rita Ramos
Departamento de Antropologia
Universidade de Brasilia
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