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TRADICOES HISTORICO-LENDARIAS
DOS KACHUYANA E KAH.YANA

(Versao Kachuyana)
narradas pelos piadze Ton.hirama e Matchuhuaye e anotadas

por

FREI PROTASIO FRIKEL ofm,

Notas gerais: Os Kah.yana e os Kachuyana.

Como primeiros povos moradores ¢ ocupantes do médio e alto
Trombetas, nas tradi¢bes indigenas sido citados, nominalmente, os
Kah.yana e os Kachuyana (A).

Enquanto éstes moravam pelas bandas do Kachuru (Rio Ca-
chorro) e seus afluentes, aquéles se espalharam ao longo de todo o
Trombetas. Sido indicados como habitantes, principalmente, das
terras do Varadouro Grande para cima até o alto Kahu ou Ka-
fuine (A).

Os Kah.yana e os Kachuyana eram dois povos aparentados pela
lingua, religido, costume, etc. Eram, conforme a expressio indi-
gena, “da mesma lingua e do mesmo sangue” e por isso se uniram
também pelo matriménio. Mesmo assim contam as tradigdes que
houve muitas divergéncias sangrentas entre éles, nas quais — na
versdo kachuyana, é claro! — os Kah.yana sempre eram os culpados.
Estes dois povos, no correr dos tempos, mesclaram-se tanto que os
atuais Kachuyana quase todos tém sangue kah.yana nas veias. Sao
Kachuyana mais pela descendéncia matrilinear que ainda estd em
vigor entre éles, do que pela descendéncia real do sangue. Eles
mesmos dizem que Kachuyana puros, como o eram os antigos, ji
nio existem mais.

Ao que parece, os antigos Kachuyana eram de cariter menos
agressivo. Os Kah.yana deixaram mais vestigios e reminiscéncias
na tradigdo por sua valentia. Criaram uma fama bastante grande,
embora nem sempre boa. E sua extingio quase completa é atri-
buida, justamente, a éste trago de seu cariter. Quando estive nos
rios Kak.yahé e Onom.to-humu (A), os indios me disseram: “Os
Kah.yana moravam antigamente por aqui, neste rio. Tinha muita
maloca no Kach-pakuru. Eram terriveis, o horror dos outros! Bri-
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garam com todos e brigaram também muito entre si. Nao foi por
doenca que éles se acabaram com os nossos (os Kachuyana). Foi

por brigal... Depois, os restos mudaram-se para o alto Kahu
(Trombetas).”

As relativamente poucas tradigdes que ainda pude colhér, falam
dessas lutas dos Kah.yana entre si, contra os seus aparentados
Kachuyana e contra os pretos mocambeiros. O aumento da forga
dos mocambeiros, escravos fugidos do Baixo Amazonas que, no
século passado, aos poucos, ocuparam todo o Trombetas até o
Repartimento com o Uanami ou Panamd, foi um dos fatéres deci-
sivos no abandono do rio Trombetas, propriamente dito, pelos
Kah.yana. Hoje hi uns pequenos grupos kah.yana ainda no Im.no-
-humu (A) ou Igarapé Grande e no rio Kach-pakuru, rio éste que
outrora parece ter sido o centro da terra e populagio kah.yana.
Mas mesmo éstes pequenos restos tendem a extinguir-se, especial-
mente pela mesclagem com os atuais Kachuyana e Pianokoto (A) do
Erepecuri. Visitei os Kah.yana do Kach.pakuru em outubro de
1948, em companhia de alguns indios Kachuyana. De fato, como
pude observar durante a minha estadia entre éles, trata-se do mesmo
grupo cultural, lingiiistico, etc. As diferencas que aparecem sio
de pouco alcance.

Em Onom.to-humu, maloca dos Kachuyana, Tonhirama, o
piadze (pajé) mais velho da tribo, contou-me algumas das tradigdes
de lutas entre as duas tribos, em tempos passados. Como tdédas as
histérias de guerra (e nao s6 as dos indios!), sempre oferecem, ao
menos, dois aspectos, dependendo do ponto de vista, talvez seja
conveniente apontar que as tradigdes aqui apresentadas sdo a ver-
sao kachuyana s6bre o assunto e que éles, talvez, nem sempre tenham
sido tdo inocentes como as tradigbes o querem, embora, como ji
foi dito, os Kachuyana provavelmente tenham sido um povo menos
belicoso que os Kah.yana. Mas éste, afinal, é um ponto de menor
interésse. O real valor destas tradigdes consiste na possibilidade
de nos permitir langar um olhar na mentalidade e na vida indigena
de um tempo em que o contacto com o europeu era quase nulo,
em que ainda prevaleciam costumes que, em parte, hoje ja nao
existem e em que o Karaib ainda era o guerreiro valente e forte,
mas também astuto, traigoeiro e antropéfago que matava sem do6
nem piedade. Lembro-me, neste conexo, das palavras e do sorriso
benevolente com que Ton.hirama me disse: “Se tu tivesse chegado
em tempo de panano (dos antigos, ancestrais), acho que tu nao 'tava
sentado aqui, escutano histéria de panano. Eles era brabo. Eles
te quebrava logo a cabega e fazia flauta bonita da tua canela; que
tu tem canela compridal...”
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Nas lendas seguintes somente tive que acomodar um pouco a
forma exterior, porque me foram contadas num portugués embora
bastante claro e compreensivel, entremeado de muitos térmos ka-
chuyana,

Outrossim reuni em apéndice os nomes indigenas cuja etimo-
logia ¢ explicavel ou que foi, mesmo, fornecida pelos préprios indios.
A isto se refere a designagéo (A) nos textos.

I — KUMI-YUMU
5

Assunto: Kumi-yumu e sua parentela.
Informante: Ton.hirama.
Texto: (Vérias notas reunidas).

Kumi-yumu (A) era o maior guerreiro, ou melhor, o maior va-
lentdo de téda a histéria kachuyana-kah.yana. Por descendéncia
era “kah.yana puro”, isto é, tanto da parte da méae como da do pai.
Seu nome verdadeiro era Waim.ptchigine (ou: Wa/im.ptchigine).
Mas por nio ser costume entre éstes povos o chamar a pessoa pelo
seu nome préprio, éle é mais conhecido pelo apelido Kumi-yumu,
isto é, pai de Kumi, seu filho mais velho.

Kumi-yumu morava com sua gente no Rio Kach.pakuru e iga-
rapés vizinhos, como o Ok.mawine e Im.no-humu que se alcancam
da beira do Kach.pakuru dentro de 1 a 3 dias de viagem, depen-
dendo do ponto de saida. As terras entre o Kach-pakuru e o Im.no-
-humu sio citadas, muitas vézes, como ocupadas exclusivamente
pelos Kah.yana e como suas plagas patrias e sede primitiva (ao
menos desde a sua imigragdo em tempos mais remotos). Espalhadas
nesta zona indicada, Kumi-yumu possuia vérios sitios. Sao mencio-
nados: Ktchahiu-hai (A), Worara-hai (A) e Akudj.ku-ihak.tchi.

Kumi-yumu tinha trés filhos, tao valentes quanto éle: Kumi, o
mais velho; Yaruku, o segundo, também chamado Motodji (A) e
Kuradj.wé (A), o mais novo. A respeito déste wiltimo ha umas diver-
géncias na tradigao, pois, segundo outros relatos, Kuradjwé era
irmdo mais novo de Kumi-yumu. Uma terceira fonte, afinal, informa
que Kuradjwé foi simplesmente “capanga” e “companheiro de
briga” de Kumi-yumu. Na mesma qualidade de “companheiros de
briga”, sio mencionados Enasu, mais conhecido por Yauka-yumu,
irmdo de Kumi-yumu e seu sobrinho Yauka, filho de Enasu. O
irmao e o sobrinho moravam com Kumi-yumu, mas possufam tam-
bém sitios préprios. Um déles, situado no alto Im.no-humu, tinha
o nome de Kruhu (A).
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Na histéria de Kumi-yumu aparecem mais dois personagens:
Kua-m.titpo (A) e Kuréru, seu genro. Kua-m.titpo era “pta-itono”,
dono e chefe da casa de Peu-hai(A), maloca que ficava perto das
margens do Ok.mawine. Kua-m.titpo ndo é mencionado, expressa-
mente, como parente proximo de Kumi-yumu. Mas, considerando
os costumes destas tribos de morar somente com os parentes ou perto
déles — e, na ocasiao da sua derrota, Kumi-yumu morava com éle
e estava fazendo casa nova ao lado de Peu-hai —, pode se supor
éste parentesco, ainda mais que, pelo fim do relato, se diz que
“Kuradj.wé desconfiou dos préprios parentes”, os quais, covarde-
mente, atraicoaram os seus irmaos. Talvez néo se erre ao ver em
Kua-m.titpo o sogro de Kumi-yumu ou de um de seus filhos. Mas,
seja como for, em Kua-m.titpo ndo se nota nenhuma afeigao de
consangiiineo, como é tio comum e visivel entre irmaos, primos,
ou tios e sobrinhos.

Téda a parentela de Kumi-yumu foi extinta pelos Kachuyana,
traida por Kua-m.titpo e seu genro Kuréru. Escapou da matanga
somente Kuradj.wé que, desconfiando déstes seus parentes, emigrou
para o alto Kach.pakuru ou mais além, onde se mesclou com os
Proh.no-yumu (A) ou Pianokoto do Arap.kuru (A). Varias vézes, os
indios fizeram-me referéncia a éste fato, ora dizendo que os tiltimos
da linha de Kumi-yumu se misturaram com os Pianokoto, ora decla-
rando éstes e os Wayana descendentes diretos de Kuradj.wé e sua
raga (*). Os Pianokoto ainda hoje sdo temidos pelas tribos vizinhas
por sua valentia e sdo considerados muito “brigalhges”. Os atuais
Kah.yana, porém, mantém relagbes amistosas com éles.

Nio é de admirar que Kumi-yumu, devido a sua valentia, mau
génio e invencibilidade na luta de cacéte, tenha criado tamanha
fama que, depois da sua morte, entrou no rol das figuras mito-
-lendérias.

Na sua mitologia, os indios distinguem duas qualidades de
guerreiros: os Kayari propriamente ditos que Jutavam e matavam,

(1) Esta tultima suposi¢io parece menos aceltdvel. Pols ha divergénclas em
vérlos elementos culturals entre os atuais Kah.yana e Planokoto. Também as
diferencas dialéticas entre os dols grupos sfo bastante incisivas. Nem por Isso
pode-se excluir totalmente a possibilidade menclonada pelo texto. Pols houve,
em tempos idos, na bacla do Trombetas, mudancas lingiiisticas, fonéticas, etc.,
que resultaram na fixacdo dos dialetos atuais. A comparacgio de 9 dialetos caraibas
da Trombetfinia, por mim estudados, mostra que é&les se dividem em 3 grupos
dialéticos, os quals por sua vez se baselam sdbre os mesmos radicals. E possivel
que essas tradigbes datem de uma época anterlor, quando as ditas diferengas
ainda nfio existlam ou ainda nfo estavam desenvolvidas até o ponto atual. Toda-
via, mals ficil é crer que aquéles grupos restantes dos Kah.yana foram slmples-
mente absorvidos pela tribo mails forte dos Pianokoto.
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especialmente, com o cacéte grande ou comprido, chamado awap.
kuru e os waih.tchawa, cuja arma de predilecio era o perigoso
cacéte curto, o waiha. Ambas as qualidades de guerreiro sao temi-
das e tidas por ruins e mas. Os waih.tchawa mais que os kayari.
Ambos ocupam lugares no fim do céu inferior kahu, bem no poente.
Os kayari moram num lugar igualmente chamado Awap.kuru e
cujo chefe é Matayawe. Com éle mora o seu irmdo Karitawai e
seu sobrinho Ikiire, filho de Karitawai. Atras déstes, ainda um
pouco mais para o poente, reside o grupo dos waih.tchawa, a fami-
lia de Kumi-yumu, no local chamado Waih.humu (A). Mas, somente
seus filhos, irmaos e outros parentes. Ele mesmo como waih.tchawa-
-hore, isto ¢, “chefe dos waih.tchawa” ocupa um lugar separado,
denominado Waihurit.pere. Nesta sua qualidade de chefe dos
waih.tchawa também é chamado Krahine e, ainda, Tarerowanu. A
razdo e a tradugdo déstes 1iltimos nomes ndo posso indicar. Toda-
via, éles tém qualquer ligacdo com as qualidades de Kumi-yumu
como matador e valentao de cacéte.

2.

Assunto: Kumi-yumu, cagador de cabelos e antropéfago.
Informante: Matchuhuaya.
Texto: (Vérias notas reunidas).

“Kumi-yumu aprendeu a arte de matar gente com um chefe
kah.yana, guerreiro do gmpo waih.tchawa, por nome Miho. Desde
que matou o primeiro homem, Kumi-yumu usava das prerrogativas
dos kayari e trazia as suas insignias que consistiam, principalmente,
no cinturdo feito do cabelo do inimigo abatido e na flauta, cortada
de osso de gente (préh.no yotch.pere). A flauta de kayari era feita
ou do brago (superior) ou da coxa, ou ainda da tibia do inimigo
morto.

“A casa de Kumi-yumu era grande e enfeitada de muitas
“cabegas”. Como todos os kayari, também Kumi-yumu era cagador
de cabelos. Fazia assim: Ao inimigo morto cortava a pele da cabega
ao redor do cabelo e arrancava-o junto com a pele (*). Depois
esticava o cabelo por cima de uma cuia ou um balde de jamaru
que servia de créinio, produzindo assim a imitagio de uma cabeca.
Esses “baldes com cabelo de gente” colocava sobre “cacétes” (%),

(2) Trata-se, pois, de um modo de escalpar o inimigo. No artigo “Kamani"
(Revista do Museu Paulista, Nova Série, volume VII) indiquel que os ancestrals
déstes indios eram cacadores de cabelos, mas nfio escalpeadores. Quando o escrevi,
nio conhecia ainda o presente texto. Fica, pols, ai, a emenda.

(3) Esses “cacétes" terlam sido simples paus ou as clavas com que se aba-
teram as vitimas? Ainda hoje, certas tribos, por exemplo os Kalapd, deixam a
maga com que golpearam a vitima junto 4 cabega da pessoa vitimada. E nunca
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fincados ao redor da casa. Cortava buraquinhos no balde. Quando
, o vento soprava, a “cabega” gemia e chorava e o cabelo voava ao
vento. De longe parecia mesmo cabeca de gente.

“Os nossos antigos (os ancestrais) comiam carne humana. Kumi
-yumu também comia gente. Mas somente as partes boas: pernas,
bragos e coragdo. E sé comia o inimigo morto ou os velhos que
éles mesmos matavam. Defunto de doenga nao!l...”

3.

Assunto: Kumi-yumu, extintor de malocas. (Caracterizagao de sua
pessoa e de seu modo de lutar.)

Informante: Ton.hirama.

Texto:

“Kumi-yumu era o maior guerreiro dos kah.yana. Sua arma
predileta era o waiha, o cacéte curto, feito de dmago de pau.
Ninguém o manejava como éle. Nio usava de arco e flecha nos
combates. S6 com éle atacava e se defendia. E nunca foi vencido
até que os Kachuyana o mataram.

Quando Kumi-yumu atacava uma maloca, as vézes ia com os
seus filhos e seu irmao, as mais das vézes, porém, ia sé. Costu-
mava proceder desta forma: Perto da maloca, armado sé de waiha,
punha-se na estrada e comegava a assobiar. O povo da casa,
ouvindo a chamada, ia ver quem era. Reconhecendo Kumi-yumu
e sua atitude, os homens pegavam logo em arco e flecha para atirar
de longe. Pois temiam uma luta pessoal e corporal com Kumi-yumu.
Procuravam, por isso, defender-se de longe e matar o valente
Kah.yana a flechadas. Mas, era justamente o que Kumi--yumu
queria e preferia. Pois uma flecha, atirada a distincia, mesmo
quando com férga, pode ser evitada e até aparada. E essa era a
grande arte déste valentdo. Era tio 4gil e destro no manejo de
seu waiha que com éle aparava as flechas, batendo-as para o lado
e quebrando-as pelo golpe. Assim éle vinha avangando, devagar,
sempre assobiando, sempre alerta, aparando as flechas com movi-
mentos exatos e uma agilidade incrivel. Contam que nunca foi
ferido gravemente por flecha alguma. E, chegando perto do pessoal,
se ndo corriam, quebrava-lhes a cabega. Matava todos, também
criangas, mulheres e velhos. Procurava brigas & toa e provocava
vingangas. Matava sem necessidade, por prazer e mau instinto.

mals é usada. Parece que na ideologia dos indlos, os dois conceltos, “clava” e

“cabeca"”, depols de perpetrado o crime, entram em gqualquer conexo, nido muito
claro para nds,
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Assim acabou com muita gente e extinguiu muita maloca no Kahu
(Trombetas). Por isso, até hoje, hid tdo pouca gente por aqui...”

4,

Assunto: Lutas entre os Kachuyana e Kah.yana. Exterminio da
raga de Kumi-yumu.

Informante: Ton.hirama.

Locais: Da primeira parte: Maloca Uruma-mana, no rio Kachuru.
Da segunda e terceira parte: Maloca Peu-hai, perto do Igarapé
Ok.mawine, em terras do rio Kach.pakuru.

Texto:

“Kumi-yumu, assim chamado pelo seu filho mais velho Kumi,
mas cujo verdadeiro nome era Waim.ptchigine (ou: Wa/im.ptchi-
gine), ja tinha experimentado e matado muita gente de vérias
malocas. Somente ainda ndo tinha lutado com os Kachuyana, dos
quais todo mundo dizia que eram muito fortes e valentes. Mas
Kumi-yumu tinha vontade de brigar com éles. Foi para la, para
a maloca Uruma-mana (A), no rio Kachuru (). Mas foi s6 de visita,
somente para conhecer aquela gente e o jeito déles e para ver se
podia lutar com éles ou nao.

Chegando 14, foi bem recebido. Os Katchuyana ficaram um
tanto medrosos, porque sabiam das proezas de Kumi-yumu e des-
confiaram déle. Conversaram de muitas cousas, também das lutas
e brigas déle. Entre os Kachuyana, porém, também havia um
valente. Este disse aos outros: “Ndo tenho médo déle. Quero
mesmo ver quem é mais forte!...” O nome déste rapaz era
Weh.tcho (ou: Wéih, tcho). Ele dormia emparelhado com Kumi-
yumu. Enquanto Kumi-yumu dormiu a sesta, Weh.tcho, levan-
tando-se da réde, disse: “Eh, Kumi-yumu velho! Ainda vou te
quebrar a cabega! Assim que vou quebrar a tua cabegal... Ainda
vou cortar teu peito velho para arrancar-te o coragdo! Assim que
vou fazer!...” E falando isto, sempre fazia os respectivos gestos.

Entretanto, Kumi-yumu acordou. Perguntou: “O que ha? O
que foi que disseste?...”

Ele respondeu: “Eu disse que estd na hora de tomar banho.
Vamos tomar banho!...” :

“Vamos!”, disse também Waim.ptchigine. E todos foram.

Na praia, depois do banho, Weéh.tcho comegou: “Kumi-yumul!
Todos dizem que tua for¢a esti no waiha (na luta com o cacéte

(4) Para a aproximada locallzaclo dos rlos e das malocas menclonadas, ver:
Pa.
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curto) e que ja mataste muita gente. Tinha vontade de experimen-
tar, quem tem mais férca, tu ou eu.

“Embora! Vamos lutar um pouco ", concordou logo Kumi-yumu.

O Kachuyana era muito sabido e quis, antes de tudo, conhecer
o modo de lutar do Kumi-yumu. Ele disse: “Vamos brmcar, como
tu ias me matar, se fésse um caso sériol...”

“Boml!, respondeu éste. “Mas primeiro és tu quem vai fazer
como tu ias me abater.”

“Estd bem!”, disse Weéh.tcho.

Eles se prepararam, cada um com seu waiha na mio e toma-
ram posigdo. Depois aproximaram-se e lutaram. Waim.ptchigine
avancava devagar, assobiando. Weh.tcho atacou com férca, mas
Kumi-yumu defendeu-se muito bem. Wéh.tcho compreendeu que
o outro era muito mais 4gil na luta com o waiha do que éle. Féz,
por isso, uma proeza que Kumi-yumu ndo esperava. No meio da
luta, o Katchuyana jogou seu waiha de lado, pegou no brago de
Kumi-yumu e torceu a mao déle. Kumi-yumu deixou cair o seu
waiha. Weéh.tcho, com isso, tinha a luta quase ganha, pois na luta
corporal era mais 4gil que aquéle. Torceu o brago todo de Kumi-
-yumu e, metendo a perna néle, derrubou-o. Em seguida ajoelhou-
-se em cima déle e o segurou. Tudo isso aconteceu tio ligeiro que
Kumi-yumu mesmo nio sabia como lhe tinha acontecido. Wéh.tcho
soltou-o e disse: “Olhe, assim é que eu ti mataval... Agora é a
tua vez. Agora tu vais fazer comigo, como ias me matar...” (%).

Novamente tomaram posi¢ao. O Kachuyana calculava que
Kumi-yumu agora viria com téda a forca para vingar a derrota.
Empregou, entio, outra tatica. Quando Kumi-yumu quis aproximar-
-se, j4 de longe Wéttcho jogou seu waiha contra éle e correu.
Kumi-yumu defendeu bem aquéle golpe, aparou o waiha com o
cacéte déle e depois correu atrds de Weh.tcho. Mas, com aquela
manobra de aparar o waiha do Katchuyana, Kumi-yumu perdeu
tempo. Weéh.tcho, entretanto, atravessou o igarapé que perto dali
desemboca, correu um pedaco pela estrada, subiu o oiteiro, féz
volta, atravessou de novo o igarapé mais em cima e voltou para
casa. Kumi-yumu, que néo esperava esta corrida, ficou um pouco
atrasado. Nao viu mais o Kachuyana e teve que seguir, devagar,
pelo rasto déle. Nio o encontrou mais. J4 4 tardinha, Kumi-yumu
chegou em casa. Wéh.tcho estava deitado na réde. “Bh, Kumi-
yumu velho! E assim que tu ias me matar?!...” Assim falou e
deu uma risada.

(5) Estfo ainda em uso certos exerciclos de medir for¢as: simples medicdo
de forca muscular, provas de ligelreza em correrlas e natacgio, lutas corporais
propriamente ditas, lutas de walha (com o cacéte curto) & maneira de esgrima,
ete.. Existem regras para cada jOgo, mas que se observam quase sdmente
quando se trata de “brincadeiras”. Em caso sérlo empregam-se naturalmente,
todos os melos possivels para vencer ou abater o adversarlo.
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Weh.tcho disse aos outros: “Kumi-yumu é bom e forte no
waiha. Mas outras cousas (truques, negacas) éle nio sabe. Ele
deixa-se enganar. Nio tenho médo déle.”

Kumi-yumu pensou consigo: “Esta gente, de verdade, é forte
e astuta. E preciso muito jeito para maté-los.”

Noutro dia, Kumi-yumu foi embora. Estava com vergonha,
porque nio tinha ganho nenhuma luta (*). Voltou para a casa déle
no Kach.pakuru, de nome Ktchahiu-hai ou Worara-hai.

= % %

Algum tempo depois, uns Kachuyana foram visitar os Kah.yana
do Kach.pakuru em Peu-hai, onde também se encontrava Kumi-
-yumu. O p.ta-itono (chefe) daquela maloca era Kua-m.titpo. Eles
foram para 14 com o fim de trocar migangas contra tergados e
cachorros. Um déles, de nome En.heri-yumu — assim chamado por
ser pai da En.heri, sua tunica filha — era um rapaz muito bom.
Todos gostaram déle. Também as mulheres. Kumi-yumu zangou-
-se com isso e criou raiva déle ("). No dia da despedida, éle ficou
de cilada para matar os Katchuyana. Esperava-os numa travessia
do igarapé Ok.mawine, um pouco mais distante da maloca. Quando
os Kachuyana enxergaram o Kumi-yumu e perceberam o plano déle,
espalharam-se, correram e se esconderam num ubinzal que ali cres-
cia. Kumi-yumu procurou os homens, mas em vao. Nao os achou.
Trepou, entdo, num pau curvado, donde podia observar todo o
ubinzal. “Vou esperar aqui até éles sairem”, disse consigo mesmo.
E esperou. Depois de muitas horas, os Katchuyana abandonaram
os seus esconderijos. En.heri-yumu vinha direto para éle. Quando
passou junto déle, Kumi-yumu pulou do tronco, atacou-o e deu-lhe
uma cacetada. Quebrou a cabega de En.heri-yumu que logo mor-
reu. Os outros trataram de fugir, quando novamente enxergaram
Kumi-yumu. Nao sabiam da sorte de En.heri-yuamu. Esperaram
por éle. Debalde! Depois de dois dias que ainda ficaram escon-
didos esperando, foram-se embora, amedrontados. Chegando no
Kachuru, em Uruma-mana, contaram tudo. O velho pai de En.heri-
yumu disse: “Ah, meu filho! Tu nao voltas mais! Sei que nao

(6) Quando o indio, por qualquer motivo, cré que estd passando vergonha,
trata logo de ir-se embora sob qualquer pretexto. (Um caso tipico que eu mesmo
observel: Um dos meus amigos indios, Tchuruota, certa manhf, velo despedir-se
de mim. Ia embora. Perguntel por que assim de repente. Ele balxou a voz e
disse: Ji estou com tanta vergonha que nio posso mais ficar. Faz 5 dlas que
estou panema (isto é, sem sorte na ca¢a) e os outros vio pensar que nfo quero
cagar. Mas logo que eu melhore, volto...).

. (7) As duas 1ltimas frases parecem estabelecer o motivo por que Eumi-yumu
planejava a morte de Enherl-yumu: mulheres. Nenhum outro motivo & mencio-
nado. (Compare n. 25.)
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voltas mais! J4 morreste! Sei quem te matou! Foi Waim.ptchigine
quem te matou! Mas éle tem que pagar, tem que morrer também!”

Assim chorou o velho (). E todos resolveram vingar a morte de
En.heri-yumu.

Os Katchuyana de Uruma-mana, os irméaos e primos de En.heri-
<yumu reuniram-se. Aprontaram cacétes bons e fortes, muitas fle-
chas, tudo em quantidade, tudo bem feito e seguro. Trés rapazes
(irmaos?) chefiaram a expedigdgo. Eram éles: Surumat.po, Séta-
yumu e Sagaiwa. Iam vingar En.heri-yumu e matar Waim.ptchi-
gine com téda a familia e gente déle. Os seus filhos Kumi e
Yaruku a quem também chamaram Motodji. Tinha que morrer
Enasu e seu filho Yauka, irmiao e sobrinho de Kumi-yumu, como
também Kuradj.wé que era filho (ou, segundo outra versio, irmio)
mais novo de Kumi-yumu (). Assim os Kachuyana tinham resol-
vido. Partiram, entdo, para o Kach.pakuru a fim de vingar a morte
de seu parente.

Chegando 14, esconderam logo a canoa. Ficaram no igarapé
Ok.mawine que corre atras do oiteiro que fica entre a maloca e o
igarapé. Na beira da estrada estava um dmago de pau caido, com-
prido. Sentaram-se e imaginaram: “Como vamos proceder para
atacar e matar ésse pessoal?”

Ainda estavam pensando e conversando baixinho, quando ouvi-
ram passos. Era o genro do tuxaua, por nome Kuréru que vinha
da caca. Cercaram-no e cairam em cima déle. Kuréru disse: “Mas
que é isso?! Que foi que fiz para vocés?...”

Eles responderam: “Cadé En.heri-yumu que veio até c4 e nao
voltou?. ..”

“Nio seil”

“Nio sabes? E que vocés o mataram!...”

“Nos, naol Nos ndo temos nada com isso. Quem o matou foi
Kumi-yumu. Por que, entao, vocés querem matar-nos a nds, se
éle é o assassino?! Matem-no! Vocés fazem até um servico bom
para nés, que nés nunca gostamos dessa valentia délel...”

“E mesmo assim?”, perguntaram os Kachuyana, meio indecisos.

“Certamente! Foi éle s6 quem matou En.heri-yumu. E nin-
guém o ajudou, ninguém foi com éle. Nossa gente ndao gostou

(8) Sem duvida alguma, estas palavras faziam parte do pranto funéreo que
o velho entoou.

(8) Conforme j4 ficou dito (em I, 1), hé divergénclas quanto ao parentesco
de EKuradjwé. Segundo =alguns, éle era filho, segundo outros era irméo mais
;:1;“11 dedxtlzmé-yumu. Outros ainda dizem que era simples “capanga” ou compa-

eiro de lutas.

SBD/MAE/USP
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daquilo, porque somos amigos de vocés. Todos ralharam com
Waim.ptchigine. Ele até ficou brabo conosco. Ninguém gosta mais
déle...”

“Se assim é, tu queres ajudar-nos a mati-lo?”

“Sim, quero. Mas ndo adianta muito, porque éle tem os filhos
aqui e o irmio e o sobrinho que sao tao valentes quanto éle...”

‘Niao faz mal. Noés mataremos todos éles para acabar de vez
com as bandalheiras de Waim.ptchigine. Entdo, tu ajudas?...”

“Ajudol. ..”

Ai, os Katchuyana soltaram Kuréru para combinar as circuns-
tincias como melhor poderiam atacar o pessoal de Kumi-yumu.
Perguntaram:

“Tu garantes por teu sogro Kua-m.titpor”

“Nio sei ainda, mas penso que éle também concordard, porque
ja ndo gosta mais da valentia déles. Esti com médo déles.”

“Bem. Entao tu vais agora para casa e falas com o p.ta-itono.
Tu o chamas A parte e lhe contas que estamos aqui para matar
Kumi-yumu. Mas contas isso s6 a éle! Isso fica segrédo entre
vocés dois. Escuta mais ainda: Nés ndo trouxemos muito rancho.
Tu dizes ao Kua-m.titpo que mande fazer beiju e prepare uma béia.
Depois tu no-la trazes, as escondidas. Em seguida, vamos ver como
poderemos matar o pessoal. Mas, se Kua-m.titpo nao quer concor-
dar ou se vocés contam aos outros a nossa presenga, nds mataremos
a vocés todos.”

Kuréru foi para casa. Chegando 14, ji era meio escuro, e
depois de ser cumprimentado, disse: “Meu sogro, quero dizer-te
alguma cousa.”

“Diz!”

“Sim. Mas ndo aqui. Vamos para 1a!”

Os dois foram até a beira do rogado. La Kuréru contou tudo.
O p.ta-itono criou médo, mas estava também de acérdo para se
livcar de Kumi-yumu. Chamou a mulher. Mandou fazer beiju e
assar carne, mas, dentro do mahak.woré (**), porque la, a noite,
ninguém entrava. Explicou-lhe que o genro ia fazer um servigo
para éle, de manha cedo. A mulher preparou tudo e colocou tudo
num piir.kahd (). De madrugada, Kuréru se levantou, pegou no
piir.kahd com a boéia e foi embora. Encontrou os Kachuyana no
igarapé, esperando. Entregou as comidas e avisou-os que o tuxaua
estava de acordo. Eles comeram. Depois disseram:

“Bem! Como vamos proceder?...”

(10) Mahak.woré ¢ um tipo de casa, de forma redonda na base e totalmente
fechada, possuindo, porém, doils estelos centrais, ligados por uma curta cumeelra
(enquanto o outro tipo de casa redonda, a ‘“casa de pido"” comum, o tamiriki,

ul sbmente um estelo central, sem cumeeira, portanto).

(11) Piir.kahd é uma das duas espécies de panacu (césto de carregar péso)
que os indios fazem. E muito sélido, de beira bem trancada e bastante durével.
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“Acho melhor matar primeiro Enasu e Yauka”, disse Kuréru.
“files vdo amanha para cima, para o Kruhu, onde é o rogado déles.
Eles tém que passar pela estrada do igarapé. Aqui mesmo vocés
podem mata-los.”

“Estd bem. Noés faremos assim mesmo. Quando éles sairem
de casa, tu os acompanhas até o oiteiro. Ali te separas déles.
Depois tu arremedas coatd. E sinal para nés que éles vém andando.
E quando éles chegarem aqui na ponte do pau-caido, éles entram
na flecha...”

“Est4 certol...”

Pela tarde, Kuréru voltou para a maloca. Noutro dia, quando
Enasu ia saindo com a mulher e seu filho Yauka, Kuréru os acom-
panhou. Disse que ia cagar coata. Foram conversando até o
oiteiro. L&, ao pé da serrinha, Kuréru disse: “Bem. Agora vou
cagar coatd, 14 em cima do oiteiro.”

Separaram-se. Quando Kuréru chegou no alto do morro, arre-
medou coatd. Disse Enasu: “O rapaz é feliz. Jé encontrou coaté.
J4 estd arremedando coatél...”

Com isso chegou na beira do igarapé, no lugar da ponte. Os
Kachuyana ouviram o grito do coat4 e se esconderam por ali perto,
alguns no outro lado do igarapé. Passou primeiro a mulher de
Enasu pela ponte, seguida pelo marido, Enasu mesmo e logo atras
déle vinha Yauka. Quando a mulher quis pisar em terra, ja no
outro lado, Enasu estava no meio do pau caido. Agora os Ka-
chuyana flecharam. A mulher e Yauka cafram logo mortos. Enasu,
somente ferido, gritou ainda e pulando no igarapé meio séco, quis
fugir. Os Kachuyana flecharam outra vez. Pegaram-no e cacetaram-
Jhe a cabega (*%). Depois de terem ainda quebrado as cabegas de
Yauka e sua mae, jogaram os trés corpos no mato, mais adiante.

Mais tarde, Kuréru apareceu. “Como foi?”, perguntou. Os
homens contaram tudo. “Matamos o homem. Agora Waim.ptchi-
gine! Como vamos ajeité-lo?...”

Ficaram pensando. Depois Surumat.po indagou:

“O que estd fazendo agora Kumi-yumu?”

“Esta fazendo casa, porque a déle estava velha e caiu. Esta
fazendo outra casa aqui...” (**).

“Muito bem. Entio dize ao Kua-m.titpo para trazer Kumi-
-yumu pela estrada até o alto do oiteiro para ver madeira para a
casa déle. L4 em cima tem muito pau bom.”

(12) Como se pode notar neste e em outros lugares, O modo de liquidar ©
inimigo ferido & sempre O mesmo: quebrar-lhe a cabeca, cacetando-o.

(13) Aqui se explica o motivo por que Kumi-yumu e sua gente se achava na
maloca de EKua-m.titpo.
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“Estd bem!”, disse Kuréru, Foi-se embora e informou o p.ta-
-itono.  Este, logo na outra manha, disse ao Kumi-yumu: “Parece
que esta faltando ainda o esteio do meio para a tua casa?”

“E isto mesmol!”, respondeu Kumi-yumu. “Téda a madeira ja
estd, mas ainda ndo achei um pau direito para o esteio do meio.”

“L& em cima do oiteiro da estrada tem um pau bonito que te
pode servir. Descobri-o, quando fui cacar, outro dia. Vamos ver
0 pau? Nio é longe.”

“Vamos!”, disse Kumi-yumu,

Ele pegou no seu waiha e quis seguir o p.ta-itono. Rste
comentou:

“Para que tu levas éste teu bruto waiha? Né6s vamos sé de
repente, a?ui pertinho.”

.Nio faz mal. Sempre o levo. E costume meu.”

“Que nada! Deixa-0 aqui. Também nio levo nada. Ele s6
atrapalha na mata. Também onga nio tem por aqui, agora. Ou
tu queres me cacetar?”, continuou gracejando.

Kumi-yumu ndo quis deixar a sua arma. Mas afinal cedeu.
Pendurou o waiha na ponta do frechal da casa e éles foram.
Quando chegaram ao ponto marcado, mostrou-lhe um pau bonito.
Kumi-yumu disse: “E muito bom éste pau. Serve.”

Kua-m.titpo respondeu: “Olhe primeiro se nio estd podre por
dentro. Veja bem a raiz déle. Espia aqui, enquanto ainda vou
defecar (). " Depois vamos embora. ..”

E Kua-m.titpo afastou-se.

Kumi-yumu cortou um pedago de pau e com éle bateu na sapu-
pema. Quando bateu, os Kachuyana se amontoaram em cima déle,
Flecharam. A primeira flecha errou, Passou rés ao seu pescoco e
entrou no tronco da 4rvore. Kumi-yumu se virou para correr.
Mas outras flechas j4 o vararam, Ele caiu, levantou-se, quebrou
as hastes das flechas e correun. Os Kachuyana flecharam de novo,
atingiram-no e Kumi-yumu caiu outra vez, Mas nao morreu ainda.
Quando quis levantar-se, Surumat.po saltou-lhe em cima, cacetou.
-lhe as costas e quebrou-lhe o ombro. Agora Kumi-yumu caiu
mesmo. Estava cheio de sangue das feridas de flecha. E sangue
corria-The da béca devido ao golpe nas costas. Mas éle era duro
demais e nio morreu ainda. Os Katchuyana se juntaram ao redor
déle, dizendo:

“Eh, Kumi-yumu velho! Agora ¢ que tu vais morrer também!
Mataste a nossa gente sem que te tivessem feito mal algum. Agora
¢ a tua vez. Agora é que tu vais morrer também!. . .”

(14) Um modo muito usado para se livrar ou separar-se de alguém, é a
desculpa aqui indicada, Mas também ao contréirlo, quando se quer falar com
alguém em particular, faz-se o convite de Ir com &le defecar (ou tomar banho),
Na lenda de Taméa aparece 0 mesmo motivo, empregado por Wiriki,
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Waim.ptchigine respondeu: “Sei que vou morrer. Tu, Suru-
mat.po, me abateste. A ti cabe matar-me. Pega no teu waiha e
quebra a minha cabeca. Bate bem aqui, bem de comprido!...”

Kumi-yumu endireitou-se um pouco para receber o golpe fatal.
Surumat.po pegou seu waiha e bateu conforme Kumi-yumu queria.
Ele caiu. Os homens pensaram que éle estivesse morto, agora.
Mas ndo. Estava respirando ainda. Kumi-yumu comegou a mexer-
-se e tentou levantar-se. Disse: “Surumat.po! Teu waiha é bom,
mas tua mao nio tem férga. Soéta-yumu, vem cd! Acaba com isto.
Bate com teu waiha. Mas bate atravessadol...” (19).

Séta-yumu agarrou seu waiha e bateu com férga, conforme
Kumi-yumu queria. Waim.ptchigine, de cabega téda ensangiien-
tada, caiu. J4 queriam arrastd-lo para mais dentro da mata, quando
voltou a si. Mexeu-se, mas ndo podia mais nem levantar a cabega.
Abriu os olhos injetados de sangue e disse, j& devagar e fraco:
“Vocés sdo criangas! Nao sabem nem matar gente! Tua for¢a nio
deu, S6ta-yumu! Venha, Sagaiwa, matador de ongas! Vem logo!
Bate bem com teu waiha no meu peito. Quebra o meu peito para
acabar de vez com istol...” ().

Sagaiwa pensou: “Este homem é duro como nunca vi nin-
guém. Tantas vézes flechado! Duas vézes cacetado! E ainda
vivol... Assim ndo damos conta déle.”

E em vez de pegar no seu waiha, agarrou o tergado ('") e
enterrou-o com férga no peito de Kumi-yumu. Agora Waim.ptchi-
gine morreu. Os Katchuyana abriram-lhe o peito de todo para
arrancar-lhe o coragio. Mas ndo acharam um coragéo grande como
de gente e sim um coragdo pequenino (**). Depois retalharam-lhe

(15) “Em forma de cruz!”. Assim uma nota explicativa do narrador da
lenda. Q.d: que os dols golpes formassem uma cruz... (Quero aqui juntar
uma nota arqueolégica que talvez tenha alguma relagho com éstes golpes em
forma de cruz. Nas cerimicas da antiga cultura Condurl do Trombetas e lagos
anexos, encontram-se, is vézes, cabe¢as antropomorfas com uma incisio em forma
de cruz no alto da cabeg¢a., Talvez essas cabecinhas, que faziam parte de vasos,
indiguem que se trata de urnas funerdrias ou yotch.po-yone, lit: “vasilhame
para ossos" de pessoas abatidas ou cacetadas na forma acima descrita. Um vaso
inteiro, po)rém. que permitisse alguma conclusio mals acertada, até agora nfo se
encontrou.

(16) J& mortalmente ferido e agonizando, o valente Kumi-yumu ainda fica
escarnecendo da forga dos Katchuyana, ridicularizando-os como criang¢as que tém
armas boas, mas o brago fraco.

17) O tercado, menclonado aquli e em outros lugares, nfo &, necessiria-
mente, infiltragio posterior. Os atuals Katchuyana se dizem um povo mesclado
de dols grupos, dos quals um era os Warlk.yana (Arikiena, Arlkena) que imi-
graram na bacla do Trombetas, subindo o Amazonas. Os poucos apontamentos
histéricos que possuimos, indicam que a migragio dos Warlk.yana pelo Amazonas-
-Trombetas se tenha dado entre a segunda metade do século XVII e a primeira
do século XVIII, Nessa época, instrumentos de ferro J4 lhes podiam ser conhe-
cldos. Por outra: Frel Francisco de Séio Marcos, que subiu o Trombetas até o
Repartimento em 1727, relata também que as tribos da zona em apréco J4
possuiam panos, ete., adquiridos pelo intercimbio com as tribos fronteirigas e
com os holandeses.

(18) Em outra versio se diz: Quando abriram o peito de Kumi-yumu, nfio
acharam o seu cora¢fio no lugar. Procuraram no lado direito, mas nfio o acharam,
Procuraram no “bucho” (ventre, intestinos), mas nfo o encontraram. Afinal
acharam o seu coracgfo, pequenino, dentro da planta do pé. Tiraram, assaram e
comeram-no com @8 outras carnes boas déle.
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0 corpo todo, bragos e pernas, pés e mios, cabega, ventre e intes-
tinos. Assaram e comeram o coragiio e as carnes boas, Os restos
jogaram no mato.

Em casa, Kumi, o filho mais velho de Waim. tchigine, estava
esperando o pai. J4 estava chegando a tarde e os ois, Kumi-yumu
e Kua-m.titpo, ainda ndo tinham voltado. Indagou com Kuréru.

“Para onde foi que os dois velhos foram?”

“Foram ver pau de esteio.”

“Vamos atrés déles? Vamos ver o pau que escolheram?”

“Embora, vamos!”, disse Kuréru.

Kumi quis levar arco e flecha. “Para queél?”, disse Kuréru.
“Nio tem bicho brabo por aqui. E ninguém precisa cagar que
ainda tem muita béia em casa. Vamos emboral Também nao levo
armas...”

Foram. Kuréru levou somente uma flauta de osso, de tibia de
gente (**) Ia na frente, tocando. Tocava, dizendo que agora vinha
a hora da vinganca e da morte e que, dai a pouco, ia fazer outra
flauta mais bonita, assim como os Katchuyana j4 estavam fazendo
com as canelas do pai déle (*). Kuréru tinha raiva e édio de Kumi
porque éste, na sua auséncia, tinha forcado a sua mulher. Rle
somente ndo tinha feito nada contra Kumi, porque Kumi-yumu com
seus filhos era mais valente e mais forte do que éle. Ia na frente,
sempre tocando. Mas Kumi nio compreendeu o que éle estava
tocando. Quando se aproximaram do oiteiro, Kuréru quis avisar
os Kachuyana. Disse: “Quem sabe se nio tem coat por aqui?...”
E arremedou duas vézes o grito do coati. Os Kachuyana no seu
esconderijo ouviram o sinal e compreenderam. Kuréru féz a pro-
posta: “Kumi! Vamos ainda tomar banho no igarapé? L4 na ponte
é bom!”

“Vamos!”, disse Kumi.

Chegando mais perto, Kuréru prestou bem atengido. L4, escon-
didos, estavam os Katchuyana. Féz, secretamente, um sinal
éles. Quando safram do banho, Kuréru disse: “Olhe, Kumi! Teu
matchi (*!) estd todo atrapalhado. Deixa endireitar,.”

“Endireital”, respondeu Kumi e virou-se com as costas para
Kuréru. Este entio, agarrou o cabelo de Kumi, puxou a cabeca

(19) Pelo que fol dito (em I, 2) sbbre os Kayarl, pode-se supor gue Kuréru
era também Kayarl,

(20) Texto e melodia que os indlos ainda cantam e tocam na flauta.

(Z1) O matchl consiste num pedago de taboca, possuindo no lado inferior
uma franja de fios de algoddo ou de penas, de um palmo de comprimento,
mals ou menos. Serve de adérno e para dar, na aparéncia, mais comprimento ao
cabelo, cujas pontas séo introduzidas neste tubo. O matchi sempre & enfeitado.
Os katchuyana usam-no com enfeites de micangas, os Kah.yana trazem-no pin-
tado. Mam.djari-wokuru (bucho de lacamim) e rétch.ko-ithut.po (cabe¢a de
Plraiba), mais adlante menclonados, sdo alguns desenhos em forma de gregas.
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déle para traz e, com forca, empurrou-lhe o joelho no espinhago.
Kumi gritou e caiu no chdo. Kuréru pulou de ]]ado. Quando Kumi
quis levantar-se, os Kachuyana j4 estavam em posigio. Vararam-
-Ihe o corpo com as suas flechas. Depois correram para junto déle
e cacetaram-lhe a cabega. Assim morreu Kumi.

“Bem!”, disseram os Kachuyana. “Agora s6 faltam dois.”

“S86 tem um aqui, Yaruku”, respondeu Kuréru. “O outro,
Kuradj-wé, ndo estd. Foi ver os parentes da mulher déle. Nin-
guém sabe quando volta.”

“Nao faz mal. Vamos matar Yaruku. Ele j4 deve estar des-
confiado, porque o pessoal déle nio volta. Amanhd tu lhe dizes
para procurar os outros e o trazes até cid. No6s vamos ficar ali
mais embaixo, no igarapé, e esperar o sinal. Quando arremedares
coatd, nds vamos ao encontro de vocés.”

“Esta certo!”, disse Kuréru e voltou para casa.

A noite, Yaruku voltou da roga, onde tinha trabalhado com a
mulher. Kuréru disse: “Nao sei onde o pessoal ficou. Ja esta
noite e éles ainda ndo voltaram. Quem sabe o que aconteceu! Se
éles ndo vierem, amanha cedo vamos procura-los.”

“Sim!”, disse Yaruku.

Noutra manhi, éles foram. Levaram arco e flecha e também
waiha. Iam rodeando o oiteiro. Mas em vez de seguir a estrada
para sair na ponte, Yaruku sempre quis abeirar o igarapé. Assim,
aconteceu que safram justamente no lugar onde os Katchuyana
estavam escondidos. Kuréru ficou um tanto inquieto e atrapa-
lhado. Comegou a fingir, dizendo aos Katchuyana: “Ah, vocés
por aqui?... Quando chegaram?”

Os Katchuyana logo compreenderam. Disseram: “Chegamos
agora mesmo. lamos descansar aqui e esperar a tarde para chegar
l4 em casa de vocés a noitinha.”

“Sim, estd bem!”, disse Yaruku. Mas éle estava um tanto des-
confiado. Depois éle disse: “Entdo, vamos logo para casa.”

Responderam: “Estdi bem. Vamos tomar banho primeiro,
pentear-nos, passar urucu e depois vamos...” (*2).

Comegaram a preparar-se. Yaruku tinha as suas armas perto
de si, o que incomodava os Katchuyana no seu plano. Queriam
tird-las das mdos de Yaruku. Surumatpo pegou no arco déle e
disse: “E assim que vocés fazem aqui o arco?!... Nés o fazemos
um pouco diferente...”

(22) ¥ costume e pertence a4 boa educagfio, ndo entrar logo na maloca,
quando se val de visita. Flea-se num lugar perto da casa, na beira do rio ou
igarapé, toma-se banho e pinta-se o rosto e o corpo. E s6 ao sentar do sol,
asseiado e descansado, o indlo aproxima-se da maloca e entra. ¥ a éste costume
que aqui se alude.




220 REVISTA DO MUSEU PAULISTA, N. S., VOL. IX

Ele o mostrou aos outros. Estes olharam e puseram-no para
trés. Surumat.po pegou nas flechas de Yaruku. “Com éste raho
pequeno tu matas porco? E anta também?”, perguntou, dando a
flecha aos outros. Estes olharam, comentaram e puseram-na para
trds. “E com éste wiririka tu matas mutum?... E com éste tiohi
matas cutiaia?...”

Assim Surumat.po féz com tddas as flechas de Yaruku, sempre
tirando, olhando, dizendo qualquer cousa e dando-as em seguida
aos outros. Estes puseram as armas sempre para tris, afastadas de
Yaruku. Depois Surumat.po continuou: “E assim que vocés fazem
aqui 0 matchi? Assim todo pintado?... E bonitol E esta pintura
aqui é mamdjari-wokuru, nao é? E esta é rétchko-ihutpo? E
esta...” ().

Surumat.po sempre perguntava mais. E os outros vinham para
espiar, cercando o homem, devagar. “E éste aqui...?P Nio vejo
bem o que é. Deixa ver...”

Surumat.po pegou no matchi e no cabelo de Yaruku. Com
forga vergou a cabega déle para tris e o derrubou. Os outros
cairam em cima déle. Um déles, Wukanu, deu uma cacetada com
seu waiha em Yaruku. Mas o golpe nao pegou bem. O homem
s6 desmaiou, mas estava vivo ainda. “Nio faz mall”, disse Wukanu.
“E o ultimo da casa de Kumi-yumu, Vamos fazer alvo de flecha
déle. Vamos pendura-lo neste pau aqui e flechd-lo.”

“E bom!”, concordaram os outros e foram tirar uns cipés.
Amarraram Yaruku e suspenderam o corpo numa forquilha de pau.
Entretanto Yaruku acordou. Estava cheio de sangue na cabega e
no ombro. Ele comegou a gritar.

“Que nadal”, disseram os Katchuyana. “Agora podes gritar a
vontade! Vocés mataram En.heri-yumu! Kumi-yumu, teu pai, ja
morreu. Kumi também! Enasu morreu! Yauka morreu! E agora
tu vais morrer tambéml...”

E com isso preparam as flechas. Mas o cipé estava fraco.
Pelo movimento e o péso de Yaruku, o cip6 quebrou e o corpo
caiu no chdo. Yaruku tentou levantar-se. Porém as flechas dos
Kachuyana logo o vararam. Wukanu disse: “Nio quiseste morrer
com a primeira cacetada, vais morrer com a segunda!” Pegou no
seu waiha e deu um golpe tio forte na cabega de Yaruku j4 ferido
que os miolos se esparramaram para todos os lados. Assim morreu
Yaruku.

Depois, todos foram para a casa de Kua-m.titpo que se tinha
escondido. Chamaram-no e éle veio. As mulheres de Kumi-yumu
e dos filhos déle foram repartidas entre os Katchu-yana e o pessoal
de Kua-m.titpo. Mataram s6 uma ou duas, porque nido quiseram
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ser mulheres dos Katchu-yana (**). Descansaram uns dias em Peu-
-hai e depois voltaram para o rio Kachuru.

Kuradj.wé, quando soube da morte de sua gente, criou médo e
desconfiou de seus parentes kah.yana. Mudou-se primeiro para as
cabeceiras do igarapé Imno-humu, onde tinha roga e depois foi-se
embora para sempre, abandonando as terras do Kach.pakuru.

Dizem que a gente (descendentes) déle sdo os Proh.no-yumu (A)
do Arap-kuru (*).

II — TAMOA

Assunto: Guerra entre os Katchuyana e Kah.yana.
Local: 1 — Orodz.pturu, maloca dos Kachuyana, no rio Kachuru.

2 — Waihuwaka, maloca dos Kah.yana, no rio Kach.pakuru.
Informante: Ton.hirama.

Texto:

“Havia uma maloca dos Kachuyana em Orodz.pturu (A). Chefe
era Tamba que ali morava com seus trés filhos e outros parentes,
gente déle. Um dia apareceram os Kah.yana que tinham maloca
em Waihuwaka, no Kach.pakuru, a fim de convidar os Kachuyana
para uma festa. Eles se demoraram dois dias em Orodz.pturu.
Depois voltaram para o lugar déles no Kach.pakuru.

Quando chegou o tempo da festa, os Katchuyana subiram para
Waihuwaka. Ai a festa comegou e correu bem nos primeiros dias.
Depois os Kach.paku-yana (A) desconfiaram e queriam matar o
pessoal de Taméa (**). Ele mesmo ndo tinha ido. Mas estavam 14
os trés filhos déle: Toto-muchane (A) que era o mais velho; Tchu-
rutau (A), o segundo, também chamado Yugmiri; P.tozu, o filho
mais novo de Tamda e mais outra gente. Toto-muchane tinha em
Waihuwaka uma irmd@ por nome Worukma que era casada com
Wiriki, um Kah.yana. Ela néo tinha filhos, mas criava uma sobri-
nha que se chamava Imoh.ko (Imo/ko). Os dois cunhados, Wiriki
e Toto-muchane tinham grande amizade um ao outro. Quando os

(23) Em geral, podendo, os indlos matam todos os adultos da maloca por
éles atacada, evitando assim futuros vingadores, lutas de armas por parte dos
homens, envenenamentos por parte das mulheres. Poupam e levam somente
criancas até a idade de uns 8 a 10 anos. Em consideragho aos seus allados
Kua-m.titpo e Euréru, os Eatchuyana deixaram uma parte das mulheres vivas e
entregues a éles.

(24) Sfo os Planokoto do Erepecurii. BSb0bre a possibilidade desta descen-
déncla J4 fol dito algo na nota n. (1). E notdvel que, em tddas aquelas zZonas,
os Pianokoto tém a fama de serem brigalhdes e sio temldos por sua valentia.
Os Kah.yana, porém, até hoje, mantém relagbes amistosas com éles.

(25) O motivo da agressfo dos Kah.yana nio é mencionado. Mas, como
entre éles, os desentendimentos e as brigas, nfo raras vézes, comegam pOr causa
da violagio ou até rapto de mulheres, nfio é impossivel que esta histéria tenha
um fundo semelhante. Ainda em 1946 deu-se um caso quase idéntico ao aqul
referido entre duas malocas na Kach.pakuru que resultou na quase total extingio
de ambos 08 grupos.
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Kah.yana decidiram matar os de Orodz.pturu, Wiriki quis salvar o
cunhado.

Uma manhd, os Kah.yana disseram aos seus héspedes: “Vamos
cortar tchural” (26),

“Vamos!”, responderam éstes. E foram.

Na estrada, os Kah.yana se misturaram com o pessoal de Tamda.
Tam um atras do outro, mas sempre um Kah.yana e um Katchuyana,
alternadamente. Wiriki ajeitou as cousas para ficar com o cunhado
no fim da turma. Depois de algum tempo disse: “Espere ai,
cunhado! Ainda quero cagar. Vamos defecar!...”

Eles ficaram atrds e entraram na mata. Ai Wiriki contou tudo
e disse ao cunhado: “Eu devia te matar, mas ndo quero. Correl
Corre e vd emboral Eu vou contar alguma mentira aos outros. E
agora eu mMesmo Vou COIrer para casa, para ver se pego a tua irma,
minha mulher, para ndo a matarem também...”

Toto-muchane foi embora, fugindo para a casa de seu pai, onde
tudo contou. Wiriki, entretanto, correu para casa. Os Kach.paku-
-yana ja tinham matado todos e vinham voltando para matar tam-
bém as mulheres. Wiriki se opds, quando quiseram matar Woruk.ma,
a irma de Toto-muchane. E por ser mulher de Wiriki, deixaram-na
viva como também a sobrinha. Mas mataram as outras. Depois
perguntaram a Wiriki:

“Cadé o homem? Cadé Toto-muchane?...”

“Matei-0”, respondeu Wiriki.

“Mataste-o mesmo?”, perguntaram de novo.

“Matei-ol Dei uma cacetada néle que nem se levantou mais.
Estd 14 para urubu comer!... Mas vamos tratar de outra cousa,
agora...” E Wiriki continuou:

“E melhor irmos embora daqui. Taméa é piadze (pajé) forte.
Tenho certeza que éle vem se vingar, quando o pessoa}.{ déle nio
voltar. ..”

Os Kah.yana viram que Wiriki tinha razio e decidiram mudar-
-se do lugar. Foram embora para morar mais acima, nas cabeceiras
do Kach.pakuru. Antes de irem, todos foram cagar por uns dois
dias para fazer rancho e arrumar béia. Wiriki aproveitou a oca-
sido e disse & mulher: “Acho melhor tu ires embora também. Tu
¢és Katchuyana e éles vio te matar, quando eu nio estiver em casa.”

Ela disse que sim. Pegou a réde, um tercado, beiju e uns
pedagos de carne assada, embarcou numa canoa de casca e fugiu

(26) Tchura, o sal, era-lhes conhecido j& antes de entrar em contacto com
o nossa clvillzagho, embora de outra forma. Ganhava-se o sal do inajazeiro,
especialmente dos “galhos”, queimados e depois socados. Limpava e passava-se &
cinza de inajd pela peneira. A substinela salina, em forma de um pé cinzento,
misturava-se com a comida. O conhecimento do sal e seu emprégo na all.ment.aqlq=
neste sentido, é antiquissimo entre os indios. % desta forma de “cortar tchura
que aqul se fala,
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com a sobrinha, as escondidas. Depois Wiriki também foi & mata
para cagar. Quando voltou, os outros ji tinham chegado.

“Cadé a mulher?”, perguntaram logo.

“Que mulher?...”

“A tual... Worukmal...”

“Como?... Ela nio estd aqui?”, fingiu Wiriki.

“Nio! Nao estd aqui”, responderam todos.

“Entdo ela fugiu!”, disse Wiriki e mostrou-se zangado. E
quando os outros faziam mengio de persegui-la, disse: “Beml!...
Afinal. .. ndo faz mal. Também j4 ndo gosto mais dela. Deixem-
ina ir e vamos embora daqui, que ndo estou mais gostando déste
ugar. ..

E no outro dia subiram para as cabeceiras (*7).

Woruk.ma, entretanto, passou as cachoeiras no pequeno wehit.po
(ub4 de casca), entrou no Trombetas e chegou até perto do Vara-
douro Grande, onde se alagou. Ela atravessou o Kahu (T rombetas)
com a sobrinha num lugar raso, onde tinha muita pedra. Assim
chegou & boca do Yats.kuri.

Taméa, quando soube da trai¢io e da morte dos filhos, féz logo
tchir.hana e mori (28). Arrumou todos os “bichos” (espiritos, forcas)
para vingar os filhos e parentes mortos.

(27) Veé-se que a retirada para as cabeceiras de rios ou igarapés menos
acessivels como defesa natural é um estratagema bem antigo. ¥ praticado alnda
hoje como defesa contra o contacto indesejado com a mnossa clvillzagho.

(28) Trata-se aqul e no seguinte de antigos costumes de guerra, 08 quals
estavam llgados, intimamente, a praticas religlosas. Para os Katchuyana, hoje, nfio
hé mals guerras. Eles sio poucos. Mas as préticas rellglosas, mencionadas no
texto, alnda existem. O assunto é vasto demals para poder ser tratado, aqui,
em extenso. Seguem, porém, umas ligeiras explicagdes:

Tchirhana é a choupana do pajé ou pladze. Entrando nela, pode éle esta-
belecer o contacto com o0s espiritos.

Méri é o rapé, mas também a cerimodnia, cura ou festa do rapé. Ao morl
sio atribuidos efeitos purificadores, como o de “limpar"”, desimpedir e aumentar
as forcas, nao s6 fislcas e mentals, mas principalmente as psiguicas.

Iwarawa sfo os objetos sagrados da ceriménia do rapé.

Tamému traduzem os indlos mul acertadamente por “bengala” do pajé. Essa
bengala, feita de Amago de pau, possul como cabo ou uma cabega autropomorfa
de 2 ou 4 rostos, ou a do urubu-rel, ou ainda a de uma cobra. O tdmdému nunca
falta nas praticas do pladze e lhe serve de defesa contra os espiritos adversos.

Tamu (o “tauari” dos caboclos) é o clgarro gque sempre fumam em qualquer
ato de cura. Como o mori, também o tamu ou tauari possul férgas purificadoras,
sendo, porém, menos forte que o primeiro.

Pela cura do morl, as forcas dos homens, mormente as psiquicas, tornam-ge
puras e livres. O efelto do consecutivo e desmedido uso do rapé é um estado de
alucinacgio. Neste estado opera-se 0 contacto com os espiritos-“bichos” que, por
fim, chega & identificagio com os mesmos. NAo se trata, entfo, de uma encar-
nacho de espiritos e, sim de uma identificacio com éles por parte dos homens.
A razdo do porqué tem raizes mals profundas na ideologia indigena. As forcas
dos homens, pode-se dizer, unem-se com as dos espiritos que, normalmente, se
manifestam pelos respectivos animais da identificagio, como, por exemplo, Onga,
macaco, mutum. Surge assim o guerreiro-onga, o guerreiro-macaco, 0 guerreiro-
-mutum. Conforme alusdes feltas, antlgamente éstes animals foram representados
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Quando Woruk.ma chegou na béca do Yatskuri, encontrou-se
com os “bichos”. Primeiro com um macaco grande, com iwarawa
e timdmu na mao e tauvari na bdca (*8), fumando. Ela teve muito
médo, mas o bicho disse: “Nao tenhas médo que nio te faco nada.
Sei quem tu és. Podes ir embora para a casa de teu pai.”

Ela foi adiante. Nio demorou, encontrou-se com uma enorme
onga, também de iwarawa e tim6mu na mio e tauari na bica. Ela
levou um grande susto. Mas a onga disse: “Nao tenhas médo que
nao te fago nada. Sei quem tu és. Podes passar e ir para a casa
de teu pai.”

Ela seguiu a estrada (*), quando deu com um bando de mutum,
todos com iwarawa e tdimému nas maos e tauari no bico. Ela se
admirou e ndo sabia o que tudo isso significava (**). Mas os mutuns
falaram com ela. Disseram: “Néo tenhas médo que néo te fare-
mos nada. Sabemos quem tu és. Podes seguir caminho para a
casa de teu pai, que nao é mais muito longe...”

Ela se foi. Afinal chegou em casa e encontrou seu pai e o
irméo, contando tudo o que se deu depois da morte dos filhos de
Tamoa.

Tinha-se passado algum tempo, quando, um dia, chegou Wiriki
em Orodzs.pturu. Disse que vinha ver a mulher e morar com o
sogro. Tamda, entdo, perguntou:

“Cadé a gente de vocé?P... Cadé os Kahyana de Waihu-
waka?. ..”

“Morreram todos!”, respondeu Wiriki. “Como... eu mesmo
ndo sei. Saf para cacar, para 14 para o lado do Imno-humu. Quan-
do voltei no outro dia, achei tudo calado. Fui ver. Um estava

também exterlormente, mediante 0 que nés chamamos ‘“‘méscaras”. Também &
lenda o parece indicar, menclonando os mutuns com tauari mos “blcos"”.

O conexo do que a lenda conta, seria, entfo, éste: Tamfa armou a chou-
pana na tchir-hana e entrou em contacto com as férgas ou espiritos-“bichos”,
0s quals féz favorivels aos seus planos (“Arrumou todos os bichos...”). Men-
clonados sfo, mals tarde: onga, macaco (-prego) e mutum. Depols procedeu &
ceriménia do mérl. Como guerreiros-"bichos”, devido & Iidentificag¢io indicada,
08 homens inlclaram a expedigio de vinganca. Dal também o duplo concelto:
sfio tanto os “bichos" (espiritos) que realizaram a vinganga, como 0s homens-

=-gu .

(29) Esta estrada ainda existe e estd sendo usada. Ela val do rio EKachuru,
marginando, mals ou menos, o Itchitch.wah® ou Igarapé do Ambrésio e, atra-
vessando as cabeceiras déste, leva ao Yatskurl e de 14 ao rio Euha ou rio do
Velho, onde atualmente finda. Antlgamente, porém, ela continuava. Seguindo
parte do curso do Kuha, atravessava para o Turunu e dall para o alto Kahu ou
Trombetas (EKafulne), onde se unla com outra que vinha descendo das cabecelras
do Eafulne. Esta, por sua vez, levava, atravessando o Kahu e Wanamu (Panama),
para o8 campos dos Planokoto e Tirlyo até o Marapi e Erepecurii ou Para de
Oeste e mals além. Estas “"estradas” naturalmente, nfio sio caminhos muito
limpos ou bem feltos. BS#o, antes, pequenos trilhos ou picadas pelas matas, a0
menos hoje em dia.

(30) Assuntos de religlio sfio segrédo para as mulheres, ainda hoje em dia.
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dormindo na réde. Olhei, mas estava morto. Outro sentado, encos-
tado no esteio, morto! Outro com o filho no brago, morto! Todos
que ali estavam tinham morrido. Mas faltavam alguns. Procurei,
mas ndo achei mais ninguém. Nao sei para onde foram. Resolvi,
entio, baixar para morar aqui com vocés e minha mulher.”

“Estad bem”, disse Tamba. “Salvaste ao menos meu filho e a
irma déle. Podes ficar aqui.”

E Tamoa se riu, porque era éle quem tinha matado os Kah.yana.

Os sobreviventes daquele grupo de Waihuwaka foram embora,
ndo se sabe bem para onde. Contam que se misturaram com oS
Proh.no-yumu do Arap.kuru (*!).

I — TIRIWA
1

Assunto: Uma festa antropéfaga.

Local: Nio determinado, no rio Trombetas, provavelmente nas
imediagoes do Kach.pakuru, Kak.yah6 ou Kuha.

Informante: Matchuhuaya.

Texto:

“Tiriwa era tuxaua dos Kah.yana. Gostava de comer gente,
quando fazia festa de. Numa festa dessas, Tiriwa e a sua gente
jam comer um velho. Preparava-se tudo. Fizeram assim: Acen-
deram primeiro uma e fogueira. Sentaram o velho ao lado
do fogo, num banquinho, e trouxeram comida de téda a qualidade,
para éle ainda comer bem: um makwa grande com paya (*%), beiju
novo, bobia assada, frutas, afinal, tudo que tinham em casa. O velho
ficava comendo junto ao fogo. Os outros, entretanto, dangavam ao
redor déle. Depois cortaram um pedago do brago déle, vivo ainda.
Assaram e comeram a carne do velho que, embora chorando de
dor, ndo gritava nem gemia. Mas as ligrimas corriam-lhe pelo
rosto. Depois dangaram outra vez e cortaram outro pedago da
vitima. Assaram-no e comeram-no. E o velho ndo gritava nem
gemia. S6 chorava e as lagrimas corriam-lhe pela face. Assim
comeram o velho pedago por pedago até que éle ndo agiientasse
mais. Ai, cacetando-lhe, quebraram-lhe a cabega e, assim, morreu
de vez. Arrancaram, assaram e comeram, entdo, o seu coragao.
Depois de juntarem os 0ssos, queimaram-nos, pilaram-nos, trouxe-

(31) ¥ notavel a constante tendéncla dos sobreviventes kah.yana de se mes-
clarem com o0s Planokoto. Conhecendo o cardter do nosso indlo, isto & explicavel,
sdmente, por qualquer lago de unifio ou até parentesco em tempos mais remotos.

32) Makwa sdo panelas especlals para preparar e guardar bebidas; paya, @
bebida nacional dos carafbas, é o tarubd dos caboclos amazonenses.
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ram paya e, misturado com paya, bebéram o pé do carvio dos ossos
bem pilados. '
Era assim que Tiriwa fazia as suas festas.
(Nota chistosa do informante: “Em todo o caso, o velho foi
bem aproveitado.”)

2.

Assunto: A morte de Tiriwa.

Local: Nao determinado, no rio Trombetas.
Informante: Ton.hirama.

Texto:

“Panano (**) comia gente. Quando iam matar os outros, comiam

os que tinham matado na luta. Faziam fogueira, cortavam um

edago de carne, assavam os i;)edag:os na beira do fogo sébre a
grasa e depois comiam. Acabada a carne assada, voltavam a cortar
mais e comer de novo até se acabar a carne. Mas somente comiam
bragos, pernas, coxas e o coragdo. O resto ndo.

Tinha ali um p.ta-itono dos Kah.yana que nisso era viciado.
Ele matava gente s6 para comer a carne déles. Mas éle comia
tudo: bragos, pernas, peito, “bucho”, cabeca, tudo! Nao deixava
nem os o0ssos. Pois éle os torrava, os socava num pildo até ficarem
po e depois misturava-os com a comida e bebida. Assim sempre
fazia.

Um dia, éle matou o irmdo de um companheiro déle. Este se
zangou e se aborreceu. Esperou uma festa préxima para vingar o
irmao. Chegou a festa. Quando Tiriwa estava tonto da bebida,
éle o cacetou. Matou Tiriwa e comeu-o também.”

IV — OS KAH.YANA E OS PRETOS MOCAMBEIROS

Assunto: Lutas entre os Kah.yana e os pretos mocambeiros.
Local: Ilha do Maravilha e uma maloca na foz do rio Turunu.
Epoca: Antes de 1855. Provavelmente entre 1836 e 1855 (**).

(33) panano significa: antigo, primitivo. Como pessoas, panano sfo os anti-
gos ou primitivos, os ancestrais.

(34) Chega-se 4 conclusio destas datas pelas seguintes reflexbes: Embora,
talvez, tenham existido pequenos nicleos de mocamhbos isolados mo Trombetas
antes de 1836, o desenvolvimento dos mesmos data, mals do gque proviavelmente,
80 de 1836 em dlante. Nesse ano findou no Estado do Pard a Cabanagem, movl-
mento nativista, ao qual, especialmente pelo film do mesmo, muitos escravos,
fugindo de seus senhores, aderiram. Fracassada a Cabanagem, @sses escravos
fugidos retiraram-se para os altos rlos das Gulanas PBrasllelras, fundando novos
mocambos ou aumentando os j4 existentes. No alto Trombetas formou-se, nessa
época, 0 primeiro nicleo central, o “Maravilha”, Bste “Mocambo Grande” existiu
até 1855, data na qual o Maravilha fol destruido em expedigfio de represilias pelas
tropas da entfo Guarda Nacional. A presente histéria menclona o Maravilha em
tbda a sua Importdncia como ponto central dos pretos mocambeiros. Os aconte-
cimentos, entéo, devem ser colocados entre os anos de 1836 e 1855.
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Informante: Ton.hirama.
Texto:

“Quando os pretos vieram morar no Maravilha, existia uma
pequena maloca perto da bdca do Kach.pakuru. Era ela antes um
sitio, pertencente a uma maloca de situagdo mais central. Na oca-
siio em que se deu o primeiro caso de agressio por parte dos
pretos, achava-se ali sdbmente um casal, um homem com sua mulher.
Era hora de tomar banho. Os dois estavam sentados na praia (**),
a mulher atrds do marido, catando-lhe os piolhos. Foi nessa hora
que encostou uma canoa com pretos do Maravilha. O chefe déles
era um negro muito alto e forte, de estatura gigantesca, arecendo
possuir mais fér¢a que os outros juntos. O indio os conhecia; por
isso, os dois continuaram catando piolhos. Os pretos se aproxima-
vam, alguns com cacétes na mao. O homem comegou a desconfiar
e quis levantar-se. Ele ndo tinha armas a mao. Mas os mocam-
beiros o assaltaram e o derrubaram, dando-lhe pancadas, enquanto
o chefe déles, aquéle negro gigantesco, agarrou a mulher, colocou-a
nas costas e embarcou-a na canoa. Em seguida, os outros também
embarcaram e foram-se embora, deixando o indio bem batido na
praia. Esse préto tinha, além da sua casa no Mocambo Grande do
Maravilha, um sitio confronte, mas um pouco abaixo da ilha do
mesmo nome. Ali éle morava naquela ocasiao com sua familia e
para 14 levou a mulher raptada.

Uns dias mais tarde, o préto gigante féz outra proeza seme-
lhante, roubando uma mulher nova num sitio de indios que ficava
acima do Maravilha. O irméo dela, porém, escapou, foi 4 maloca
grande (*°) e reuniu todo o pessoal. Disse: “Vamos acabar com a
bandalheira déstes pretos! Eles tomam-nos as mulheres e depois
ainda nos vio matar por causa das mulheres!.. =

Entre os Kahyana tinha um que se dava com 0s pretos e
falava bem o portugués estropeado dos mocambeiros. Tragaram
um plano. Jam armar uma cilada na ilha. Os Kah.yana baixaram
até perto do Maravilha, ficando, porém, no lado oposto, para nao
serem vistos. Enquanto alguns déles, alta noite, passavam as ubds
de casca de jutai sem que os mocambeiros o percebessem, 0 pessoal
varou por terra. De manhd cedo éles passaram para a ilha, onde
se esconderam. Aquéle rapaz que sabia o portugués dos mocam-

(35) Resulta desta nota que todos ésses fatos se deram num verdo, FPols
as pralas, aqul indicadas, aparecem somente no alto verdo. FPor oufra, meémd“

o truque dos Kah.yana mals embalxo relatado, indica a mesma estagfio.
lgram:.}egl de porcos na beira c}‘o Tio s6 se encontram no alto verdo, quando 08
gara| centrals secam e a s nNos centros se torna escassa.

(36) A maloca de que aqul se fala, talvez tenha estado na beira do Igarapé
Ok.mawine que desemboca no lado esquerdo do Trombetas, acima do Maravilha.
Os atuals Katchuyana ainda indicam all o lugar de uma grande maloca kah yana.
Trata-se, talvez, da mesma.
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beiros foi a casa do negro, éle sé. Fingia vindo de baixo e
querendo comprar uma faquinha. Conversaram. O Kah.yana disse:

“Tu tem’ pingada?”

“Tem!”, respondeu o préto. E o indio continuou:

“Oie, poico passou pa ilhal T4 14! Mas é poico, poico,
poicol... Bando ginde! Poico muito! Vam’ mat4?...”

i O préto perguntou, logo interessado: “T4 certo que poico ta
é e

E o indio: “Si ta! Vi passa bando ginde. Inda ndo tavessou
pouto lado. Vam’ ligeiro!...” (7).

O préto arrumou todo o pessoal da casa. Eram éles uns sete
ou oito homens e rapazes. Foram em duas canoas. Chegando n
ponta da ilha, ouviram o barulho dos porcos: krak. .. tchi... hm...
krakrak...! Eram, porém, os Kah.yana arremedando porco-quei-
xada. Quando chegaram mais perto, os porcos se calaram. O fndio
disse aos pretos: “Eles vai pouto lado. Vam’ rodé ligeiro! L4
nés mata poicol...” E foram, remando com for¢a. Passando rés a

ontinha da ilha, de repente choveu flechas. Alguns pretos cafram
0go; outros ficaram feridos. O Kah.yana ainda cravou a sua faca
nas costas do préto gigantesco e pulou dentro d’4gua. A canoa
virou e o resto dos pretos procurava ganhar a beira a nado. Alguns
da outra canoa tinljl'-nam espingarda. Os que podiam responri}:lm
com sua arma de fogo. Depois trataram de fugir a téda. Mas
ainda foram flechados pelos indios. Houve mortes. Dos pretos
voltaram somente dois com vida e trés Kah.yana ficaram feridos.
Estes voltaram para a sua maloca e os pretos subiram com todo o
pessoal do sitio, com as mulheres e as criangas, para 0 Mocambo
Grande do Maravilha.

Passou-se algum tempo e nada mais aconteceun. Mas os Kah.-
yana ficavam sempre desconfiados. Por precaugio abandonaram a
maloca e mudaram-se para a béca do Turunu. Os pretos, por sua
vez, queriam vingar-se. Espiavam sempre os Kah.yana e notaram
a sua mudanga para o Turunu. Quando, mais tarde, julgaram tudo
calmo, aprontavam-se para a vinganga. Subiram até o Turuna. E,
ja de dia, cercaram a maloca. Depois atacaram. Antes que os
poucos homens presentes pudessem pegar em arco e flecha, j4
estavam vencidos e mortos. Os prétos ainda mataram algumas
mulheres “brabas” que se defendiam contra os agressores ou que-
riam evadir-se. As outras éles as queriam levar. Perguntaram a

(37) Os atuals Katchuyana falam um portugués muito superior ao aqul
citado. Com multa graga, procuraram arremedar a fala dos antigos mocambelros.
Em transcricio mals correta serla:... Tu tens espingarda?... Tenhol...
Olhe, porco passou para a ilha. Estd 14, Mas é porco, porco, porco. Um bando
grande. Porco muito! Vamos matar?... Estis certo que porco estd 147... Be
estou! Vi passar um bando grande. Ainda néo atravessou para o outro lado.
Vamos ligeiro. ..
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uma das mulheres, se éstes eram todos os homens. Ela respondeu
que sim. Mas os pretos duvidaram da verdade. Perguntaram
repetidas vézes: “Diz a verdade ou tu morre também!...” E ela,
com médo, contou afinal que tinha muito mais, mas que éles tinham
ido cagar e pescar. Informaram-se ainda do ntmero déles. E
ela contou tudo.

Os mocambeiros, entdo, puseram-se 4 espera na boca da es-
trada, por onde os homens tinham que passar na sua volta. E éles
voltaram. Agora um, depois dois. Uns com caga, outros com pei-
xes. Quando passavam, os pretos se amontoavam em cima déles
e os cacetavam. Assim morreram todos. Somente um rapazinho
novo escapou da matanga. Correu pela estrada e, embarcando
numa ub4, atravessou o Trombetas para alcangar outra maloca que
existia algumas horas rio acima. Chegando 14, relatou tudo o que
sabia. Os Kah.yana criaram médo dos mocambeiros e resolveram
logo o caso. Juntaram o trogo mais necessirio e foram-se embora
para as cabeceiras do Trombetas, onde tinham parentes.

E por isso que aqui abaixo do “Repartimento”, na beira do
rio, nio h4 mais Kah.yana. Hoje, os tltimos Kah.yana moram nas
cabeceiras do Kahu ou Trombetas (*%).

(38) Os tltimos Kah.yana: Esta nota final ndo é de todo exata. ¥ possivel
que a for¢a dos Kah.yana alnda existentes esteja no alto Kafulne e seus afluentes.
Mas existem ainda pequenos grupos espalhados no Igarapé Grande ou Imno-humu
e no rio Kach.pakuru, dos quais J& del noticla anteriormente.






APENDICE (A)

A etimologia de alguns nomes préprios

Arapkuru — Forma indigena de Erepecuru. A segunda radical:
-ku, -kuru significa dgua, rio e liquido, em geral. Aparece tam-
bém em outros nomes de rios de origem caraiba (Maecuru;
Kach.pakuru, etc.).

-hai — Sufixo; indica o lugar onde ha muito de alguma cousa, como,
por exemplo: Peu-hai — lugar de muito Bem-te-vi.

-humu — Sufixo; com significagio semelhante a “-hai”; expressa
estadia, morada, casa, existéncia continua de alguma cousa em
algum lugar, por exemplo:

Im.no-humu — Lugar, casa da lua (im.no — lua; humu — lugar, etc.).

-yana — Emprégo sufixal; indica povo, gente, moradores; por exem-
plo: Kah.yana — moradores do Kahu (Trombetas).

-yumu — Pai. Aparece em nomes préprios de pessoas: Kumi-yumu
— pai de Kumi; En.heri-yamu — pai da En.heri; Yauka-yumu —
pai do Yauka, etc.

Kach.paku-yana, Katch.paku-yana — Gente, moradores do Rio
Kach.pakuru (Kach.pakuru — nome do rio; yana — gente,
povo, etc.).

Kachu-yana, Katchu-yana — Moradores do rio Cachorro (Kachuru,
Katchuru — Rio Cachorro; yana — gente, moradores, etc.).
“Cachorro” é a forma aportuguesada de “Kachuru”.

Kafuine — Rio Trombetas, rio Kahu ou rio do céu. Kafu é a forma
parukoto de Kahu; -ine, ou, mais corretamente: -wine, -wini
significa 4gua, rio. A radical ndo estd mais em uso a ndo ser
em alguns nomes préprios de rios (For exemplo: Tawini, Chi-
parewini (rio das arraias), etc.). Kafuine é, pois, contracao de
Kafu-wine. O térmo todo parece parukoto.

Kah.yana — Gente, moradores do Trombetas ou Kahu (Kahu —
Trombetas; yana — gente, povo).

Kahu — E o rio Trombetas; significa céu. O nome por completo
do rio é: Kahu-tuna, 4gua, rio do céu ou que vem do céu
(porque o Trombetas ¢ considerado a continuagdo visivel do
rio celestial da sua mitologia).

K.ruhu — Itd, concha.



232 REVISTA DO MUSEU PAULISTA, N. S., VOL. IX

Kitchahiu-hai — Lugar de muita concha; conchal (K.tchahiu —
conchinha fluvial, esp.; hai — lugar onde tem muito).

Kua-m.titpo — Tdco de miriti (kua — miriti; m.titpo — tdco, pedago
final).

Kuha — Pachitiba. E também o nome indigena do “Rio do Velho”.

Kumi-yumu — Pai de Kumi (ver -yumu).

Kuradje-wé — Sabia.

Motodji — Minhoca; lombriga.

Onom.to-humu — Lugar de urucu (onom.to — urucu; humu — lugar,
onde existe).

Orodz.pturu — Ponta de caju (orodzu — caju; hoturu, pturu —
ponta). A maloca ficava, sem divida, numa ponta de terra,
onde haviam uns cajueiros.

Peu-hai — Lugar, pouso dos Bem-te-vi (Peu — Bem-te-vi; hai —
lugar, etc.).

Pianokoto, Pianakoto — Povo-gavido; gente-gavidao (piano, piana
— gavido real; koto pode ser derivado de kufto, kwoto — povo,
gente; ou também de toto — homens).

Proh.no-yumu — Pai de agouro. E o apelido que os indios dio aos
Pianokoto (proh.no — agouro; yumu — pai).

Toto-muchane, Toto-mutchane — Homem comprido, alto; gigante
(toto — homem; muchane, mutchane — comprido).

Tchurutau — Andorinha.

Uruma—lmans; — Lugar, pouso dos patos (uruma — pato; mana, mane
— lugar).

Waih.humu, wai/humu — Lugar dos cacétes; também: lugar da
morte (waiha — cacéte; waihu — morrer; humu — lugar).



SUMMARY

This paper deals with the historical and legendary traditions of the
Kachuyana and Kah.yana Indians, as narrated by the “piddze” Ton.hirama
and Matchuhuaya, and annotated by the author. These Carib tribes
were very closely related, intermarried, and occupied the Trombetas
region. The Kah.yana were very bellicose Indians, always fighting, even
among themselves. According to tradition, this fact accounts for their
nearly total extinction. The Kachuyana, it seems, were less aggressive.
Present day Kachuyana tribesmen, through long-dated intermarriage,
descend from Kah.yana stock as well.

The paper includes an appendix with the etymology of proper names,
as well as extensive explanatory foot-notes.
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