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comportamentos e aspiragdes ideais deixava uma margem muito rica a auto-realizagio
dos individuos com referéncia a emogdes, sentimentos e desejos que pudessem ser ali-
mentados no seio da heranga cultural. A incapacidade dos individuos em atingir certas
metas podia produzir frustragbes e mesmo frustragdes que se repetissem em dadas
situagdes (6). Pelo que se sabe, porém, tais frustragdes nio decorriam do modo de dis-
tribuir socialmente as oportunidades educacionais. Por ésse angulo, desvenda-se algo
que é fundamental, do ponto de vista analitico: a prépria estrutura da sociedade tu-
pinamba convertia a educagao em meio de mobilizagdo, de canaliza¢do e de utilizagio
de quaisquer aptiddes individuais que féssem elaboraveis social e culturalmente. Ao
contrario do que se pensa vulgarmente, uma estandartizagdo no nivel dos ajustamentos
societdrios universais pode ocultar uma liberdade profunda na realizagio dos ideais
vigentes da pessoa humana. E, o que parece ser ainda mais importante, ao contrario do
que supunha Durkheim, a chamada «solidariedade mecinica» nao se processa pela
simples coligagao de «particulas idénticas a si mesmas». Mesmo numa sociedade tdo
pouco diferenciada e tao homogénea, como a sociedade tupinambad os homens diferem
muito entre si, sendo essencial para a sobrevivéncia déles e de sua heranga sécio-cultural
resguardar tais diferencas, exatamente para ajusta-los aos complexos mecanismos de
organizagao da esfera social da vida humana.

Em suma, uma educag¢io que integra também é uma educagio que diferencia. Ao
integrar e ao diferenciar, obtem-se resultados de significagio dinimica muito variada,
conforme a perspectiva de que se considerem os efeitos observados — o funcionamento
da personalidade, da cultura ou da sociedade, muitas vézes observado em algumas de
suas fases, mesmo quando os fatos sio considerados 2 luz de «totalidades completas».
Se o socidlogo poe énfase nos «aspectos integrativos» isso nao quer dizer que, para éle,
os «aspectos diferenciadores» sejam irrelevantes. A organiza¢io social requer nio sé
a existéncia mas o aproveitamente construtivo recorrente de aptidées mais ou menos
variaveis de um individuo para outro. A sociedade tupinamba oferece um bom angulo
para avaliar-se o péso désse fator numa situagao em que a estrutura social libera a utili-
zagdo produtiva das aptiddes individuais, mas contém, por si mesma, as potencialidades
dinimicas da diferenciagdo integrada (ou padronizada) de tais aptidGes. Em outras
palavras, nio existe uma fonte de alienagdo social do homem. Ele pode desenvolver-se
plenamente, nos limites da intera¢do de suas possibilidades psico-orginicas com os ideais
de existéncia do meio. Mas, ésses ideais de existéncia é que pdem a prova a condi¢ao
bumana de forma peculiar. A variagdo das aptiddes tende a ser contida por uma escala
de exigéncias que apenas favorece certas linhas tradicionais de adaptagio ativa do
homem ao seu meio. Em consequéncia, a selegdo, a elabora¢io cultural e o aproveita-
mento construtivo das aptiddes acaba sofrendo o impacto de limitagdes que nascem
diretamente das técnicas adaptativas fomentadas pela prépria organizagao social.

Essa conclusio de carater geral precisa ser devidamente considerada. Em regra,
procura-se na organizag¢io social a explicagiao para os processos educativos que promovem
certa homogeneizagio de atitudes, de comportamentos e de aspiracdes ideais. O exemplo
que estamos apreciando mostra que seria preciso ir mais longe. Na organizag¢io social
também se deve procurar as fontes sociais das categorias de pessoas (portanto, do
proprio processo de individualizagdo); e, principalmente, o que elas representam como
diferenciagiao coordenada de aptidGes potencialmente requeridas tanto para o equilibrio
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da personalidade, quanto para o da vida em sociedade. Por paradoxal que parega, uma
sociedade que nao ergue barreiras sociais ao uso da educagio, pode acabar utilizando-a,
de modo livre e irrestrito, mas em certos fins confinados, os Unicos que adquirem
significagdo e importincia dinimicas no contexto psico-social e sdcio-cultural da ordem
societaria existente. Semelhante confina¢io dos objetivos educacionais acarreta uma
patente restri¢ao dos efeitos socializadores visados regularmente e suscita a aparéncia
de que éles organizam a diferenciagdo das aptidoes das pessoas somente levando em
conta o que ¢ «reprodutivel», «universal» e «invariavel». Todavia, estudando-se os
requisitos psico-sociais da passagem de uma categoria social a outra e a margem de
labilidade inerente aos ajustamentos esperados (e, por isso, gratificados socialmente e
«dignificadores»), percebe-se bem como e em que extensio a renovagao do que
é estavel se prende inseparavelmente a elaboragio cultural e ao aproveitamento social
efetivo do que, além de varidvel e de mutdvel, é verdadeiramente fluido no tempera-
mento e no comportamento dos individuos. Se nio se encarar as coisas desta maneira,
corre-se o risco de ver a educagdo de «tipo tribal» como uma sorte de precursora da
fibrica moderna, com sua linha de montagem; da crianga ao adulto ou ao velho
chegar-se-ia fatalmente a produtos estereotipados, através de mecanismos exteriores
simples de modelagao estandartizada do carater dos seres humanos.

Quanto as relagOes entre a socializagdo e a participagao da cultura pelas varias
categorias socials € preciso estabelecer que somente o principio de divisdo sexual do
trabalho criava algumas separacoes nitidas na transmissio de conhecimentos, de
habilidades e de aspiragGes sociais. Qutros agentes, que poderiam influenciar a diregao,
o conteudo ou a natureza dos processos educativos, nao chegaram a adquirir consisténcia
especial nesse sentido. As categorias de idade ndo se desenvolveram a ponto de originar
estruturas rigidas e formais, com a consequente institucionaliza¢io e diferenciagio da
transmissao da cultura; as técnicas sociais conhecidas eram compartilhadas com base
nos principios de sexo e de idade, sendo acessiveis a todos, respeitadas as condigdes
prescritas através de tais critérios; os dois meios de classificagdo social diferenciadora,
proporcionados pelas relagoes com o sagrado — gragas as conexoes do sacrificio humano
e do xamanismo com a objetiva¢do do carisma — também eram acessiveis a todos, em
consonancia com os principios gerais de sexo e de idade e com o grau de aptidoes
pessoais reveladas e comprovaveis socialmente, o que excluia qualquer monopélio de
conhecimentos ou de técnicas sociais nas esferas centrais da cultura; sd o xamanismo
envolvia um comégo incipiente de especializagdo, mas ainda ai a exclusio de criangas
e de mulheres correspondia a preceitos rituais e nio pressupunha a formag¢io de «grupos
fechados», dotados de privilégios ou de direitos especiais; por sua vez, os velhos eram
os portadores por exceléncia dos conhecimentos, das técnicas e das tradigdes tribais,
nas duas linhas da divisio por sexo, mas o monopolio relativo que éles exerciam também
nio era «rigido» e «fechado»: a prépria continuidade da ordem tribal exigia a
transmissao aberta da heranga cultural, com a sucessio das geragbes na apropriagao
daqueles conhecimentos, técnicas e tradigdes.

Tais pecularidades demonstram: 1°) o sentido comunitario da educa¢io na sociedade
tupinamba (os conhecimentos em geral eram acessiveis a todos, de acérdo com as pres-
crigdes resultantes dos principios de sexo e de idade, sendo portanto a heranga social
compartilhada de forma aberta); 2°) a auséncia de tendéncias aprecidveis a especializagio
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e a modalidade igualitaria de participag¢io da cultura, associadas ao préprio nivel civili-
zatorio da tecnologia tupinambd, permitiam que a transmissio da cultura se fizesse
através do intercimbio cotidiano, por contactos pessoais e diretos, sem o recurso a
técnicas de educagdo sistemdtica e a criagio de situagBes sociais caracteristicamente
pedagogicas.

A documentag¢do reunida pelos cronistas (7) d4 margem a que consideremos os
seguintes aspectos da educag¢do na sociedade tupinamba: os processos de transmissio
da cultura; as condi¢oes da transmissio da cultura; a natureza dos conhecimentos
transmitidos; as fungbes sociais da educagio na ordem societdria tribal. Quanto ao
primeiro topico, o principal caracteristico da educag¢io consistia em processar-se por
via oral e através de contactos primdrios, face a face, pelas proprias circunstincias
produzidas pela rotina da vida didria. No entanto, cumpre que nio se pense apenas
na transmissio de conhecimentos mediante a relagio dos imaturos com os adultos no
seio do grupo doméstico. Todos podiam aprender algo em qualquer tipo de relagio
social, o que convertia qualquer individuo em agente da educa¢io tribal e projetava
os papéis de «adestrador» ou de «mestre» em tédas as posi¢oes da estrutura social.
Merecem relévo particular, entretanto, as pregacdes dos principais, que favoreciam
a atualizagio da memoria coletiva e certos anseios de corresponder as exigéncias das
tradigoes tribais.

Se fizermos um corte transversal no processo educativo tupinambd, porém, trés
pontos se impoem a considera¢ao neste nivel da analise. Primeiro, o valor da tradi¢do.
A tradigio ndo sO é sagrada; ela aparece como um saber puro, capaz de orientar as
agoes e as decisdes dos homens, quaisquer que sejam as circunstincias que éles enfrentem,
1sto €, quer elas reproduzam o contexto de experiéncia dos ancentrais, quer elas mante-
nham com éle uma analogia meramente parcial ou remota. E impossivel redifinir, em
nossos dias, o modo pelo qual os Tupinamba concebiam a natureza sagrada das tradigoes.
E provdvel que esteja em jogo o conhecido mecanismo de resguardar uma conduta
adequada e de proteger um comportamento de eficicia comprovada; mas, também nao
se deve esquecer que, em suas interpretagdes, éles imputavam as inovagoes culturais
a herois civilizadores em si mesmos sagrados. Até que ponto a eficacia de certas condutas
ou de determinados comportamentos se prendia a capacidade de perfazer modelos de
ag¢do prescritos pelos herois miticos € algo que nio se pode estabelecer, exceptuando-se
alguns comportamentos ritualizados descritos pelos cronistas. O que importa, e é possivel
discernir, é que as tradigdes tinham um carater adaptativo dinimico: elas desenham por
assim dizer os niveis de honorabilidade das a¢des e do cardter dos seres humanos. Todos
tinham de esforgar-se por equiparar suas atitudes manifestas e seu comportamento aos
minimos morais que se definiam dessa maneira, ocorrendo degradag¢ao do estatus atribuido
e insucesso na aquisi¢ao de prestigio com aquéles que falhassem no confronto com os
referidos minimos. Esse principio era fundamental, porque éle movia as parentelas
em suas relagbes competitivas e cooperativas, obrigando os membros individuais de
cada uma delas a excederem-se continuamente, para manterem a posi¢ao que elas tivessem
no consenso geral.

Em segundo e em terceiro lugar, contam o valor da agio e o valor do exemplo.
Quanto aquele, pode dizer-se, sem temor de érro, que o «aprender fazendo» constituia
a maxima fundamental da filosofia educacional dos Tupinambi. Mesmo antes que a
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significagdo das agGes pudesse ser captada e compartilhada, os adultos envolviam os
imaturos em suas atividades ou estimulavam a reprodug¢do de situagGes analogas entre
as criangas, promovendo dessa forma sua iniciagao antecipada nas atitudes, nos com-
portamentos e nos valores incorporados a heranga sdcio-cultural. Essa orientagdo
acarretava uma sobrecarga constante, pois jamais seria possivel separar o adestramento
das criangas ou dos jovens das obriga¢Oes imediatas dos adultos nos contextos das
ag¢oes. Doutro lado, ninguém se eximia do dever que convertia a prépria agao em modélo
a ser imitado. Em consequéncia, os adultos em geral e os velhos em particular recebiam
essa sobrecarga de uma maneira que nao os poupava, ja que tinham de «dar o exemplo»
e, por 1sso, estavam naturalmente compelidos a agir como auténticos «mestres». O seu
comportamento manifesto tinha de refletir, tanto quanto as suas palavras, o sentido
modelar do legado dos antepassados e o conteddo pratico das tradigdes. Em consequéncia,
a imitagdo como processo educativo convertia o controle das gera¢bes em algo reciproco
e permitia uma espécie de relaxamento geral na fiscalizagdo organizada dos sucessos
relacionados com a transmissao da cultura. Assim, nio so se reduziam as eventualidades
das perdas culturais; elevava-se o tedr dentro do qual «as coisas deviam ser feitas», para
merecerem a aprovag¢io dos proprios agentes e dos demais, inclusive daqueles que apren-
diam, recebendo ao mesmo tempo o conhecimento e um critério de avaliagio de seu
uso pratico.

Quanto as condig¢des de transmissao da cultura, sabe-se positivamente que ocorriam
variagOes importantes, de acordo com o sexo e a idade dos agentes envolvidos. Enquanto
se classificavam como Peitan (aproximadamente do nascimento até comegar a andar),
os individuos de ambos os sexos dependiam de modo estrito da mae. Os cuidados com
os bebés eram de molde a eliminar fontes de angustia ou de agitagdo; as maes jamais
se apartavam delas a ponto de nio poder dar-lhes assisténcia ripida, prestar socérro
ou atender as suas necessidades. Segundo varios informantes, as criangas largavam o
peito quando queriam. Na fase seguinte, os individuos de sexo masculino classificavam-se
como Kunumy-miry (até sete ou oito anos, aproximadamente), continuavam a depender
da mie e evitavam separar-se dela. Aprendiam a usar (e também a fazer) arcos e flexas
proporcionais as suas forgas e estaturas; compartilhavam de folguedos em grupos de
companheiros, nos quais reproduziam situagGes de existéncia tribal e se iniciavam na
aprendizagem de cantos e dansas dos adultos, ensinados pelos pais. O acontecimento
marcante consistia na perfuragio do labio (entre quatro a seis anos, mais ou menos).
Os individuos de sexo feminino se classificavam como Kugnatin-miry (até sete anos,
aproximadamente), ficavam em dependéncia estrita da mae, ndo se apartando dela;
compartilhavam de folguedos com grupos de companheiras, adestrando-se em vérias
atividades, como a fiagdo de algodido (redes de brinquedo) ou a modelagem do barro
(potes e panelas). Na fase subsequente, os individuos de sexo masculino classificavam-se
como Kunumy (aproximadamente, de oito a quinze anos), transferiam para o pai a
dependéncia para com os adultos; comegavam a sair fora de casa sem a miae e con-
vertiam o pai no principal mentor de sua aprendizagem. Aprendiam com éles a buscar
comida para o grupo doméstico, especialmente na caga de aves, na coleta de marisco
e na pesca por meios acessiveis a idade (note-se que a coleta constituia uma atividade
feminina, mas podia ser praticada pelos imaturos indiscriminadamente). Os individuos
de sexo feminino classificavam-se como Kugnatin (aproximadamente de sete a quinze
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anos), estreitavam sua dependéncia em relacio A& mae, transformada em principal
mentora das filhas. Estas aprendiam por imitag¢ao, reproduzindo as atividades da mae
nos servigos caseiros, mas também eram adestradas regularmente na fia¢io de algodao,
enodamento de redes, no trabalho com embiras, no semeamento e plantio das rogas, na
preparagio do cauim e outros alimentos destinados aos membros do grupo doméstico.
O grande acontecimento na vida da jovem consistia na iniciagio, em conexio com
o primeiro efldvio menstrual, ao qual se seguia, pouco depois, a perda da virgindade.
Na fase posterior, os individuos de sexo masculino classificavam-se como Kunumy-nacn
(aproximadamente de quinze a vinte e cinco anos), tornando-se unidades produtivas
da economia doméstica. Passavam a trabalhar irduamente em todos os setores de
atividades masculinas. Nas expedi¢oes guerreiras, de caga ou de pesca, podiam ser
empregados como remadores; devotavam-se a fabricacio de flexas, a pesca de peixes
de maior porte e prestavam servigos nas reunides dos velhos. Suas relagdes com os
velhos eram cordiais e afetivas, presenteando-os sempre que pudessem. Sua participagio
nos bandos guerreiros envolvia a atribuigio do estatus condicional de guerreiro. Os
individuos de sexo feminino classificavam-se como Kugnammucu (aproximadamente
de quinze a vinte e cinco anos), trabalhavam intensamente no grupo doméstico, no
estatus de mulher apta para o matriménio. Ajudavam muito a familia em tddas as
atividades femininas e podiam contrair casamento. As obrigacdes domésticas trans-
feriam-se para a pessoa do marido, sem perturbar, no entanto, seu zélo e cuidado pela
situagao ou conforto dos pais. O estatus de mulher casada era indicado com um nome
especial (Kunammucupoare), o mesmo acontecendo com o de mulher fecunda (Purua-
bore, «<mulher gravida»). O que interessa aqui, naturalmente, é a formagio de vivéncias
femininas, com a integra¢do paulatina da jovem nos diferentes papeis e na concepgao
do mundo da mulher tupinambd. Na fase imediata, os individuos de sexo masculino
classificavam-se como Awua (aproximadamente, de vinte e cinco a quarenta anos), eram
admitidos regularmente nos bandos guerreiros e podiam participar plenamente das
vivéncias da personalidade masculina na sociedade tupinambda. Virios acontecimentos
ocorriam entdo: o sacrificio da primeira vitima, a renomag¢3o, o casamento e a inclusio
no circulo de adultos (8). O estatus de homem casado era indicado com nome especial
(Mendar-amo) e abria ao jovem o acesso as atividades masculinas, que lhe eram vedadas
ou que subsistiam como «fechadas». Havia um amplo alargamento da participagio da
cultura, em t6das as dire¢Bes; mas, em particular, novos conhecimentos sdbre o passado,
as tradi¢des e as instituigdes eram adquiridos nas reunides com os velhos. Conforme
a forma de obter o cbnjuge feminino, poderia ocorrer a matrilocalidade transitdria;
ou o marido poderia tornar-se o cabe¢a de um lar poligino. Os individuos de sexo
feminino classificavam-se como Kugnam (aproximadamente, de vinte e cinco a quarenta
anos), tinham de enfrentar uma vida ardua, cheia de ocupagdes cansativas e extenuantes
no grupo doméstico. Ocupavam-se diretamente da educagio dos filhos e tinham
possibilidade de devotar-se ao curandeirismo. Em casos especiais, se as aptiddes para a
comunica¢io com o sagrado as favorecessem, serviam como uma espécie de «cavalo de
santo» em determinados rituais, nos quais o estado de éxtase servia como fonte de
predi¢des explorada pelos pagés. As informagOes atestam seu envelhecimento precoce (9)
e salientam que podiam participar de numerosas cerimonias, inclusive do sacrificio
humano, havendo testemunho de que podiam compartilhar até da renomacio, fazendo
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incisdes no corpo como os homens. Na ultima fase, os individuos de sexo masculino
classificavam-se como 7huyuae (aproximadamente, de quarenta anos para cima),
vivendo a fase mais bela da vida do homem na sociedade tupinambé. Podiam tornar-se
principais (chefes de maloca, de grupo local, ou seja, cabegas de parentelas; chefes de
bandos masculinos e lideres guerreiros). Muitos tornavam-se simultaneamente medicine-
man (a maioria dos pagés tupinamba eram medicine-man). Reuniam-se como chefes
do grupo local, como cabegas de parentela, cabendo-lhes exercer os papeis de lideranga
nos quadros da domina¢ao tradicionalista. Expunham os conhecimentos acumulados
nas reunioes celebradas no meio do grupo local (terreiro, segundo Gabriel Soares e
Staden) ou nas casas grandes (de acérdo com Branddo, Evreux e Abbeville). A qualidade
da influéncia que exerciam no decorrer de suas pregactes era de tal ordem, que Thevet
comparou-0os aos professores europeus. A éles cabia interpretar os acontecimentos e
resolver os problemas emergentes a luz dos ensinamentos proporcionados pelas tradigdes;
a sua prépria conduta assumia cardter exemplar para os mais jovens, mesmo que suas
energias ndo lhes permitisse sendo uma participagao atenuada ou meramente simbdlica
nas ocorréncias. Alguns podiam converter-se em grandes pagés, se possuissem dons
especials para o xamanismo, atingindo a maior soma de poderes e de prestigio aces-
sivel a um homem naquela sociedade. Os individuos de sexo feminino classificavam-se
como Uainuy (aproximadamente de quarenta anos em diante), ocupavam o estatus de
esposa principal (que nao se confunde com o de predileta), se ndo féssem abandonadas
previamente pelos maridos. Presidiam todos os servigos domésticos, a fabricagao do
cauim; carpiam os mortos; cuidavam da preparagao das carnes das vitimas, humanas
ou animais; desempenhavam os papeis de mestras das novigas, iniciando-as nos mistérios
da vida feminina; e participavam de varias reunides tribais, ocupando lugar especial.
Algumas se entregavam aos prazeres sexuais de maneira que certos cronistas con-
sideraram exagerada, Uma das modalidades de matrimo6nio preferencial (tio materno
com a sobrinha) e as oportunidades de casamento de jovens que ndo fossem favorecidos
por arranjos matrimoniais feitos por suas parentelas (os quais tinham de aceitar mulheres
velhas como primeiras esposas) acentuavam outros papeis dos velhos, de mestres nos
segredos da vida sexual. Roger Barlow informa textualmente que os nativos concebiam
essas praticas como uma sorte de escola matrimonial, pela qual os velhos podiam
instruir seus comparsas jovens (10).

Nessa seriagdao de transigdes, importa salientar como se processava o adestramento
dos imaturos e como se alargava, progressivamente, a participa¢ao da cultura. Havia
épocas e situagdes mais apropriadas a transmissao das experiéncias das geragdes mais
velhas as geracbes mais novas; e ésse conhecimento era explorado sabiamente, para
graduar o amadurecimento continuo do homem ou da mulher. E ficil perceber-se que
o alargamento das experiéncias dos individuos acompanhava, harmoniosamente, o alarga-
mento de sua participag¢do da cultura, de tal forma que o seu amadurecimento psicoldgico
seguia as alteragdes de sua posi¢ao na estrutura social. As crises que ocorriam no desen-
volvimento da personalidade nada tinham que ver com saltos bruscos na organizag¢ao
da experiéncia ou com variagoes demasiado rapidas e contraditdrias nas expectativas de
comportamento. Prendiam-se antes aos aspectos dramaticos ou insondaveis das relagdes
do homem com o sagrado. Doutro lado, até o fim da vida o homem maduro podia
aprender algo ndvo e exercitar-se em novas técnicas sociais. Por informagdes prestadas
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por Evreux, infere-se que era ai que se abriam perspectivasde aprendizagem sistematizada
para aquéles que dispunham de aptiddes excepcionais para as mais complicadas fungdes
do xamanismo. Ainda que a heranga social a ser transmitida parega aos nossos olhos
pouco complexa e diferenciada, o homem podia aumentar o seu saber de forma inces-
sante e preenchia papeis sociais crescentemente complicados ou absorventes quanto as

tarefas de preparar os outros para a vida.

Quanto a natureza dos conhecimentos transmitidos, como os papeis de mestre
ou de 1iniciador nao se especializaram institucionalmente, cada agente social devia ser
potencialmente capaz de erigir-se em preceptor dos mais jovens (ou, apenas, dos menos
experientes) com referéncia a todos os elementos da heranga social incluidos em seus
circulos de participagdo da cultura. O que se viu a respeito das condig¢des de transmissio
da cultura mostra que a tarefa de adestrar os imaturos, principalmente, apresentava
facetas muito complexas. A questio ndo seria tanto do conteddo e da natureza do
conhecimento transmitido, mas da forma de inculcar nos imaturos as atitudes, as con-
vicgOes ou as aspiragOes que deveriam compartilbar com os adultos. O professor em
nossas escolas enfrenta uma situa¢ao aparentemente mais complexa, na medida em que
a especializa¢do o obriga a desenvolver um dominio mais amplo e profundo sobre os
aspectos formais do conhecimento transmitido e sObre as condigdes pedagogicas ou
psicologicas da aprendizagem. No entanto, em poucos assuntos e quase sempre por um
esfOorgo artificial é que éle tem de se inserir no processo de aprendizagem como uma
situagdo compartilhada objetiva e subjetivamente, com aferidores tao variados, persis-
tentes € inexoraveis como os que entravam em jogo no tipo de educagdo assistematica
que os Tupinamba utilizavam. Nao s6 o sujeito ativo precisava executar totalmente as
coisas para ensina-las, como tinha de fazer isso de modo a corresponder a certas
normas ideais, estabelecidas objetivamente através do contedtdo modelar das tradigoes,
dos exemplos dos antepassados e da prdpria obrigagio de agir de forma exemplar. Isso
quer dizer que o preceptor nao aparece como um especialista no ensino de conhecimentos
formais, dissociados das condigdes de existéncia; mas, como um auténtico «mestre da
vida», a quem caberia ensinar «como viver em dadas circunstancias», 0 que exige O
«ensino» de certo saber mais o «ensino» de como produzi-lo, usa-lo com propriedade
ou eficdcia e avalid-lo apropriadamente a luz de sua significagido diante das tradigGes
tribais. Em suma, na realidade estamos, literalmente, diante de uma situagio histérico-
-cultural na qual «a educagdo forma o homem», sob todos os aspectos e em tddas as
direcOes possivers.

A documentagao disponivel ndo favorece, porém, os designios de uma andlise que
apreendesse todos os angulos désse processo educativo, que nio se concentrava na
transmissao de segmentos isolados da cultura, operando diretamente com totalidades
culturais plenamente configuraveis. Por isso, s6 resta o caminho de indicar os contetdos
daquele processo, cujos quadros reais podem ser representados com algum esforgo de
imaginacio. Esta claro que os conhecimentos transmitidos afetavam tddas as esferas da
vida social organizada. Assim, por meio da educa¢do os adultos adestravam os imaturos
a produzir, a utilizar e a avaliar normativamente o conjunto de técnicas sociais desen-
volvidas para obter controle nas relagoes dos homens com a natureza, com seus seme-
lhantes e com o sagrado.
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No plano das relagGes e contrdles sociais do ambiente natural, o nivel da tecnologia
tribal e a auséncia de especializagio favoreciam a gradua¢io da transmissio de
experiéncias segundo os principios de sexo e de idade. Essa aprendizagem comegava
cedo e produzia efeitos que se evidenciam na participa¢ao das criangas das atividades
economicas realizadas fora ou dentro do lar. E provavel que o manéjo de instrumentos
e a aquisi¢io de habilidades nao apresentassem dificuldades especiais, o que permitia
a crian¢a reproduzir uma miniatura do mundo dos adultos em seu universo lidico.
O mesmo nido se pode dizer do que ficava por tras disso. Se a estaca de cavar, o arco
e a flexa, a modelagem ou a coc¢do do barro sio facilmente acessiveis, a filosofia das
a¢oes humanas que dava sentido a0 modo de ordenar as relagbes dos homens em
atividades dessa espécie possuia uma complexidade evidente, de teor altamente abstrato.
No nivel de sua tecnologia, os principais elementos da cultura dos Tupinamba eram
o corpo humano e as invengdes que possibilitavam a exploragao estratégica de suas
imensas potencialidades adaptativas. O que o homem pode fazer com o seu corpo, com
as energias que éle possui, quando éle é posto a servigo de seu grupo e de forma
organizada? Aqui, ndo se trata de relembrar a fibula da debilidade do «individuo
isolado»; mas, de colocar em evidéncia o poder nascido do uso conjugado das energias
materiais ¢ mentais de «todos». Tome-se como referéncia a preparagdo de terras para
a horticultura. Em face da tecnologia tribal, essa tarefa era gigantesca. Derrubar arvores
de médio ou de alto porte, queimar e limpar o terreno, deixar o campo pronto para
o plantio pelas mulheres — eis ai coisas dificilimas de fazer com o machado de pedra
e os recursos técnicos correspondentes. O mutirdo surge, nesse quadro, como uma
corre¢cao e uma ampliagio da técnica pelo corpo humano. O mesmo efeito se repetia
praticamente em tOdas as atividades sociais — da coleta as ocupagdes domésticas, aos
bandos de caga, as expedi¢Ges guerreiras e as reunides magico-religiosas. O homem era
o principal «meio» do préprio homem, o que os imaturos ndo podiam aprender de
forma direta, simples e imediata. Precisavam formar seu tirocinio lentamente, partici-
pando repetidamente das situagdes que envolviam cooperagdo e solidariedade, da familia
pequena, a familia grande e as parentelas interdependentes do grupo local ou da tribo.
Para assim entenderem a «dimensao humana» da técnica, um conhecimento que ndo
se objetivava nem se concretizava, mas era essencial.

No plano das relagoes do homem consigo mesmo — com a porgio social do meio
ambiente, ou seja, com o meio propriamente humano — a quantidade e a variedade de
conhecimentos a adquirir era muito maior. A organiza¢do tribal trazia consigo certas
complicagoes: as regras de polidez no tratamento assimétrico (entre pessoas pertencentes
a categorias de sexo e de idades diferentes) ou nas relagdes de companheirismo (entre
pessoas pertencentes a mesma categoria de sexo e de idade), requeriam um adestramento
que abrangia, por igual, educagio de maneiras e formagio do cariter; doutro lado,
o sistema de parentesco criava necessidades de identificagdo, de solidariedades e de
tratamento reciproco que exigiam extensa e profunda aprendizagem de genealogias,
comportamentos e cerimOnias em si mesmos muito complexos. Doutro lado, convém
nio esquecer o que significava a iniciagdo em conhecimentos relativos as cerimonias e
aos ritos associados a vida econdmica, a guerra, ao sacrificio humano, ao funcionamento
do conselho de chefes, ao tratamento dos doentes, ao pranteamento ou afastamento dos
mortos, a atualiza¢gio do passado tribal, etc. Ai estdo envolvidas explicagdes sdbre as
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origens das instituigdes e preceitos a serem observados para assegurar «a normalidade das
coisas», no seu funcionamento quotidiano. Nesta area, todo ser vivo tinha de acumular
uma ampla bagagem de conhecimentos, educando sua memoria, para armazenar lem-
brangas e ensinamentos perpetuados por via oral; e educando sua capacidade de agir,
para corresponder as normas prescritas ou exemplares de «fazer as coisas». Por fim, ha
algo mais profundo. Para elevar-se a altura dos exemplos dos pais ou dos ancestrais, todo
individuo tinha de mobilizar suas capacidades competitivas e concentra-las construtiva-
mente em certas diregdes, que promovessem o aumento do prestigio pessoal ou con-
servasse (se ndo aumentasse) o prestigio da parentela a que pertencesse. Ter éxito como
cagador, como guerreiro ou como cabeca de parentela eram condigdes essenciais para
preservar os lagos de solidariedade que resultavam da circulagio de bens (mulheres,
cagas, prisioneiros) entre as parentelas e para perpetuar a unidade tribal. Isso envolvia,
por sua vez, aptiddes complexas, que exigiam uma profunda educa¢do das emogoes, dos
sentimentos e da vontade, a ponto de fomentar o sacrificio permanente de disposigdes
egoistas individuais e a mais completa identificagdo dos individuos com suas parentelas,
as aliangas que elas mantivessem e os interésses que elas pusessem em primeiro lugar.

No plano das rela¢bes com o sagrado, havia coisas que podiam ser aprendidas de
qualquer um (especialmente quanto ao tratamento de feridas ou de doengas) e coisas
que diziam respeito a conhecimentos que sb se tornavam acessiveis aos velhos (as vézes
de ambos os sexos; outras, s6 aos homens que conseguissem converter-se em pagé-aci).
Esta area dos conhecimentos tribais permite estabelecer varios pontos interessantes: a) 0s
adultos podiam continuar sua aprendizagem até uma idade avancada, se revelassem
aptiddes para a comunicagio com o sagrado e, especialmente, se tivessem dotes caris-
maticos acentuados; b) muitos conhecimentos magico-religiosos eram acessiveis aos
homens e as mulheres, mas entre estas poucas conseguiam éxitos comparaveis aos dos
homens na participagdo dos papeis sociais correspondentes; c¢) somente os «velhos»
poderiam vangloriar-se de um conhecimento extenso e profundo das tradi¢bes tribais,
incluindo-se nelas as téecnicas magico-religiosas, a mitologia e os diferentes tipos de ritos,
pois era necessaria tbda uma vida para acumular tal saber e possuir certos requisitos
especials para participar das situagdes em que éle fosse atualizado ou para exercer, no
decorrer delas, alguma espécie de lideranga. Parece, além disso, que as parentelas tambem
competiam no plano dos conhecimentos conspicuos pertinentes ao passado da tribo,
3 sua mitologia e ao uso das técnicas magico-religiosas (NObrega, pelo menos, refere-se
a um pagé que teria aprendido seus segredos com o proprio pai); por sua vez, as
atividades xamanisticas mais complexas, perigosas e poderosas poderiam requerer um
adestramento apropriado e exclusivo (Evreux menciona ésse fato, que permite admitir
a existéncia de algo parecido com a iniciagdo sistematica dos candidatos aos papeis
magico-religiosos do pagé-ac#). Os conhecimentos mdgico-religiosos aquinhoados em
comum ou segundo especificacdes simples dos critérios de sexo e idade referiam-se aos
ritos de passagem, aos ritos de sacrificio (de vitimas animais ou humanas), as cerimonias
de tratamento dos doentes ou de pranteamento dos mortos, etc. Todos compartilhavam
intensamente dos anseios de «vingang¢a» contra os inimigos, o que fazia homens e
mulheres, adultos e criangas participarem do mesmo estado de espirito e, em grau
variavel, das situacdes sociais a que éles se vinculavam durante o massacre de cativos.
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Doutro lado, as crengas relativas 2 vida futura e a cataclismologia eram partilhadas em
comum, tendo as mulheres e as criancas variados papeis em ceriménias ligadas com
eventos que prenunciassem o «fim do mundo». A referéncia a «casa grande» como
centro de reunides dos homens sugere, no entanto, que tanto as mulheres quanto os
imaturos eram excluidos de muitos conhecimentos magico-religiosos.

Iisse rapido bosquejo pde em evidéncia algo que ja é bem conhecido sociologica-
mente: numa sociedade em que a transmissio de conhecimentos se faz através da edu-
cagao informal e assistematica, ela se constitui no mecanismo basico pelo qual se assegura
a preserva¢ao dos elementos da heranga social, recebidos de antepassados longinquos
ou de aquisi¢Ges culturais recentes. Isso coloca uma questao deveras importante: até que
ponto, ao contribuir para perpetuar os conteddos do horizonte cultural, ela também
intervem na configura¢do de sua forma, organizando o préprio modo pelo qual os
homens percebem e explicam o mundo em que vivem? A documentagao disponivel
nio permite discutir semelhante problema sociolégico com a profundidade desejavel.
Contudo, é perfeitamente possivel sugerir algo essencial a respeito. As técnicas tra-
dicionais e magico-religiosas envolviam componentes dinimicos, que permitiam tomar
consciéncia e manipular ativamente as coisas ou os acontecimentos. Varios exemplos
atestam cOomo 1ssO se processava. lomem-se situagOes sociais recorrentes, coOmo O «no-
madismo» ou a guerra. O «nomadismo» nascia da forma de ocupa¢io destrutiva do
meio natural circundante: na impossibilidade de restabelecer o equilibrio da natureza
e de suas relagoes com as necessidades coletivas, as unidades tribais solidarias tinham de
deslocar-se periddicamente — primeiro, dentro de uma mesma drea territorial; apods
certo tempo, na dire¢io de novas posigdes ecologicas. O xamanismo constituia 0 meca-
nismo pelo qual se tomava consciéncia da situagdo insatisfatéria estabelecida e se pro-
curava uma solu¢io adequada, a luz das tradig¢Ges tribais, promovendo-se os deslocamen-
tos que se fizessem necessirios e que pudessem ser realizados efetivamente. As insatis-

facGes decorrentes bem como a sua corregio eram projetadas na esfera de relages do
homem com o sagrado. Os comportamentos praticos desenvolvidos permitiam, no
entanto, enfrentar e resolver os problemas reais. A guerra, por sua vez, era justificada
moralmente através da obriga¢io «vinganga». O que se elevava a esfera de consciéncia
eram 0s motivos por assim dizer «dignos» e «elevados» das incursdes e expedigoes
guerreiras, ficando o resto na penumbra ou ignorado (ou seja, os motivos ligados com
razoes egoisticas, como a preserva¢ao do controle ou a conquista de um certo conjunto
de territérios, a competi¢io das parentelas por prestigio, a preservacao das aliangas
entre parentelas solidarias, os efeitos sociais ou mdgico-religiosos do sacrificio humano
ou do canibalismo, etc.). Em suma, as «razoes de interésse grupal» eram escamoteadas,
a0 mesmo tempo em que se projetavam para fora do «nosso grupos» sentimentos ou
emogoes negativos. Os dois exemplos sugerem que, ao aprender certas coisas, os homens
também aprendiam o que elas significavam dentro de seu cosmos moral e como elas
deviam ser postas em pratica. Nao era s6 o conteudo de sua experiéncia ou de sua
personalidade que entrava em jogo; mas, a forma da experiéncia ou a organizac¢io da
personalidade e da concep¢do do mundo. O mesmo esquema se aplicava, naturalmente, a
situagbes sociais irreversiveis. O contacto com os brancos oferece um étimo paralelo.
Os franceses pretendiam estabelecer uma alianga com os Tupinambad do Maranhio. Nas
discussoes, os «velhos» procuraram descobrir uma diretriz eficaz nas experiéncias dos
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antepassados em situagOes analogas anteriores. A tradig¢io surge al em seu verdadeiro
contexto: como um saber capaz de orientar eficazmente as decisdes dos homens e de
enquadrar seus ajustamentos em certa filosofia da existéncia humana. Refletindo-se
sobre dados dessa natureza é que se pode apontar como, juntamente com os conteidos,
eram assimiladas as formas que organizavam, tanto estrutural quanto dinamicamente,
o horizonte cultural dos Tupinamba.

Com 1sso, a presente discussio penetra na esfera da andlise interpretativa das
fun¢bes sociais da educag¢ao na sociedade tupinambi. Deve-se entender por fungio
social da educagdo a contribuig¢ao que ela dd para manter ou transformar certa ordem
social; ela tanto pode ser uma agéncia de contrble social, quanto um fator de mudanga
social no seio do sistema societdrio global. Aqui, s6 serio considerados aspectos dina-
micos associados a continuidade do sistema societario tribal (11) e segundo distingoes
tedricas ja exploradas pelo autor no estudo da sociedade tupinamba (12).

Em conjunto, pode-se discernir trés fung¢Oes sociais basicas da educa¢do na ordem
social tribal, como ela se configurava entre os Tupinamba. Primeiro, de ajustamento das
geragoes. Ela ndo sbé permitia as geragdes maduras e dominantes graduar e dirigir a
transmissao da heranga social; oferecia-lhes um mecanismo elementar e universal de
dominag¢ido gerontocratica, de fundamento tradicionalista e carismdtico (especificamente,
xamanistico). Mantendo a crenga no valor sagrado e pratico das tradigGes, no poder
ilimitado das entidades sobrenaturais e nas obrigagdes dos vivos perante os mortos, a
educag¢do se convertia em mecanismo de contrdle e em forma de dominagao manipulados
pelos intérpretes das tradigoes, das fOrgas sobrenaturais ou da vontade dos parentes
mortos. Désse dngulo, os que aplicavam certos preceitos intervinham simultaneamente
no animo dos companbeiros, orientando-os nas decisdes a tomar, nas agOes a realizar e
nas avaliagoes inexoraveis do que seria «certo» ou «errado», «proprio» ou «improprio»,
«digno» ou «indigno», «justo» ou «injusto», «elogiavel» ou «reprovavel», «desejavel»
ou «indesejdvel» etc. Segundo, de preserva¢io e de valorizagido do saber tradicionalista
e magico-religioso, quanto as suas formas e ao seu contetdo. Inserindo os conhecimentos
acumulados no passado na esfera axioldgica da cultura, imputando-lhe uma origem e
uma natureza sagradas e procedendo do mesmo modo com os instrumentos de sua
aquisi¢ao ou renovagao (a tradigao, as técnicas magico-religiosas inerentes a0 xamanismo
e a mitologia tribal), a educagao promovia, simultaneamente: a) a perpetuagao do patri-
modnio total de conhecimentos; b) a criagao de condigBes psico-sociais e sOcio-culturais
adequadas A sua utilizagio e alargamento continuos. Este segundo aspecto é deveras
importante. Ele fornece a tinica perspectiva de que se dispoe atualmente para apreciar
o influxo construtivo da educag¢ao no enriquecimento da heranga social na sociedade
tupinamba. Tdda inovagdo tinha de langar raizes no saber produzido pelos antepassados
ou pelo menos de ser coerente com os ensinamentos que se poderiam extrair, casuistica-
mente, do confronto do presente com o passado. Isso indica que «perpetuar» e «renovar»
surgem como condi¢cdes ou como efeitos correlatos do mesmo processo social basico,
estando a educagido igualmente vinculada com os dois tipos de exigéncias da vida pratica
na ordem social tribal. Terceiro, de adequagio dos dinamismos da vida psiquica ao ritmo
da vida social. Sem divida, nio se deve ignorar que o entrosamento das geragdes € a
integracio delas as situagdes tribais de vida dependiam de outras técnicas de controle
social; no entanto, era através de téenicas especificamente educativas que os Tupinambi
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preparavam e ordenavam as transigbes que marcavam a passagem de uma posi¢ao
social para outra. Portanto, o reverso do funcionamento do sistema tribal de posigdes
sociais revela a educag¢io nio s6 como mecanismo de formagio da personalidade, mas
ainda como uma agéncia de importincia capital para a localizagio dos socii na estrutura
social. De um lado, era preciso aprender algo para agir segundo as formas previstas —
tanto nas fases de transi¢io de uma posigao social para outra, imediatamente superior;
quanto para corresponder eficazmente as expectativas inerentes 4 nova posi¢ao social.
De outro, os ajustamentos normais (incluindo-se entre éles também os de carater co-
operativo) numa sociedade iletrada nao se divorciam, como se chegou a pensar erronea-
mente, de uma competi¢gao intensa e sem tréguas em torno das formas existentes de
saber. A capacidade de corresponder as expectativas provocadas pelo estatus atribuido
e de adquirir prestigio social suplementar gravitavam estreitamente em torno da habili-
dade de cada um de erigir-se em mestre consumado na utilizagao (e eventualmente
também na renovag¢io) do saber pre-existente. Dai as complexas polarizagdes que se
estabeleciam entre a educagio assistemdtica, a forma¢io da personalidade bdsica e o
vasto conjunto de ajustamentos que os homens precisavam desenvolver nas varias fases
de sua vida.

A ésse quadro, seria possivel agregar duas fung¢des sociais derivadas da educagio
assistematica e informal na sociedade tupinamba. De um lado, ela constituia o veiculo
por exceléncia da sele¢io das personalidades aptas para o exercicio da dominagio
gerontocratica e da dominagao xamanistica. Por seu intermédio, os individuos nio s6
eram preparados para desenvolver certas aptiddes (como as qualidades psiquicas e
morais inerentes aos papeis dos «velhos» e dos «pagés» na ordem tribal), mas, ainda,
para estima-las e ordend-las segundo determinados critérios valorativos. Assim, embora
0s mecanismos sociais inerentes ao referido processo nido féssem criados pela educagio,
ela intervinha do modo direto e profundo em todos os aspectos de funcionamento do
sistema organizatdrio que envolvessem relagoes de lideranga e de dominagao (com base
tradicionalista ou carismatica). A correlagio entre a formag¢do da personalidade, o
peneiramento dos lideres (nos diferentes niveis de organiza¢io do comportamento
coletivo, da vida familiar 2 vida magico-religiosa) e o exercicio da dominagao
tradicionalista ou da dominagio carismatica explica facilmente essa conexio
funcional. De outro lado, ela se incluia entre as técnicas sociais basicas de integragao
do comportamento coletivo. O grau de uniformidade, alcangado com referéncia aos
elementos emocionais, légicos ou ideoldgicos do comportamento social humano, s6
encontra uma compreensio adequada quando se consideram os influxos dindimicos cons-
trutivos da educac¢io na organizagao dos processos de percep¢do, explicagio e mani-
pula¢do da realidade pelo homem. O sacrificio humano permite situar bem ésses fatos,
com tddas as suas complicadas ramificagoes e decorréncias. Era «honroso» e «desejavel»
«deixar o nome» (e a obrigacio da vinganga, com tudo que ela representava para o
equilibrio das parentelas ou da ordem tribal e a projegao de ressentimentos para fora
do «nosso grupo») no «leito de honra»; escapar ao sacrificio, mesmo mediante qualquer
processo de fuga individual que ndo envolvesse covardia aparente, era «indecoroso» e
«indesejavel». Dessa perspectiva, evidencia-se com nitidez o critério de eficicia que
servia aos Tupinamba como sistema de referéncia para a avaliagio das técnicas e pro-
cessos educativos tribais: a capacidade concreta, revelada pelos agentes humanos, indi-
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vidual ou grupalmente, de corresponder as expectativas e aos ideais de comportamento
incorporados as tradigées tribais. Bem como sua resultante sécio-cultural: uma ho-
mogeneidade fundamental em todos os ajustamentos sociais, coordenados ou nao exterior-
mente, gragas a qual quaisquer comportamentos dos individuos tendiam a reproduzir um
minimo de identificagio elementar com os objetivos altruistas ou egoisticos do «Nos»
coletivo.
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é referida aos dados existentes; cf. esp. F. Fernandes, A Organizag¢io Social dos Tupinamba,
loc. cit.; ¢ A Fung¢dao Social da Guerra, Loc. cit.; A. Métraux, «Le Caractére de la Conquéte
Jésuitique», in Acta Americana, Janeiro-Marco, Vol. I—N° 1, 1943, pp. 69—82, em que trata dos
aspectos relacionados com as consequéncias da situagio de contacto nas técnicas tribais de educagio e nas
mudangas supervenientes nas relagdes das geragdes, aspectos que nio serio discutidos neste trabalho.

(6) Note-se que tal incapacidade podia decorrer de limitagdes de cardter extra-pessoal. Os cronistas fixam
o assunto como se a condi¢io de «bom marido», de «<bom cagador», de «bom guerreiro», etc., fOsse sempre o
produto de qualidades individuais. Contudo, a documentagio disponivel sugere que atroca adiada, de impor-
tincia fundamental para os ajustamentos normais e compensadores dos individuos, constituia uma fun¢io da
solidariedade no seio das parentelas. Assim, dai podia decorrer a antecipagio ou o retardamento do sacri-
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ficio da primeira vitima, da renomagio, da obten¢io da primeira esposa entre mulheres jovens, etc., o que
afetava, inapelavelmente, o «éxito» ou o «insucesso» dos individuos, em fases criticas de suas vidas. O que
importa ¢ que tais evidéncias indicam que a competicio das parentelas interferia de modo extenso e
profundo nos ajustamentos individuais, fazendo com que a capacidade pessoal de corresponder aos padroes
ideais de comportamento ¢ de organizagio da personalidade dependesse de fatbres externos, de natureza
socio-cultural.

(7) As indicagcdes bibliograficas sébre o conjunto de fontes conhecidas a respeito dos Tupinambad,
bem como a anilise da variedade ou consisténcia das informag¢des que elas contém e da natureza da
cronica como forma de conhecimento da realidade podem ser encontradas em F. Fernandes, «A Analise
Funcionalista da Guerra: Possibilidades de Aplicagio a Sociedade Tupinambai. Ensaio de analise critica
da contribui¢io etnogrifica dos cronistas para o estudo sociolégico da guerra entre populagdes aborigenes
do Brasil Quinhentista ¢ Seiscentista», Revista do Museu Pauliscta, N.S., Vol. IIl, S. Paulo,
1949, pp. 7—128, com tabelas e gravuras fora do texto (reproduzido em F. Fernandes, A Etnologia
¢ a Sociologia no Brasil, Editbra Anhambi S. A., S. Paulo, 1958, Cap. II).

(8) Aspectos da vida social que nio podem ser descritos e analisados aqui; os leitores interessados
poderio consultar as obras mencionadas na nota 2 e A. Métraux, La Religion des Tupinamba
et ses Rapports avec celle des outres Tribus Tupi-Guarani, Librairie Ernest Leroux, Paris, 1928, esp. p. 96
¢ sets. (esta obra foi traduzida para o portugués por Estevio Pinto, A Religido dos Tupinambi,
Companhia Editéra Nacional, S. Paulo, 1950).

(9) Essa informag¢io ¢ contraditada por etndlogos com experiéncia em pesquisa de campo com
indios Tupi contemporineos, como o Dr. Herbert Baldus.

(10) Essa informagio ¢ dada de forma explicita e categérica por Roger Barlow. Consulte-se
S. A. Lafone Quevedo, «Guarani Kinship Terms as Index of Social Organisation», American
Anthropologist, N.S., Vol. 21 — N° 4, Outubro-Dezembro de 1919, pp. 421—440 (a informagio
¢ transcrita na p. 422).

(11) A documentagio nio permite estudar as provaveis relagdes existentes entre as técnicas tribais
de educagdo ¢ as tendéncias de diferenciagio do sistema organizatorio tribal, que possam ser evidenciaveis
conjecturalmente; quanto as consequéncias dos contactos com os brancos e da destribalizagao decorrente,
cf. esp. o trabalho de A. Métraux, mencionado na nota 5.

(12) Trata-se especialmente do conceito de fun¢io social e de fungio social derivada; cf. A Fungio
Social da Guerrana Sociedade Tupinambi, esp. pp. 332—333; quanto & definigdo socioldgica
de ambos os conceitos, cf. F. Fernandes, Ensaio s6bre o Método de Interpretagio Fun-
cionalistana Sociologia, Faculdade de Filosofia, Ciéncias ¢ Letras da Universidade de Sio Paulo,
S. Paulo, 1953, pp. 71—73 (reproduzido em Fundamentos Empiricosda Explicagio Sociolé-
gica, Companhia Editéra Nacional, S. Paulo, 1959, pp. 267—269).
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