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querda em seus arcos”. Os homens também dangam a danga chamada
augufi pelos cuicuros, uma das principais do quarup.

Quando comega a escurecer, acende-se um fogo diante de cada
quarup, o que normalmente é feito por um parente préximo do morto®.
Trazem-se pedagos finos e compridos de madeira de pindaiba?, que sdo
colocados no chiao, com uma das extremidades sobre um caco de vasilha
de cerdmica, “para que a terra ndo venha a se queimar”.

Os xamas da aldeia trazem seus banquinhos para perto dos postes,
acendem seus cigarros no fogo de um deles, e fumam e cantam alterna-
damente.

Os cuicuros acreditam que as almas dos mortos, conhecidas como
arid, moram em uma aldeia localizada no céu, e, quando da ceriménia,
depois que a noite cai, o a7id dos apetis que estdo sendo celebrados des-
cem do céu e entram nos quarup dedicados a eles®.

H4 uma considerdvel ambigiiidade a este respeito. Enquanto a
memdria de um apeti falecido € tratada com suficiente carinho, a ponto
de se realizar uma ceriménia para ela, sua alma (como a de qualquer ou-
tra pessoa morta) é considerada extremamente perigosa, e € altamente
temida. Na verdade, ver a alma de uma pessoa morta faz com que uma
pessoa viva enlouqueca, e o choque pode matéi-la no prazo de cinco dias.
Portanto, as almas dos apetis celebrados, e as de quaisquer outros que
possam estar a espera, devem ser muito cuidadosas durante sua per-
manéncia na aldeia, para ficarem discretamente escondidas das vistas
dos vivos.

Durante a cerimdnia do quarup, as almas dos aperis mortos nunca
sdo diretamente invocadas ou propiciadas, mas pensam-se nelas com so-
licitude, e a razdo pela qual se fazem as fogueiras na frente dos postes de
quarup é para evitar que as almas, que estao residindo temporariamente
dentro deles, sintam frio®. Um camaiurd contou-me que, sem fogo,
o mamaé (and) de um poste de quarup poderia tremer de frio, tal como

19. No gquarup iaualapiti em 1956, antes da chegada das tribos visitantes, os iaualapitis que estavam de
luto por ajerls mortos encerraram o luto, sendo lavados em piblico, ¢ tendo seu cabelo cortado
(Ferreira, 1957:64).

20. As brasas que irdo acender o primeiro poste de quarup sdo trazidas da casa do principal dono da
cerimOnia (Agostinho, 1974:96).

21. Agostinho (1974:96, 97) afirma que o fogo usado para este fim vem dos postes afites, que foram
guardados para isto. Mas isso ndo ocorreu no quarup que eu presenciei.

22. As almas dos ndo-aperls aparentemente podem' descer a terra, para assistir as festividades
também.

23. Entretanto, a raziio, dada por Agostinho (1974:96), para a manutenc¢io de um fogo ardente, em
frente aos postes de quarup, durante toda a noite, é para impedi-los de se transformarem em ma-
maés, espiritos.
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acontece com gente viva. Durante a noite, um xama ocasionalmente so-
pra fumaca de tabaco no alto do poste, uma vez mais por razdes de pro-
tegdo, pois sem isso o poste poderia chorar, e a doenga e a morte mais
tarde poderiam atingir os habitantes da aldeia.

No inicio da parte intertribal da ceriménia do quarup, ouvem-se
gritos de fora da aldeia. Os habitantes da aldeia gritam em resposta, e
esperam a entrada do primeiro contingente de visitantes. Quando, por
novos gritos, este contingente indica que ji estd a caminho, varios ho-
mens da aldeia anfitrid entram em uma das casas. Aqui, alguns deles
apanham folhas, outros pegam as flautas atana, enquanto outros fazem
tochas de folhas secas. Entdo eles saem da casa, e rodeiam os postes e os
fogos em frente a eles. Depois de um certo tempo andando em circulo, e
permanecendo num s6 lugar, eles comecam a bater com o pé direito,
amontoando-se debaixo de uma cabaninha de folhas de palmeira, cons-
truida sobre os postes de quarup®. Assim abre-se passagem para a en-
trada do primeiro contingente de visitantes.

A tribo que acampou mais préximo daaldeia anfitrid € a primeira
a entrar, seguindo-se os outros visitantes na ordem de seus acampamen-
tos. Cada aldeia deve mandar um grande contingente, mais de cinqiienta,
em fila indiana, cada homem carregando alguma coisa na mdo — um
bastao, uma folha grande, uma flecha, uma flauta atana etc. Mais impor-
tante que isso, entretanto, cada homem carrega uma tora de pindaiba de
2 m de comprimento, que foi antes depositada no acampamento pelo pa-
reat, com aquele fim. A nova fogueira € acesa com os restos da antiga.
Tendo sua fung¢do noturna terminada, o primeiro contingente de visitan-
tes deixa a aldeia, e volta para o acampamento.

Alguns minutos depois, o contingente da aldeia seguinte ritual-
mente grita e entra. Eles repetem o mesmo procedimento, inclusive a
remoc¢do dos fogos antigos € o remanejamento dos novos. Uma apés ou-
tra, as delegagOes visitantes entram e fazem o mesmo, até que cada tribo
tenha tido a oportunidade de homenagear o apeti’ morto.

Mas nem sempre as coisas acontecem conforme as regras ditadas
pela etiqueta. Quando o contingente cuicuro entrou em primeiro lugar
na aldeia camaiurd, durante o quarup destes, consistia quase que intei-
ramente de meninos, alguns com menos de dez anos de idade. Um dos
menores tinha sido colocado dentro de uma gaiola, que vrios outros vi-

24. Os iaualapitis contaram a Ferreira (1957:65) que esse abrigo € construido para ndo deixar o sere-
no cair nos espiritos que ficam dentro dos postes, “incomodando-os”. Agostinho (1974:95) diz que
ele também protege os postes de quarup do calor do dia.
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nham carregando por meio de uma haste. E, ainda por cima, seu compor-
tamento era claramente brincalhio e nao cerimonial. Entdo, tarde da
noite, quando o contingente cuicuro entrou novamente na aldeia para re-
tirar e substituir as fogueiras, somente trés pessoas estavam carregando
lenha, e duas delas eram meninos. Isto representava uma séria quebra de
etiqueta, que exige que um grande contingente, compreendendo princi-
palmente homens, seja mandado a aldeia para remover e reabastecer os
fogos do quarup.

Somente mais tarde € que eu soube o porqué de tudo isso. Aconte-
ce que ndo era uma simples falta de cuidado da parte dos cuicuros, mas
um ato premeditado. Quatro anos antes, quando foi realizado um quarup
na aldeia cuicuro, os visitantes camaiurds tinham mandado somente dois
homens, cobertos frivolamente com folhas de buriti, para trocar a lenha
dos fogos, e os cuicuros, tomando isto como afronta, tinham estado espe-
rando todo esse tempo para pagar-lhes na mesma moeda. (Para um bre-
ve relato do mal-estar entre os cuicuros e os camaiurds, ocorrido neste
quarup, Agostinho, 1974:77.)

Depois que o dltimo contingente de visitantes mandou a lenha e
retirou-se da cena, os habitantes da aldeia anfitrid ndo foram dormir,
mas ficaram acordados durante o resto da noite, alguns chorando en-
quanto permaneciam inclinados, outros dangando em torno dos postes, e
outros reabastecendo os fogos, conforme era necessério. '

A festa dos mortos, propriamente dita, termina na manha segumte
Quando surge a madrugada, os fogos sdo apagados e as cinzas e carvoes
enterrados no chio. Eles nio podem ser simplesmente espalhados. E ta-
refa do tajope enterrar os remanescentes dos fogos e, quando isto € feito,
o principal ofo do quarup pode finalmente retirar-se para sua casa e des-
cansar um pouco. |

As almas dos aperis celebrados estao agora livres para voltar a sua
aldeia, no mundo do além, embora ndo necessitem fazer isso.

Tendo terminado a parte comemorativa do quarup, o préximo
acontecimento € a luta intertribal®. Na verdade, parece que a excitagio
da luta € que dé o real incentivo para as tribos visitantes comparecerem
ao quarup®®. Na realidade, segundo meu informante, até as almas dos

25. Antigamente, contaram meus informantes, os melhores corredores de cada aldeia eram incentiva-
dos por seus chefes a competir uns com 0s outros no quarup, mas esse costume hi muito tempo
ndo vem sendo praticado.

26. Ellen Basso (1973:143) escreve que os calapalos “muitas vezes se referem a sua participagio ativa
em uma cerimOnia interaldeias como ‘indo lutar’ ”. E Pedro Agostinho (1974:102) observa: “So-
cialmente e individualmente a luta € o centro de interesse de toda a festa”.

-
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apetis mortos podem ficar na aldeia, até as fogueiras do quarup terem si-
do apagadas, s6 para poder assistir as lutas.

Grande expectativa precede estas lutas. Mesmo que o evento nio
seja um torneio de eliminagido sistemdtica, acontece muitas vezes que
aparece alguém como sendo o campeio, reconhecido no Alto Xingu, dos
jogos daquele dia?’. Este reconhecimento traz grande prestigio a um ho-
mem, bem como aclamagdes prolongadas, e continua a ser comentado
muito tempo depois. Assim sendo, duas semanas antes do quarup ca-
maiurd, um cuicuro contou-me que ele j4 havia deixado de ter relagoes
sexuais com sua esposa, para nao ficar fraco para as préximas lutas.

Na noite anterior a luta do quarup, os lutadores mais destacados de
cada tribo ndo devem dormir. Se eles o fizessem, correriam o risco de ter
sonhos maus, o que pressagiaria derrota. Pela mesma razao, os lutadores
abstém-se de comer peixe antes das lutas, bebendo somente mingau.

Os lutadores podem ocupar o tempo que precede as lutas passan-
do 6leo de pequi uns nos outros®. A melhor maneira de fazer isso é
usando uma unha de tatu gigante, considerado pelos cuicuros como o
campedo de lutas do reino animal®. Outra maneira de ganhar forgas para
a luta, dizem os cuicuros, € esfregando a resina da arvore tali, ou a gor-
dura da cobra sucuri, pois tanto a sucuri quanto o tatu gigante sdo gran-
des lutadores. .

Por volta das seis horas da manha, os lutadores estdo ocupados em
seus acampamentos, pintando-se com fuligem, 6leo de pequi e urucum.
Os motivos pintados no corpo sdo meramente decorativos: eles ndo pro-
porcionam nenhuma ajuda mégica®. Os homens também colocam braga-
deiras de algoddo e protetores de entrecasca de drvores, equipamento
padrdo para um lutador. Agora, os lutadores visitantes estio prontos, €
mostram sua vontade de lutar gritando e dando vaias. Por volta das sete
horas, o pareat principal vai ao acampamento da tribo que ele convidou,

27. A palavra cuicuro para designar um campedo de luta € kindofo, mas este termo parece aplicar-se
ao campedo de luta de cada aldeia, antes que exclusivamente ao melhor lutador de todo o Alto
Xingu. Um informante contou-me que os cuicuros ndo tinham tido um lutador realmente grande
por um longo tempo. O ultimo foi Atafiji, que era alto ¢ corpulento e havia sido morto por um
raio, ha mais de trinta anos.

28. Os lutadores passam Gleo de pequi especialmente nas articulagbes, para “esquenti-las” (Agosti-
nho, 1974:129).

29. No dia do quarup iaualapiti em 1956, os lutadores da aldeia anfitrid escarificaram-se com escarifi-
cadores de dente de peixe, para ficarem mais fortes, ¢ depois passaram suco de pimenta ardida
nos cortes (Ferreira, 1957:64).

30. Mas os lutadores da aldeia anfitrii podem usar uma férmula de magia benigna, para enfraquecer
os lutadores rivais, como foi dito a Agostinho (1974:131).
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e leva seu contingente a aldeia. Cada pareat leva um chefe visitante para
a praga, ¢ o faz sentar em um banquinho, na drea designada para aquela
tribo. Os que ndo vdo lutar - principalmente mulheres e criangas — se-
guem o seu chefe, e tomam seus lugares atrés dele na praga.

Os lutadores visitantes ndo vio diretamente i praga, € sim para
uma das casas, para os preparativos finais. Quando aparecem, eles ro-
deiam os postes de quarup, gritando alto durante alguns minutos, e entio
dispersam-se e voltam individualmente para a mesma casa. Dali eles rea-
parecerio, quando comegar a luta.

O principal oto do quarup é o encarregado da luta. Depois da apa-
rigdo preliminar dos lutadores de cada tribo, ele chama ritualmente os
seis melhores lutadores de cada tribo visitante, em ordem de competén-
cia®’, O melhor lutador da aldeia anfitrid, que aparece primeiro, bate os
pés no chdo algumas vezes, e depois coloca-se de quatro no chdo, com a
cabega baixa. Um a um, os melhores lutadores da aldeia anfitrid sio
chamados, e, depois de baterem os pés no chdo, tomam a mesma po-
sicdo, formando uma linha em frente a tribo contra a qual vdo lutar pri-
meiro. Esta € a mesma que substituiu em primeiro lugar os fogos do qua-
rup, na noite anterior,

Os campedes da tribo visitante ndo se alinham como os da aldeia
anfitrid. Ao chegar sua vez, cada lutador visitante simplesmente d4 um
passo adiante para enfrentar seu oponente. Quando se inicia a luta entre
os campedes, os dois homens ficam frente a frente, com o brago esquer-
do estendido e o brago direito retraido. Nesta postura, eles dao voltas em
sentido horirio, batendo o pé direito rigorosamente. Enquanto dio as
voltas, os lutadores alternadamente gritam Au ha hu ha, imitando o es-
turgir da onga®. Depois de fazer isso por alguns segundos, eles chocam a
mao direita, enlagam o pescogo do adversdrio com a mio esquerda e
comecam a lutar.

O espago limitado ndo permite uma descri¢io pormenorizada da
luta no Alto Xingu. Basta dizer que € como uma luta greco-romana, na-
quilo que os lutadores tentam manter-se de pé, ou pelo menos de joe-
lhos, e ndo se escarrapacham, dao golpes ou se arrastam pela terra. Uma

31. Embora o nimero fosse seis, em duas lutas de quarup que eu vi, ele poderia ser menor. Na luta
vista por Ferreira (1957:65) em 1956, o niimero era quatro.

32. De acordo com outra versio que ouvi, depois que 0s melhores lutadores da aldeia anfitria tinham se
alinhado no chédo, o dono do quarup lhes perguntou: “Com quem lutarei primeiro?”, e quando eles
lhe indicam sua escolha, ele vai e convida os melhores lutadores daquela aldeia para comparecer.

33. O nome usado comumente para a luta no Alto Xingu, huka-huka, é uma transcri¢io, mais ou me-
nos correta, dos sons que os lutadores emitem quando imitam a onga.
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“queda” € registrada quando um lutador consegue derrubar o adversério,
segurando-o pelo joelho, sendo isto considerado uma vantagem suficien-
te para derrubé-lo de costas. Mas isso de fato é humilhante para um ad-
versdrio, portanto nunca é feito, a nio ser que haja briga entre os dois,
ou especialmente quando um adolescente atrevido desafia um grande
campeado e precisa que lhe déem uma ligao™.

Quando um dos lutadores perde, a luta termina imediatamente,
mesmo que ela tenha durado sé uns poucos segundos. Pode-se ver
freqiientemente nos rostos destes lutadores um forte desejo de continuar
lutando, mas a regra nunca é violada®.

Quando os dois melhores campedes de cada grupo estdo lutando, a
arena € inteiramente deles. Todos os olhos estdo postos sobre eles e par-
tid4rios de ambos os lados gritam palavras de encorajamento. Quando os
melhores lutadores terminam sua luta, os lutadores secunddrios adian-
tam-se e comegam a lutar. Este procedimento continua, até que os me-
lhores lutadores de cada lado tenham competido com seus oponentes.

A ordem de aparigido designada para os melhores lutadores de ca-
da aldeia visitante € determinada pelo homem que foi apontado como
chefe do quarup por um aperi daquela aldeia. Embora a ordem de luta
deva refletir uma habilidade relativa, ndo é exatamente a mesma. Assim,
os lutadores cuicuros no quarup camaiurd inverteram sua ordem no qua-
rup calapalo dois dias depois. E mais ainda, contaram-me que se um
grande lutador tem um sonho mau logo antes das lutas, € tem medo de
perder, ele pode ceder seu lugar a outro.

Depois de os campedes de ambos os lados j4 terem lutado, as coi-
sas mudam. Agora, chega a vez dos lutadores menores se encontrarem.
Mas, em vez de lutar um par de cada vez, sdo cinco ou seis pares que lu-
tam ao mesmo tempo. A competi¢ao torna-se entdo difusa, tendo pouco
do drama de que gozava antes, e desprovida de um foco de atengao. De-
pois, os meninos das duas aldeias rivais comegam a lutar, a principio os
mais velhos, mas eventualmente chegando até os garotinhos de trés ou
quatro anos.

Quando os lutadores de primeira categoria se recuperaram de seu
esfor¢o, comecga uma fase diferente das lutas. Agora, chega a vez dos lu-
tadores menores desafiarem os maiores, € eles sio estimulados a fazé-lo

34. Segundo Ferreira (1957:65), o pai de um lutador que obtém uma vitdria expressiva pode pedir al-
gum objeto ao pai, ou a um parente préximo, do perdedor.

35. Eu pude ouvir um camaiurd queixando-s¢ de que os lutadores cuicuros usavam tanto 6leo de pe-
qui em seus corpos que era dificil seguré-los.
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por seus pais e pelo ofo do quarup. Até um menino imaturo pode desa-
fiar o principal lutador da aldeia rival, esperando distinguir-se com uma
ac¢do dramadtica, ou pelo menos uma atuag¢io marcante.

Quando as lutas entre a aldeia visitante e seus anfitrioes terminam,
os visitantes retiram-se da arena, tendo sua batalha terminado aquele
dia*. Nédo € este o caso dos lutadores da aldeia anfitrid, entretanto, que
devem se preparar para encontrar o préximo contingente de lutadores, e
ainda o seguinte, até terem lutado com os homens de todas as aldeias vi-
sitantes.

Como os ganhadores da primeira rodada ndo estio agrupados na
mesma categoria para o préximo turno, € dificil para alguém clamar pelo
campeonato do Alto Xingu. Somente se o melhor lutador de cada aldeia
anfitrid derrotar todos os seus oponentes é que isto pode ocorrer. E seria
dificil para ele realizar isto, uma vez que esses oponentes sempre come-
¢am descansados, enquanto ele vai se cansando mais e mais com as su-
cessivas lutas. Entretanto, salvo esta desvantagem, a qualidade da
atuacido pode ainda ser julgada satisfatéria, e haver um consenso a res-
peito de quem foi o melhor lutador no Alto Xingu aquele ano?.

Nas lutas que se realizaram na aldeia camaiurd, Aritana, o cam-
pedo i1aualapiti, considerado talvez o melhor lutador do Alto Xingu, foi
desafiado por um calapalo chamado Sindu, o qual estava lutando ao lado
dos cuicuros, pois tinha se casado na aldeia destes. Sindu era um lutador
pelo menos mediocre, e sua vitéria sobre Aritana foi considerada como
um feito memordvel, tanto assim que teve que ser encontrada uma expli-
cacdo especial para o fato. Portanto, depois de algumas horas, comegou a
circular a histéria de que Aritana tinha perdido por ter tido relagdes se-
Xuais com sua esposa na noite anterior.

A luta no Alto Xingu é um esporte extraordinariamente vigoroso.
Os lutadores sdo muito musculosos e muito bem treinados, e em quase
todas as lutas esforgam-se a0 mdximo*®, prevalecendo uma boa vontade
entre os oponentes. Embora possam vir de seis ou oito aldeias diferentes,
todos os lutadores se conhecem, e alguns podem mesmo ser bons amigos.

36. B porque os lutadores das aldeias visitantes ndo lutam uns com os outros que nio & realmente
possivel, durante o quarup, determinar um campedo absoluto no Alto Xingu.

37. Os lutadores vitoriosos nesses jogos podem levar as decoragdes dos postes de quarup (Agostinho,
1974:102). !

38. Como resultado, machucaduras, inclusive sérias, sdo comuns. Nas lutas de quarup que eu vi, dois
homens sofreram machucaduras muito dolorosas (uma no olho, outra provavelmente interna),
que os deixaram estrebuchando no chao. Na vista por Ferreira (1957:65), na aldeia iauvalapiti, as
machucaduras foram: duas claviculas quebradas, um corte profundo sobre uma sobrancelha, dois
dentes arrancados e um pulso torcido.
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Assim sendo, ndo € raro ver-se os lutadores dar-se tapas amigéveis, ou
mesmo abragar-se depois de uma luta bem disputada. S6 ocasionalmente
os lutadores agarram-se de maneira desajeitada ao separar-se, como se 0
antagonismo entre eles fosse suficientemente grande para fazé-los ter
vontade de continuar lutando®.

Quando os homens da aldeia anfitria enfrentam o Gltimo visitante,
a luta termina. A esta altura, j4 devem ser nove ou dez horas da manha.

Os demais acontecimentos da festa sio muito menos dramdticos.
Vérios homens comegam agora a tocar a flauta que os cuicuros chamam
atana®, que mede cerca de dois metros de comprimento, e é tocada aos
pares. Nas duas ou trés horas que se seguem, muitos tocadores de afana,
das aldeias visitantes, tém oportunidade de se apresentar. Enquanto os
tocadores de flauta esperam sua vez, o chefe de sua aldeia pode ser visto
cantando formalmente na praga, em frente do grupo de sua aldeia.

Dando alguns passos de danga simples, enquanto caminham, os
pares de tocadores de atana percorrem a aldeia, entrando em cada uma
das casas, dangando em torno a seu poste central, e saindo de novo para
a praga. As mulheres jovens podem participar dessa danga, colocando a
mao esquerda no ombro de um tocador de atana, e movimentando-se em
unissono com ele, de casa em casa.

As mulheres desempenham ainda outro papel, nas Gltimas horas do
quarup. E pritica no Xingu deixar uma moga em reclusdo, durante um ano
ou mais, em sua prépria casa, e o fim de uma ceriménia de quarup é consi-
derado como uma ocasido auspiciosa para sair dessa reclusdo. Ela é entdo
altamente desejdvel para um casamento, e seus pais estdo ansiosos para
exibi-la a todos os pretendentes que vieram para as festividades.

Enquanto permanece em reclusido, a moga ndo vé o Sol e, assim,
quando sai, um ano depois, sua pele estd muito clara. Durante esse tem-
po, ela nio corta o cabelo e sua franja recobre a face, talvez até o queixo.
Além disso, uma moga em reclusio usa ligas muito apertadas em torno
dos joelhos, o que faz com que suas panturrilhas paregcam muito grossas
- um signo de beleza para a mulher xinguana.

Enquanto as flautas atana comegam a ser tocadas em torno delas,
as mogas saem de suas casas e sdo pintadas muito cuidadosamente com

39. Apesar disso, Agostinho (1974:99, 132, 133) vé a luta do quarup como uma ocasido para desafogar
tensSes e animosidades, existentes entre individuos ¢ mesmo grupos, ¢ portanto uma espécie de
vélvula de escape no Alto Xingu.

40, No Alto Xingu o nome mais comum para esses instrumentos € urud (Ferreira, 1957.:64). Embora
seja comumente referido como flawta (Agostinho, 1974:110), atana € realmente uma espécic de
clarineta ou fagote, posto que € um instrumento de palheta.
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desenhos de losangos em tinta de jenipapo. Com uma mao pousada so-
bre o ombro do dono do quarup, elas se dirigem a praga da aldeia, onde
suas ligas sdo retiradas por um homem de outra aldeia, que tem direito a
ficar com elas. Depois disso, cada moga volta para sua prépria casa. Mais
tarde, as mogas podem ser enviadas de volta a reclusio, mas pelo menos
tiveram a oportunidade de exibir seus encantos e anunciar sua disponibi-
lidade para todos os homens presentes.

Estando préximo do Gltimo ritual da cerimdnia do quarup, as mo-
cas dio sementes de pequi ao representante de cada aldeia visitante*. O
ultimo, com varios homens de sua aldeia, vai pescar, e d4 o produto dessa
pescaria para seus hdspedes, que ficaram na praga. Mais tarde, o princi-
pal dono do quarup da aldeia anfitria d4 beiju aos membros das tribos vi-
sitantes.

Enquanto as flautas continuam tocando, os homens das aldeias visi-
tantes procuram seus amigos, € recebem presentes deles®. A doagio de
presentes ocorre de maneira ainda mais formal. O chefe de cada tribo visi-
tante chama o principal pareat que convidou sua aldeia para o quarup, e
lhe d4 um presente — um cinto de caramujos, um diadema de penas, uma
vasilha de cerdmica ou alguma outra coisa de valor — por toda a comida
que ele lhe trouxe durante sua visita. Mais tarde, quando esta mesma tribo
esta prestes a partir, o pareat pergunta ao chefe o que ele quer em troca. Se
o chefe visitante disser que quer uma vasilha de cerdmica, o pareat volta ao
dono do quarup com esse pedido. Se for atendido, a vasilha é dada ao che-
fe antes de ele partir. Algumas vezes, entretanto, como eu observei no qua-
rup calapalo, o presente de retribuigao pode ser adiado. Assim, quando o
chefe cuicuro pediu um cinto de caramujo, o pareat respondeu: “Espere, eu
vou terminar de fazer um e depois eu o levo para vocé”.

Quando o ritual estd completo, ndo hd nada mais que retenha os
visitantes. Ao sairem, por volta de meio-dia, a festa dos mortos termina.
O dono principal da cerimdnia manda entdao que os postes de quarup se-
jam arrancados e jogados no rio ou lago mais préximo*. Todas as almas

41. Se houvesse somente rapazes em reclusido, conforme me contaram, eles dariam as sementes de
pequi aos visitantes.

42. Por volta de nove horas da manhé, durante o quarup calapalo, um cuicuro contou-me que, por es-
tarem longe de sua aldeia por cinco dias, eles ndo ficariam para as trocas. “As mulheres estao com
vontade de comer peixe”, acrescentou. Mas, apesar disso, eles ficaram ¢ fizeram as trocas.

43. Eu pr6prio nido vi isso, mas no quarup iaualapiti dbservado por Ferreira (1957:65), os chefes visi-
tantes, antes de sairem, foram até os postes de quarup e tiraram todos os ornamentos deles, aos
quais, diziam, eles tinham direito. Agostinho (1974:102, 107), por outro lado, depois de dizer que
os lutadores vitoriosos podem levar e guardar esses ornamentos, também diz que eles sido retira-
dos e postos fora, por seus donos, pouco antes da retirada dos postes.
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que andaram em redor da aldeia podem entao subir aos céus, e voltar a
aldeia dos mortos.

Interpretagdo

Comegando a rever a partir dos detalhes dessa atuagdo, o que
podemos dizer sobre o papel do quarup na cultura do Alto Xingu? Pa-
rece-me bem claro que, enquanto € ostensivamente realizado em bene-
ficio das almas dos mortos, na verdade sdo os vivos que tiram provei-
to dele.

Para comegar, as almas dos anetis mortos ndo tém uma necessida-
de real de serem celebradas. Ninguém nunca me falou de algum mal que
pudesse ocorrer a eles se nao o fossem. A prova disso € que alguns fica-
ram mais de vinte anos sem celebragio, sem que se tenha registrado
qualquer efeito nocivo. O fato € que, durante a cerim6nia do quarup, as
almas dos apetis defuntos - os supostos convidados de honra - desem-
penham realmente um papel secunddrio. Elas ndo sdo cultuadas, propi-
ciadas ou mesmo invocadas. Elas sdo simplesmente lembradas e postas a
vontade. De fato, como as pessoas rapidamente me fizeram observar, du-
rante toda a cerimOnia, as almas dos apetis falecidos permaneciam supos-
tamente em lugar discreto, atrds dos postes de quarup. Em nenhuma cir-
cunstincia elas criaram problemas para os vivos, aparecendo abrupta-
mente diante deles.

Poderiamos argumentar que as almas dos mortos fossem conside-
radas como necessitadas de celebragio, neste caso, esta poderia ser reali-
zada perfeitamente por uma sé aldeia, ndo havendo a necessidade de en-
volver outras. E, como vimos, os cuicuros fazem questao disso, com seus
egitses internos.

Assim, ndo podemos considerar que as almas dos aperis obtenham
muita coisa com o quarup, mas, por outro lado, seus parentes vivos ga-
nham muito.

Uma vez por ano, as pessoas tém a oportunidade de se reunir,
e interagir de maneira intima, com membros de todas as outras aldeias
da regido. Nessa ocasido, eles podem reafirmar os lagos sociais, ceri-
moniais, esportivos € econdmicos, que ligam todas as aldeias do Alto
Xingu. Assim como outras cerimdnias alto-xinguanas, o quarup € osten-
sivamente religioso, mas fundamentalmente sé6cio-secular. Sua fungao
é promover solidariedade social. E deve-se considerar esta fungdo co-
mo realizada com éxito. Para o Alto Xingu, embora formado por aldeias
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autdonomas, que de vez em quando tém suas animosidades, apresenta-se
como um dos exemplos mais notdveis de coexisténcia pacifica no mun-
do primitivo.

Apéndice I

A madeira da 4rvore uengifi foi usada por Kuantini, um heréi cul-
tural cuicuro, para esculpir duas das seis mogas que enviou como esposas
para Nitsuengi, o chefe das ongas. E das seis, somente Itsanitsegu e Ana-
fukuagu, as duas que foram esculpidas do uepgifi, sobreviveram a jornada
acidentada e atingiram seu destino.

Como esposa do chefe das ongas, Itsanitsegu deu-lhe dois filhos
gémeos, que se tornaram o Sol e a Lua. Mas os filhos nasceram postu-
mamente, pois ela foi morta por sua sogra, quando estava grivida. S6
depois de ficarem mais velhos € que Sol e Lua souberam como sua mée
havia morrido, e onde seu corpo tinha sido colocado. Eles entio se arran-
jaram para trazer sua mae de volta a vida, mas logo ela morreu outra vez,
e para sempre.

Quando Itsanitsegu estava préxima da morte, pela primeira vez,
mandou avisar seu pai Kwantini e ele correu para junto dela. Mas quan-
do chegou, ela j4 estava morta. Kwantini parece ter ficado na aldeia das
ongas, €, quando Itsanitsegu ressuscitou e depois morreu pela tltima vez,
ele e o Sol realizaram uma cerimdnia funeriria, para colocar seus restos
mortais de maneira adequada. Esta cerimfnia compreendia o corte de
dois postes uengifi e a colocagido deles na sepultura, & maneira como hoje
se fazem para os apetis. Assim, os detalhes de enterramento atual de um
aneti remontam a época do enterro da mie do Sol e da Lua, hd muito
tempo, em era mitol6gica (sempre que eu perguntava, a um informante,
a razdo para algum aspecto da cerimdnia do quarup, ele nao podia me
dar uma explicagdo especifica, habitualmente dizia: “E assim que foi fei-
to no primeiro egitse [quarup]”). _

Este mito cuicuro relata as préticas do enterramento inicial para
um apeti, mas ndo a subseqilente comemoragio de apetis mortos, com
postes de quarup e a cerimdnia associada. Entretanto, os camaiuris tém
um mito especifico que relata a origem do quarup. Segundo esse mito
(Villas-Boas, 1974:55, 57), a intengéo original do heréi cultural camaiur4,
Mavutsinin, era que os mortos voltassem a vida. Para ajudar a realizar is-
$0, cortou trés postes de madeira quarup e plantou-os na pracga da aldeia.
Animados pelo canto e pelo toque dos maracds, os postes de madeira
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comecaram a dar sinais de vida. Eles j4 estavam quase se transformando
em gente viva, quando um homem, que tinha tido relages sexuais com
sua mulher na noite anterior, desobedeceu & ordem de Mavutsinin, e saiu
de sua casa para olhar os postes quase vivos. Imediatamente eles se
transformaram de novo em postes de madeira, e Mavutsinin, bravo por
ter sido desobedecido, determinou que as pessoas mortas permanece-
riam mortas, e que o ritual dos postes de quarup ficaria somente cerimo-

nial e ndo levaria a ressurreigao.
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