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luogo molto differente quello dove lui abita (bem morto 2??). Ci so-
no vari Moheri, o meglio, varie famiglie di moheri che vivono su
questa montagna, ma che in realtd non ¢ una montagna come quel-
le che noi conosciamo. I moheri vivono in uno shabono come gli
Yanomami, nello stesso identico modo.

E leffetto che fa il parica, su chi lo prende, che si chiama Mohe-
ri: lo considerano come uno spirito che abita sulla ‘sierra’ (monta-
gna), ma in realtd & proprio l'effetto che fa il parica. E I'allucinazio-
ne che si ha. E proprio la sua persona (il proprio io) che si trasforma
in altre persone, ma rimane lui stesso. Se un pajé tradizionale vuole
“prendere” lo spirito di Moheri per avere il potere sulle altre persone,
lo chiama, lo prega e lo spirito di Mohetri arriva con tale violenza che
il paje cade a terra. Il pajé si sta trasformando in un’altra persona, sta
imitando Moheri e 'effetto dell’allucinazione lo fa cadere a terra.

«Vedo Jauharajive che sta chiedendo ai suoi hékura *° di dargli la fa-
colta magica per poterlo uccidere (Towe). Gli hékura di Jauharajive si
stanno destando per uccidermi».

Jawarahjive ¢ un altro pajé, un indio yanomamo. Era un nostro
fratello, viveva assieme al defunto nostro padre. Quando aveva 16

3% Hékura: Spirito d’animale, di pianta o di fenomeno meteorologico o tel-
lurico che pud invasare o abitare nello sciamano. Lo sciamano stesso (Dal ‘glossa-
rio’ del testo di padre Cocco del 1975).

Durante la traduzione della vecchia intervista, dalla lingua yanomamo al por-
toghese, non eravamo riusciti a evidenziare i due differenti concetti che esprime-
va il termine ‘paje¢’. Ci eravamo serviti di questo termine, perché — derivato dalla
Lingua Geral, lingua franca dell’ Amazzonia brasiliana — era ormai di uso comune
nel vocabolario brasiliano. Con questo termine si indicava sia lo sciamano sia gli
spiriti o le entitd extraterrene invocate dello sciamano stesso come aiutanti nei
complessi processi rituali che andava realizzando. Nell'editare una versione rive-
duta di quella intervista, abbiamo preferito utilizzare il termina originale della lin-
gua yanomamo che indica, appunto le entitd extraterrene: Hékura, e il termine
paje per indicare lo sciamano. (vedi nota 4).
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anni, dopo che ebbe ucciso una scimmia del tuxaua, una scimmia,
addomesticata, molto dispettosa, fuggi ¢ ando a vivere con i to-
samosi-t’eri del Venezuela, dove divenne tuxaua.

Towe lo vede che si avvicina per ucciderlo. Anche lui (Jawa-
rahjive) va insieme agli hékura per cercare di eliminarlo. Nella sua
allucinazione, Towe si vede protetto da una forza; vede che il peri-
colo comincia ad allontanarsi e allo stesso tempo vede, che altre for-
ze arrivano dentro di lui.

dl figlio di Marehama sta anche lui aizzando 1 suoi hékura per ucci-
dermi».
(Marehama é una donna che vive in una maloca sperduta nella foresta).

Marehama & una donna, la signora della foresta (mato), ¢ lo spi-
rito della foresta. Marehama era parte donna e parte uomo '
(mulher-homen), ed era anche un potente pajé. Ha avuto un mari-
to, ma aveva paura di lei. Non ha mai avuto rapporti sessuali. Di
notte lei era uomo, e di giorno era donna”*. Non ha un figlio, che
io sappia perché era un donna-paje: ¢ lei stessa il suo figlio, o me-
glio, suo figlio & il suo stesso spirito. I suoi figli sono gli spiriti in-
vocati per andare ad uccidere Yapiwe. Marehama pur essendo una

31 Da alcune domande fatte ad Antonio, sul 3° nastro, vale la pena notare
che: “Marehama aveva due ‘cose’ (sessi), ma usava solo quello da donna. Una par-
te uomo, in alto e nel suo corpo, una parte bassa come donna’. Pseudoermafro-
ditismo, forse ¢ la cosa piu semplice che possiamo pensare.

32 In un’altra versione, Marehama di giorno ¢ uomo e di notte ¢ donna; gli
yanomami tentano di spiegare la trasformazione attraverso le preghiere (oragaos)
e la danza che ogni giorno lei esegue come sciamano invocando i suoi hékura, i
suoi spiriti e i suoi paje (22?). Tutto questo era possibile prima che arrivassero i
missionari cattolici, ora si prega Jesut Cristo e la Madonna. Tuttavia nella comu-
nith dove Daniel & il tuxaua nel nuovo shabono di Ariabil, stanno conservando la
tradizione di assumere parica, danzare e cantare invocando gli hékura; ci sono,
inoltre, due figli di Joaquim che sono pajé e Antonio che & sciamano per aver ere-
ditato il potere dal padre. I giovani prendono il parica come anche la birra e la ‘ca-
chaca’, distillato dalla canna da zucchero.
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donna, sapeva prendere il paricd. Per questo anche lei oggi & consi-
derata dotata dei poteri di un paje. Ma oramai ¢ morta.

«Anche gli spiriti dei morti delle tribii nemiche si nascosero sotto ter-
ra, e mi scelsero per uccidermin.

Anche gli spiriti dei pajé nemici del passato, specialmente quel-
li potenti, che hanno usato molto parica, ritornano per aiutare ad
uccidere i nemici. Sotto I'effetto del parica egli li vede sparire sotto
terra, in modo da non riuscire a capire come lo attaccheranno. Si
nascondono per poter attaccare repentinamente. Joaquim vede una
luce che ¢ come una persona, che non gli si avvicina, ma si nascon-
de sotto terra.

«Oh fratello Yapiwe, la casa dei nostri hékura sta irradiando luce da
tutte le parti. I miei hékura sono venuti con una casa cosi bella come
nessuno ha mai visto; quando gli hékura si avvicinano, la casa irradia
una luce che & uguale a quella della luna».

Non ¢ la casa, come noi intendiamo, nella forma di shabono (ca-
salvillaggio), ¢ la sua persona stessa che ¢ la ‘casa’ 3 degli hékura. Lui
(Towe) trasforma il suo corpo in una ‘casa’ per accogliere gli spiriti,
una ‘casa’ pit bella e con pitt luce. E il suo hékura o (o forse i suoi
hékura aiutanti) che getta luce all'interno di lui stesso, lo spirito &
dentro il suo corpo ed emana luce. Quando i nemici arrivarono, il
suo hékura si trasformo in una luce di fuoco come quella della luna,
una luce pit forte di quella degli aleri, per difendersi: chi emana la
luce piu forte, offusca quella degli altri.

33 “Casa’: non sono riuscito a tradurre meglio il concetto. Dovrebbe trattarsi
del luogo dove il suo spirito o gli spiriti che vengono ad aiutarlo risiedono. Non
dobbiamo dimenticare che gli Yanomami, ingerendo la cenere delle ossa dei loro
cari, in un complesso rito osteofagico, conservano all'interno del loro corpo, tra-
sformandolo secondo loro, appunto, in una ‘casa’, I'essenza o la forza dei loro ca-
ri estinti.
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Yapiwe risponde che va tutto bene e Towe continua:

«Ora la casa dei nostri hékura ha una luce differente».

Yapiwe: «I tuoi pajé stanno spargendo fuoco nel cielo. E proprio cosi
che gli hékura fanno. lo vedo la luce che balla nel cielo».

La luce dei suoi hékura ¢ differente da quella dei nemici: & piu
forte. Gli hékura di Towe stavano lottando dentro di lui per raffor-
zare il suo spirito. Il corpo subisce una lotta interna, deve rafforzar-
si per poter attaccare i nemici. Il suo corpo, la sua carne, sta lottan-
do aiutato dall’effetto dell’allucinogeno. I suoi hékura sono I'effet-
to del parici

Towe: «Hi, hi, hi, fa il copricapo del pajé. Anch’io ho un copricapo che
¢ come la luna; allo spirito del mio copricapo piace molto la carne».

Il copricapo yanomamo & una fascia che avvolge la testa, prepa-
rata con la pelliccia scura della coda della scimmia ‘ruxa’(?); é come
un cappello, un elmetto, una protezione. La forza immaginaria che
¢ nella sua mente, viene personificata dal suo copricapo. 1l coprica-
po ride, sbeffeggia (deboxa).

E qualcosa di molto potente, ha un potere simile a quello della
luna, ed ha fame di carne. E il desiderio di potersi appropriare degli
altri, di poter far morire gli altri: con questa forza lui pud uccidere.

1l tuxiaua, con alte grida, fa l'atto di buttare fuoco contro i nemici, dei
quali imita le voci:
«Padre, non lasciarmi indietro, se no muoio bruciatol».

Ci fa capire che sta scagliando il fuoco insieme al padre, che &
davanti a lui, addosso ai nemici. Suo padre *, prima di morire, era
stato un famoso sciamano. Il fuoco torna indietro verso il punto da

34 Lunico nome che conosciamo del padre & quello datogli dai missionari,
Fernando Joao.
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cui lo stanno lanciando. Chiede al padre di non abbandonarlo, al-
trimenti si trovera in difficolca.

Towe imita anche il rumore delle fiamme che stanno bruciando, e Yapiwe
gli dice:

«E proprio cosi che devi fare».

Towe risponde:

«Fratello, la luce della casa degli hékura si & divisa. Gli hékura hanno
diviso la luce in due parti. Fu ben fatto: la casa degli hékura di Mohe-
ri ¢ andata sotto terra, I'altra casa, quella del mio hékura & rimasta in
cima. Come sono felice di cid; oh come sono contento».

Quando la “casa” di Moheri incomincia ad andare sempre pit1 in
basso, sotto terra, sta per scomparire, questo significa che I'allucina-
zione sta svanendo. Nello stesso tempo la “casa” del suo hékura ri-
mane bene in vista sopra la terra. Tutto cio6 indica che l'effetto del-
I'allucinazione ormai stava passando. Vuol dire che l'effetto dell’al-
lucinogeno, che prima era ben forte, ormai & affievolito. Quando si
ritorna allo stato normale, dopo l'effetto del parica, ci si sente mol-
to felici.

Towe disprezza gli hékura dei nemici. Yapiwe, con parole segrete, difende
il fratello e lo invita poi a cantare. Aggiunge inoltre che gli hékura si stan-
no proprio preparando.

Lo invita a cantare con lui, insieme ai suoi hékura. Sta dicendo
che anche se ora non stanno lottando insieme (i due fratelli), lo fa-
ranno poi: I'effetto della droga sta passando, e siccome lui ora ¢ qua-

si normale, invita il fratello a cantare ¥,

Towe: «Hanno tagliato la gola ai nemici».

% Tutta la lotta immaginaria che si svolge tra i vari pajé nemici avviene at-
traverso le parole del canto.
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Lui ha gia ucciso gli hékura nemici. Lattacco era gia terminato.
Ormai si sente quasi normale, non & piu ubriaco.

Dopo un'esclamazione, continua:

«Ora, siccome ‘sono ancora un po’ ubriaco’ °°, continuerd a cantare.
Lorma dei hékura che assomigliano alla luna & rimasta sparpagliata
per terray.

:36

In quel momento lui vedeva un fuoco grande; ora, siccome I'ef-
fetto sta passando, vede la traccia del fuoco sul suolo. La grande lu-
ce della luna, ridotta a piccoli bagliori ¢ sparsa sul suolo.

Ripete piis volte le stesse parole in una cantilena, danzando.

Yapiwe: «E proprio cosi che i pajé fanno».

Towe: «I copricapo dei paje splendono, e il bagliore si estende da tut-
te le parti» (Ripete).

Le visioni non sono del tutto svanite, sono ancora nella sua te-
sta, I'effetto del parici non & finito, cosi lui vede ancora gli spiriti
dei pajé¢ nemici, personificati nei copricapo che splendono ancora
con forza.

Yapiwe incomincia a cantare e a difendere il fratello invocando i hékura,

pot si mette ad imitare il loro linguaggio e dice:

«E proprio cosi il modo di parlare degli hékuran.

Towe applaude. Un vecchio si intromette nella conversazione:
_ «A me piacciono molto i pajé».
Un vecchio, che era i presente, si intromette nella conversazio-
ne e, rivolgendosi a me, dice che a lui piacciono molto i pajeé che
stanno interloquendo, ovvero Towe e Yapiwe: gli piace come stanno
rappresentando la scena, gli piace I'effetto che provoca sui presenti.

36 Nella prima traduzione evidentemente avevo frainteso e la frase suonava:
“son ben ubriaco”.
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Towe: «Gli hékura presero i loro abbellimenti». (In questo caso le piu-
me che ornano le orecchie).

Yapiwe: «Molto bene, molto bene, ¢ proprio cosi». (Poi esclama).
«La Luna si sedette maestosamente».

Significa che il bagliore stava sparendo, I'effetto dell’allucinazio-
ne stava terminando. Solo durante I'allucinazione si vede il grande
bagliore della luna. Quegli ornamenti, quell’allegria, quel sollievo,
ormai stanno scomparendo: il suo corpo sta tornando normale.

«Hai-amhoco!» (Questi ¢ un grande guerriero che probabilmente deve
dargli coraggio).

Hai-amhocd & lo (uno) spirito che rappresenta se stesso. E egli
stesso, ¢ il suo coraggio personificato. Solo alcune persone ‘speciali’
possono rivolgersi a Hai-amhoco. E il coraggio che lui ha dentro se
stesso, ¢ la sua forza intima.

«lo dico cosi, ma i miei nemici vogliono levarmi gli ornamenti che
10 ho».

Gli ornamenti in questo caso possono rappresentare anche i pro-
pri figli e lui teme che i suoi nemici vogliano la morte dei suoi figli.

(Continua invocando altri valorosi per ricevere forza e coraggio).
«Kintanariko!»

Kintanarico ¢ la personificazione di un‘altro aspetto del coraggio
che la persona possiede. E un sinonimo di Hai-amhoco, & la stessa
cosa, o meglio, rappresenta la stessa entita.

«Oh, fratello, gli hékura mi stanno facendo cambiare»
(Prosegue con parole intraducibili: una formula magica segreta).

Si tratta proprio di una formula magica che non pud tradurre (o
non vuole tradurre).
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Dopo una sosta, Towe continua:

«Anche gli hékura sono proprio ubriachi e mi hanno trovato».
Yapiwe interviene:

«Gli hékura stanno arrivando veramente per te».

Towe: «I miei hékura mi hanno trovato, i nemici mi vogliono uccide-
re ma i miei hékura non lo permetteranno».

Gli hékura sono ormai dentro di lui, e stanno rafforzando il suo
potere. '

Yapiwe: «Vogliono ucciderti per vendicarsi dei parenti morti; ma io
non li lascerd vendicare. Tu sei ben difeso. Loro vogliono sembrare
(potenti) hékura, ma io sono molto piu forte di loro».

Yapiwe applaude e si predispone a difendere il fratello. Towe, a questo
punto, si rivolge a un giovane e dice:

«Cognato ¥, di anche tu che deve essere cosi». I/ ragazzo conferma.

Deve rivolgersi a qualcuno per farsi coraggio, deve avere la con-
ferma che sono tutti con lui, per rafforzare il suo potere ed aumen-
tare la sua forza nella lotta contro gli hékura nemici.

Towe dice: «lo sono cosi, ma nessuno crede in me!».

E Yapiwe: «No, nessuno dubita di tel».

Towe: «Voglio carne».

E rivolgendosi ora decisamente verso di me, imprecando:

«Tu! Tu non dubitare di me, perché loro [gli hékura] ti tirerano il col-
lo, loro ‘prenderanno’ *® la tua animal».

37 ‘Cognato’ ¢ la traduzione del termine che indica questo grado di parente-
la, ma, tra gli Yanomami, & usato confidenzialmente per rivolgersi ad una perso-
na amica.

3 Nella prima traduzione, evidentemente, anche qui, avevo frainteso, e la
frase suonava “ti tirano il collo, loro hanno preso la tua anima”; in realta il fatto
non era ancora avvenuto, come mi ¢ stato chiarito nella seconda intervista.
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Towe ha ancora quella forza, dovuta al parica, dentro di sé che
lo porta a dire che vuole uccidere i nemici che crede di vedere nelle
sue allucinazioni. Mentre P'effetto sta svanendo, si rende conto che
tu eri diverso, ‘strano’, crede che tu stessi dubitando di lui e non cre-
dessi in quello che stava facendo, era convinto che tu non avessi fi-
ducia in lui.

Yapiwe: «Non fare questo fratello! Questo giovane & molto mio ami-
co, egli viene da molto lontano».

Intervengono i vecchi, che chiedono a Towe di fare il male a coloro che fo-
cero del male a lui.

I vecchi dicevano che avrei potuto fare del male alla gente del lo-
ro villaggio, ma poi si riferiscono agli altri gruppi yanomami che
compivano incursioni ed assalti guerreschi al loro villaggio .

Towe: «I parica di mio fratello & molto forte. La casa dei pajé & di-
ventata davvero differente».

Yapiwe: «Molto bene, ¢ proprio cosi. Non devi far male alla tribu

che mi ¢ amica; ma io ho una tribli nemica che sempre combatto e
vincon.

Leffetto che stava facendo il parici era molto diverso da quello
che lui conosceva. Pertanto il suo corpo era diverso da quello a cui
era abituato (a sentirsi). Allora suo fratello gli spiega I'importanza di

* Gli Yanomami vivono in uno stato di guerra endemica costante, come i
riferisce Napoleon Chagnon nei suoi scritti. A me & sembrato di notare che si
tratti pitt di scaramucce tra bande rivali, a causa di vecchi rancori, e non di vere
guerre con morti ¢ feriti. Nella dozzina di soggiorni che ho fatto tra gli Yanoma-
mi, sia in Brasile che in Venezuela, una sola volta ho assistito da vicino ad una di
queste incursioni in un villaggio vicino, con un paio di feriti leggeri. Le loro guer-
re sono fatte, sotto I'effetto del parica, per difendersi dai pajé nemici che colpi-
scono inviando ogni sorta di disgrazia e malattia ad essi viene infatti imputata la
maggior parte delle cause di morte.
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saper lottare contro nemici sconosciuti. Deve fare come lui, che rie-
sce sempre a controllarsi sotto I'effetto del parica. Anche lui deve sa-
per controllare gli effetti diversi che cambiano a seconda del tipo di
parica che si usa.

Towe imita il pianto di un hékura adirato.

Yapiwe: «Non devi far questo con i nemici; tanto, quando vengono e
uccidono 1 nostri, io restituird loro la salute [vita].

Dato che gli altri gruppi vogliono male alla nostra comunita, io
con la forza della mia mente, che ottengo con le allucinazioni do-
vute al parica, rafforzo il benessere di tutto il mio gruppo. Mentre
gli altri vogliono I'estinzione della mia tribu, io con la mia forza la
difendo da qualsiasi attacco.

«Gli hékura che stai imitando difendono molto i Maiay.

Yapiwe ¢ alleato e deve aiutare anche la tribi Maia #°, chiede be-
nessere anche per loro. Sono amici fidati.

Towe: «Oh, cognato, & proprio cosi; io venni qui con mio fratello pitt
vecchio; i nemici vogliono uccidermi ma non ci riusciranno».

Si rivolge a qualcuno del gruppo che assiste al rituale. Gli altri
gruppi vogliono fare del male alla nostra comunita. Vogliono ucci-
derci. Questo vuol dire che vogliono inviare ‘disgrazie’ alla nostra
comunitd. Ma lui (Yapiwe) con la sua preghiera (con le sue alluci-
nazioni), lo impedisce. Tutto questo significa che stando assieme al
fratello, i due formano una sola potenza, uniscono le forze e diven-
tano molto potenti.

40 Maia, viene usato per indicare il gruppo wawanawé-t"eri degli Yanomami
che vive sul rio Maid, affluente di sinistra del medio Rio Negro in Brasile

223



.
Yapiwe invoca i pajé di Towe, poi si rivolge al fratello:

«I nemici parlano a vanvera, ma non temere perché non ti uccideran-
no. I pipistrelli e i vampiri si aprono il varco tra le foglie della luna.
Oh, vampiri, non strappatemi le unghie dai piedi! Non mettere il na-
so tuo lungo nelle cose del pajé>.

[ pipistrelli e i vampiri, gli spiriti cattivi stanno cercando di arri-
vare a lui, che & protetto dal fuoco (dalla luce) della luna. Le foglie
della luna rappresentano I'oscuritd, sono come delle foglie che co-
prendo la luna ne offuscano il suo splendore. Sta chiedendo che I'o-
scurita non lo perseguiti, e ai vampiri sta dicendo di non avvicinar-
si, perché in quel momento lui & totalmente consacrato. Non essere
curioso, non t'intromettere, affinché gli spiriti non si arrabbino. E
tu, bianco (si sta rivolgendo chiaramente a me), non devi essere in-
vadente. Gli spiriti cattivi non devono tentare di invadere la sua area
consacrata.

Towe si mette a tossire imitando un tubercoloso, per mandare la malattia
ai suoi nemici, e dice:

«Oh fratello, gli hékura ci stanno facendo diventare completamente
difterenti dagli altri. I cattivi e brutti spiriti stanno strappandoci le
carni. lo, che sono tuo fratello, mi sto sentendo molto diverso dagli
altri uomini e mi sto avvicinando molto ad un vero pajé».

Gli hékura lo stanno facendo cambiare nel modo di parlare e di
lavorare con gli spiriti: egli sente che il suo modo di affrontare gli
hékura ¢ cambiato, ora era pit giusto.

«Oh, fratello, sono fritto, gli spiriti degli antichi morti dei nemici mi
hanno messo in lista per essere mangiato nella prossima festa. Sono
proprio fritto; mi hanno dato in pasto ad un uccello, con il becco
molto lungo. Io sono il tuo fratello pilt giovane».

Gli spiriti cattivi lo stanno perseguitando. Luccello con il becco
molto lungo ¢ anche lui un hékura nemico, con le sembianze di un
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uccello. Tutto cio significa che sta per arrivare una malattia, inviata
dagli spiriti cattivi, che lo colpira.

Yapiwe: «E proprio cosi, e tu sei quello che comanda dopo di me».
Towe: «Se cosi stanno le cose, io ho la mia casa in questo luogo, e il
mio defunto padre mi ha insegnato ad essere pajé. Temo che i miei
nemici mi strapperanno le orecchie; oh, fratello guarda come danza-
no. I figli dei pajé mi stanno indicando per la prima volta mio fratel-
lo pit piccolo (Daniel ?). La ruota del cielo sta appesa nellaria».

A questo punto Towe ha un improvviso sbocco di sangue dal naso.
Yapiwe: «Fratello mio, & proprio cosi».

Towe: «Oh suocero, gli hékura sono finalmente arrivati nella loro casa».
Poi si mette a descrivere il bagliore che emana la casa degli hékura, chia-
mata cotabue, e ne parla come se la casa stesse ‘in piedi a gambe aperte.

La casa di cui parla & la sua stessa persona. E lui stesso che & la
casa dei suoi hékura. Gli hékura stanno dentro di lui, che, in piedi
a gambe aperte affronta gli hékura nemici che vogliono attaccarlo.

Dopo di che, inveisce decisamente contro di me, assicurandomi che non
resistero agli attacchi degli hékura che mi scagliera contro e che moriro.

La traduzione a questo punto si interrompe, perché il tradutto-
re, indio yanomamo, spaventato dalla promessa di morte fattami da
Towe, mi crede gia uno spirito e, terrorizzato, si rifiuta di continua-
re, scappando via. Non lo rividi mai pit.

Conclusioni premature

[ pochi giorni che ho potuto passare con gli Yanomami a Ma-
naus, prima che venissero rispediti con il solito aereo militare nella
loro foresta equatoriale umida, mi hanno permesso di fare riemer-
gere dall”oscuritd’, ricordi lontani quasi cancellati dal tempo e di
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ripensare, una volta di pil, ad un nuovo ‘progetto di ricerca sul
campo’.

Linaspettato colpo di fortuna che mi ha permesso di rientrare in
contatto con “gli amici” di un tempo, mi aveva colto impreparato a
realizzare, con il poco tempo disponibile, un’approfondita ricerca su
quella straordinaria cultura. Le brevi note che ho riportato, nelle pa-
gine precedenti, non danno certo soddisfazione di un mondo magi-
co-religioso di grande complessitd. Sono poche gocce di conoscenza
in pili che abbiamo portato, in confronto al mare di ignoranza nel
quale stiamo ancora navigando. Credo che i tempi siano maturi, €
anche dei “selvaggi” come questi miei amici yanomami iniziano a
comprendere quanto sia importante conservare la memoria della
propria cultura. Anche loro, incontrandomi, devono aver fatto un
salto nel buio, ricostruendo in maniera nuova, forse inconsueta per
la loro cultura, un ‘passato’ scomparso nei meandri della memoria
collettiva e individuale *'.

Cosi mi hanno chiesto di tornare nel loro villaggio di Maturaca,
durante lo speciale periodo della festa delle ‘pupugne’, intorno al me-
se di febbraio, che segna, proprio, con la abbondante raccolta di que-
sto frutto, I'inizio del loro nuovo anno. In questa occasione molti
gruppi si riuniscono e dovrebbe rappresentare il momento migliore
per raccogliere notizie e informazioni da riportare in un “libro della
memoria’, che loro vogliono predisporre per le generazioni future.

Hanno redatto un invito formale, firmato dai due tuscaua, Joa-
quim per la maloca di Ariabl e Antonio per la maloca di Maturaca

4 In quei giorni a Manaus, ero riuscito a fare riprodurre le mie foto a colori,
scattate tra loro in quell’occasione e pubblicate sul libro a firma dell’amico Walter
Minestrini, dal titolo:”Lultimo Indio”, editato nel 1977 dalle edizioni CEPIM di
Milano, oggi Sergio Bonelli Editore, nella Collana “America”. Il romanzo ¢ ‘qua-
st’ il racconto autobiografico delle mie avventure in Amazzonia. Le foto, special-
mente quelle scattate proprio mentre si svolgeva il rituale di cui avevo registrato la
discussione tra i due sciamani, avevano suscitato un grandissimo stato di eccita-
zione tra gli indigeni, forse dovuto anche alla recente scomparsa di Paulo.
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e da quasi tutri gli altri componenti della ‘delegazione’. Ora devo
solo trovare il tempo di tornare fra loro......

In ogni caso anche con le informazioni ottenute da questa nuo-
va intervista, siamo sempre lontani dall’aver fatto piena luce sul lo-
ro mondo magico-religioso. La differenza culturale che ci divide
non facilita certo la reciproca comprensione. Penetrare nel mondo
mitologico e comprendere la cosmologia di una cultura amazzonica
comporta molte difficolta e rischi, non facilmente ipotizzabili nel
predisporre un piano di lavoro.

Nella certezza di non poter far passare altri trent’anni, prima di
rincontrare i miei amici, prometto di dare alle stampe, in un paio
d’anni al massimo, la versione definitiva di questa ‘storica’ “visione
di uno sciamano yanomamo’”.
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