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entre poderes espirituais com as plantas medicinais como
“armas’ do xama.

O referido “modo especial” da percepc¢ao €, evidentemen-
te, o xamanico, sendo que o ‘“xama bom”, defensor da vida,
cura, depois, o enférmo.

Nem sempre a anamnese lhe sera necessaria para fazer
o0 diagnostico, isto é, determinar a doenca pelos sintomas,
pois, no convivio de uma pequena comunidade, coméco e
desenvolvimento fisicos e psiquicos de uma doenca tornam-se
notorios com relativa facilidade.

A cura xaménica opera em duas direcOoes opostas: de
dentro para fora do doente, arrancando o mal que néle pe-
netrou de forma material ou como espirito ruim, e de fora
para dentro, reintegrando-lhe a alma roubada ou fugida.
Toma, em certos povos, s6 um désses rumos, indo, em outros,
por ambos. No dizer de Findeisen,”® encontra-se na Asia
setentrional, freqiientemente, a idéia de ser preciso que o
xama, antes de poder reconduzir a alma ao corpo do doente,
enxote o espirito estranho que néle penetrou. Menciona
que entre os tungusos, por exemplo, a cura xamaéanica apre-
senta as seguintes fases: 1) O xaméa se dirige aos seus
espiritos auxiliares, sentando-se um déles junto ao xama.
2) Por meio dos espiritos auxiliares, o xama fica sabendo da
causa da doenca e do lugar onde esta a alma fugida do
doente. 3) O xama volta a convocar diferentes espiritos,
éstes se unem a éle, e éle apanha a alma. 4) Auxiliado pelos
espiritos reunidos, o xama afugenta o demoénio que enfrou
no doente e o leva para sua morada. 5) O xama reconduz
a alma do doente ao corpo déste. 6) O xami agradece aos
espiritos o socorro.

Na America do Sul existem ambos aquéles tipos da cura
xamanica. No tipo que opera de dentro para fora, a luta
contra o espirito invasor pode ser acompanhada por um tra-
tamento com meios fisicos quando o mal se materializou. A
substancia da enfermidade €, entao, um pedacinho de ma-
deira, uma espinha, uma pedrinha, um bichinho ou, de modo
mais atualizado, como observei no Chaco entre os Xama-
kdko,’ pregos de ferro e botoes de calga. Convém lembrar que
tais pequenos objetos encontrados pelo xama curador, fre-
qientemente simbolos da férca espiritual patogénica,®® sao

(58) Findeisen: o.c., p. 131,
(99; Baldus 1931, ¢it., p. 88.
(60) cf. Ackerknecht: o.c., p. 622.
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usados, em certas tribos, por xamas e mesmo outras pessoas,.
para causar doenca num desafeto, aparecendo éles, assim,
tanto no inicio como no fim do processo maligno. Alias, ha
casos em que a palavra “aparecendo” € modo de dizer, isto
é, quando a substancia extraida fica “invisivel” por terem
sido “flechas invisiveis” as causadoras da enfermidade,’' ou
porque as maos ageis do curador fazem desaparecer a prova
material antes que um simples mortal possa enxerga-la.
Por sua vez, o ato de enviar tao concretamente o mal é
efetuado, por exemplo, entre os Karaja do Araguaia atirando
com pequeno arco uma flechinha magica® e entre os
Akawaio da Guiana Inglésa arremessando na direcdo da viti-
ma uma pedrinha ou outra coisa de tamanho diminuto sobre
a qual sopram antes e nao raro com fumo de tabaco.®®

Assim como, neste caso, o sépro é mau, trazendo desgraca,
ha sbpro bom para afasta-la. No dizer de Zerries * o poder
do xama sul-americano freqiientemente é identificado com
o seu halito ou com fumo de tabaco ou com ambos ao mesmo
tempo, desempenhando “o efeito purificador e fortalecente
déles um grande papel nas curas de doentes e em outros
ritos magicos”. Em seu estudo pormenorizado sobre o soprar
ritual entre os Akawaio, Audrey J. Butt® distingue os
seguintes trés tipos de “Good Blowing”: a) soprar para
dar boa sorte, por exemplo, sG6bre uma folha ou as armas
para ser bem sucedido na caca e pesca, sobre o filho ou a
filha em vésperas de casar, ou, com fumo de tabaco, sobre
a plantacédo a fim de fazé-la crescer; b) soprar como medida.
preventiva, por exemplo, para afastar chuva, as mas con-
seqiiéncias por ter violado uma proibicdo alimentar, a
vendeta e espiritos malignos bem como para evitar a con-
cepcdo em época pré-marital; c¢) soprar para debelar qual-
quer espécie de doenca, sendo éste o tipo mais usado das
finalidades boas de soprar.

Além déste curativo sdo meios fisicos com que o xama
sul-americano procura extirpar o objeto patogénico, a massa-
gem e a succdo. Freqiientemente esta ultima € interrompida

(61) ibidem,

(62) Fritz Krause: In dem Wildnissen Brosiliems. Bericht und Ergebnisse der Leipziger
Araguoya-Expedidion 1908. R. Voeigtlanders Verlag, Leipzig 19611, p. 334 e fig. 16;
L. Palha: “Au Brésil: La mystérieuss sorcellerie des Carajas”, Les Missions Domini-
caines, XIV, Paris-Kain 1935, pp. 33-41, 77-82.

(63) cf. Audrey ]. Butt: “Ritucl Blowing: Taling — A causation and cure of illness among
the Akawaic”, Man, vel. LVI, London 13586, p. 5l.

(64) Zerries: o.c., pp. 372-373.
(65) Butt: o.e., p. 52.
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por fortes arrotos e ruidosas tentativas de vomito. Tal es-
petaculo, ainda quando representado nas penumbras da
noite, faz sentir que o xama bom, levando ao excesso seus
esforcos corporais, se encontra frente a frente com o espirito
invasor atacando-o fanaticamente até a sua expulsiao defi-
nitiva. Em certos casos, espiritos bons, devidamente
invocados antes da luta, vém para ajudar. '

Aplicando o tipo de cura que opera de fora para dentro,
o xama tem de tornar-se “viajante” a fim de procurar a alma
perdida num mundo do Além, seja no pais dos mortos, como
confam os Apinayé,® seja na “casa da Lua”, como informa
um mito taulipang que, alias, revela outros pormenores do
processo curativo, isto é o tratamento por s6pro e a reinte-
gracdo da alma com auxilio dum espirito.®” Eliade ®®
frisa que, sendo o transe xamanico parte da cura na averi-
guacao de origem e tratamento do mal, a viagem extatica
do xama € quase sempre indispensavel, mesmo quando a
doenca nao provenha do rapto da alma por demoénios ou
mortos.

Referindo-se a casos de “possessao”, menciona que néles
0 Xama nem sempre chega ao transe, senao apenas a dialogar
com o espirito auxiliar ou a transformar-se em determinado
animal, sendo problematico, as vézes, em que medida os
gritos emitidos durante a funcao possam ser atribuidos a ésse
espirito ou representem periodos de transformacao do pro-
prio xama em animal e, com isso, a revelacdo de sua
personalidade mistica.®®

Resumindo podemos dizer que, ma cura Xamanica, 0
processo psiquico do éxtase com a ‘“excorporacao’” da alma do
xama e a “incorporacdo” do espirito auxiliar (cf. I A 3)
pode funcionar em diversos graus a fim de ‘“excorporar” o
espirito agressor ou seu projétil e “incorporar” a alma do
doente.

Variantes deve haver também na questao sobre se ha
cura xaménica quando a causa da doenca ou o doente nao

(66) Curt Nimuendaji: The Apinayé, Translated by Robert H. Lowie. The Catholic Uni-
versity of America, Anthropological Series, N.° 8, Washington 1939, p 146. (Versdo
brasileira: "Os Apincyé”, Beletim do Museu Parcense Emilio Goeldi, XII, Belém-

{67) Theodor Koch-Grinberg: o.c.. vol. II, segqunda edigio, Stuttgart 1924, pp. 53-54.
ﬁam&o brasileira: “Mitos e lendas dos indiocs Taulipang e Arekund”’, Revista do
useu Pcaulista, Nova Série, vol. VII, S&o Paulo 1953, pp. 63-64.)

(68) Eliade: o.c., p. 260.
{69) ibidem, pp. 260-261.
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pertencem a cultura do xama, isto é, por exemplo, quando
a causa € atribuida a magia dos brancos ou quando o doente
é branco. Ensinou-me velho Kaingdng que um remédio de
sua tribo s6 serve para Kaingang, sendo que branco necessita
de remédio dos brancos.™

Freqientemente, a cura xaméanica € comparada & psica-
nalise. Knoll-Greiling "* acha analogo o processo ‘“analitico”

tanto na anamnese como também na atencio dada pelo
xamé as causas individuais da perturbacao psiquica, consi-
derando, porém, que o comporfamento déle corresponde mais
a um reconhecimento “inconsciente e intuitivo” da situacéo
do que a “uma terapia consciente como € o caso numa analise
em Europa”. Claude Lévi-Strauss, em seus ensaios ‘“Le sorcier
et sa magie” e “L’efficacité symbolique”, aponta diferencas
essenciais. Assim observa que “en cure shamanistique, le
sorcier parle, et fait abréaction pour le malade qui se tait,
tandis qu’en psychanalyse, c’est le malade qui parle. et fait
abréaction confre le médecin qui ’écoute. Mais l'abréaction
du medecin, pour n’étre pas concomitante de celle du malade,
n’en est pas moins exigée, puisqu'il faut avoir été analysé
pour devenir analyste. Le réle réservé au groupe par les deux
techniques est plus deélicat a définir, car la magie réadapte
le groupe a des problemes pré-définis, par le moyen du ma-
lade, tandis que la psychanalyse réadapte le malade au
groupe, par le moyen de solutions introduites”.’? No se-
gundo ensaio compara com o método de Freud uma espécie
de cura xaménica que nao € outra coisa do que um canto
magico-religioso constituindo “une médication purement
psychologique, puisque le shaman ne touche pas au corps
de la malade et ne lui administre pas de reméde; mais, en
méme temps, il met directement et explicitement en cause
I’état pathologique et son siége: nous dirions volontiers que
le chant constitue une manipulation psychologique de
I'organe malade, et que c’est de cette manipulation que la
guérison est attendue”.’”® Depois de analisar éste canto dos
Cuna do Panama, “dont le sujet est une lutte dramatique
entre esprits secourables et esprits malfaisants pour la re-

(70) Herbert Baldus: Ensaios de Etnologia Brasileira, Biblioteca Pedagégica Brasileira,
gérie 58%: Brasiliana, wvol, 101, Companhia Editéra Nacicnal, S&@o Paulo 1937, pp.
65-66.

(71) Knoll-Greiling 1950 cit., p. 118.
(72) Claude Lévi-Strauss: Anthropologie structurale. Librairie Plon, Paris, 1958, p. 20L
(73) ibidem, p. 211,
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conquéte d’'une ‘a4me’”,* Lévi-Strauss chega a conclusdo
de que “la seule différence entre les deux méthodes, qui
survivrait a 14 decouverfe d’un substrat physiologique des
névroses, concernerait 1’origine du mythe, retrouvé, dans un
cas, comme un trésor individuel, et recu, dans l'autre, de la
tradition collective”.™

2. O zamd mau

Como a comunidade precisa do benfeitor na pessoa do
“xama bom”, a fim de projetar néle suas esperancas, assim
necessita de um para-raios para os temores coletivos, desti-
nando-o a virar bode expiatorio que paga pelas aflicoes de
fodos. E o “xama mau”. A respeito déle, o grupo funciona
em duas fases que se afiguram como acdo e reacdo: age
criando e avolumando a suspeita; reage, depois, contra a
situacao assim produzida, executando o suposto malfeitor.

Enquanto acreditam que o “xama bom” usa férca ma-
gica em prol do préprio grupo social, dirigindo neste sentido
a chuva, a fertilidade, o sustento, os caminhantes para o
pais dos mortos e a alma do enférmo no perigo, acusam o
“xama mau” de causar a doenca em vez de cura-la, pois
usaria aquela mesma fo6rca para desgracar e matar os
companheiros.

Sendo atribuido ao xama tanto poder sobre a vida e as
condig¢oes de vida da comunidade, facil ¢ imaginar a possibi-
lidade de éle abusar déste poder. Acresce que um xamai tem
de ser ex-officio, homem de luta e nao de paz. Circunstan-
cias que o isolam, podem aumentar sua temibilidade: a
indumentaria profissional, a morada afastada das outras, a
noite como tempo proéprio para curas xamanicas, ou, como,
por exemplo, entre os Boréro,’® a linguagem que usa em
suas cerimonias. Também a velhice pode ter ésse efeito,
sendo também ela de certo modo, isolante. Pode, ainda, a
medida que avanca e pela experiéncia de longos anos, au-
mentar aquéle estranho poder. Escreve Linton™ com
referéncia gos indios “Comanche”: “O poder medicinal dos
jovens era ainda fraco e os velhos podiam mata-los, e mata-

(74) ibidem.
(75) ibidem, p. 2283.

(76) César Albisetti @ Angelo Jaime Venturelli: Enciclopédia Bororo, vol. I: Vecabuldrios e
etnografia, Publicagéio N.? 1 do Museu Regional Dom Bosco, Campo Grande, Mato
Grosso, 1962, pp. 969-983,

(77) Linton: o c., p. 141.
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vam, por meio de magia mnegra”, acrescentando: “E
significativo que embora houvesse no folclore comanche
magicos bons de todas as idades, os maus eram sempre
velhos”. O terror, por fim, alcanca o auge pela conviccao
da absoluta eficacia da magia negra que torna inevitavel a
morte, como atestam os casos de diferentes espécies, rela-
tados de numerosas regioes do mundo.™

Dois fatéres, ainda, podem contribuir decisivamente para
suscitar e fomentar a suspeita: a rivalidade entre xamas e
um mal estar politico-social provocado por presséo intra ou
inter-étnica. Neste ultimo caso, 0 causador do mal pode ser
procurado também fora da comunidade como sucede, por
exemplo, entre os indios Akawaio.™

A respeito das tribos, porém, que costumam executar os
seus proprios xamas, surge o problema: como é possivel que
ainda apareca, entre elas, candidato a xama, isto é, candidato
a morte certa ou quase certa? Sem duvida, ha aquéles que
confiam em poder escapar do rigor dessa lei, protestando a
insignificancia de sua propria forca magica e, com isso,
fazendo pouco caso de sua virtual periculosidade. Mas o
xama realmente compenetrado de sua funcao aceita o seu
destino como um bom soldado. Isto nao quer dizer que
sua morte seja glorificada como o sacrificio herdico pela
patria. Nem ha semelhanca com a “morte forcada do rei”
cuja vasta distribuicao em diversas partes da Africa foi
assinalada por Baumann.®® Sudaneses, por exemplo,
tinham “éste costume rigido, mas profundamente religioso”
para com éle assegurar a fertilidade das plantacoes pela qual
o rei era responsavel’®' Distinguia-se désse motivo sacri-
fical de lavradores o de povos guerreiros que, tendo o rei
por simbolo do vigor da etnia, o sacrificavam ao lhe perce-
berem o0s primeiros indicios do declinio fisico.’? A execucao
do xamé, porém, nido visa a criar condigoes para vitorias
militares, prosperidade agricola ou congracamento com
poderes sobrenaturais. Os que a praticam pensam, geral-
mente, sO na extirpacdo do mal, sendo meramente em tirar
vinganca por suposto assassinato.

(78) cf., por exemplo, Lévi-Strauss: o.c., pp. 183-184.
(79) Butx o.c., pp. 53-54,
(80) Hermann Baumann: "Vélker und Kulturen Afrikas” im: Hermann Baumann, Richard

Thurnwald und Diedrich Westermann: Voélkerkunde wvon Afrika, Essener Verlagsan-
stalt, Essen 1940, pp. 39, 58, 121, 156, 240, 278 e 328,

81} ibidem, p. 278

{82) cf. Eike Haberland: “Das heilige Kénigtum', Volkerkunde herausgegeben von Burg-
hard Freudenfeld, Verlag C. H. Beck, Miinchen 1960, p. 87.
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Mas o essencial é que nao h& ambivaléncia no caso dos
reis africanos e dos soldados que entram em combate, aquela
ambivaléncia que torna inevitavel a morte violenta do xam4i
e o faz mais temivel ainda depois de ser morto transforman-
do sua sepultura em lugar de horror.

A pergunta por que nao faltam candidatos a xama numa
tribo onde costumam executa-lo é etnocéntrica. Ela perde
o sentido numa cultura incapaz de funcionar sem xama-
nismo e cujos xamas sao considerados ambivalentes pela
ambivaléncia de sua forca magica.

Problemas a serem estudados em tal cultura, porém,
sa0 os seguintes:

a) Fazem distincdo entre xama bom e xama mau?

b) Admite-se a possibilidade de éste ser transformacéo
daquele devido a ambivaléncia da mesma pessoa de xamai,
ou existe xama classificado como mau desde a sua iniciacao,
havendo aprendizagem especial para as funcoes atribuidas
a éle?

¢) Ha esteredtipos para a caracterizagcdo de xama bom
e Xama mau, nomes especiais para éstes dois e o que signifi-
cam tais nomes?

d) Quais sao as atitudes do grupo social a respeito de
ambos: admiracdo, médo, desprézo ou outras?

¢) Existe linguagem prépria de xama e quais saos as
atitudes do grupo social a seu respeito?

f) Quais sao as funcoes especificas do xama bom e qual
a principal: regular o tempo, promover a fertilidade, favo-
recer a aquisicao do sustento, guiar a alma do defunto, curar
0 doente, ou outra?

g) Quando o paciente é considerado atingido por pro-
jétil invisivel ou invadido por espirito ruim, como procede o
xama bom na luta espiritual e, paralelamente, no tratamento
fisico (soprando, aplicando massagens, fumo de tabaco ou
medicamentos e sugando) ?

h) Quando supde fuga ou rapto da alma do paciente,
como procede o xama bom na viagem ao Além e, paralela-
mente, no tratamento fisico?

i) Quais sao as manifestagoes do éxtase durante a cura
xaménica?

j) Em que medida a eficiéncia de cura depende do
prestigio do xama bom? TUm xama pode curar outro xama
ou existe auto-cura do xama?

1) Em que medida a cura xamanica é espetaculo
publico?
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m) Realiza-se ela s6 as horas da noite ou também de
dia?

n) Quais sao os elementos aculturativos discriminaveis
numa analise da cura xaméanica?

0) Como funciona a cura xamanica numa situacdo in-
tercultural, isto é, quando o xama e doente ou a causa da
doenca pertencem a culturas diferentes?

p) A ambivaléncia do xami é sugerida mais pela sua
funcdo de médico-feiticeiro do que por suas outras funcoes?

q) Quais sao as finalidades mas e boas do s6pro?

r) Quais sdo as funcoes especificas atribuidas ao xama
mau?

s) Quais sdo as opiniGes sobre a eficdcia da magia negra?

t) Quais sao os acontecimentos provocadores da clas-
sificacdo em xamad mau: doencas, mortes ou outras
desgracas?

u) Que papel desempenha a situagido politico-social na
classificacao em xama mau?

v) Existe rivalidade entre xamas e contribui ela para
essa classificacdo?

X) E o xami mau um desajustado social?

z) Torna-se €le “mau” por propria vontade ou compelido
por circunstancias externas, quando passa a exercer cons-
ciente e publicamente funcbes de xama mau?

al) Ha tendéncia de considerar-se os velhos como
“maus” ou apresentam-se éstes como maus?

b') Ha mais xamas maus entre os xamas hereditarios
ou entre os eleitos por vocacao?

c') Levantam-se supeitas contra o xama em determina-
do setor do grupo social, seja assocla¢do ou familia, ou fora
do grupo, aumentande o numero de casos suspeitos em
propor¢cao com a disténcia, isto é, de grupos vizinhos para
tribos estranhas mais afastadas?

d!) Tenta o grupo social eliminar o xamj mau e como?

e!) O que pensam o0s xamis a respeito da possibilidade
de sua propria execucao?

1) O que defende o xama mau do perigo de ser
assassinado: a importancia de sua parentela, sua propria
precaucao e forca fisica ou outro fator?

gl) Quem executa o xami mau?

h!') E a execugcao viganca tomada por parente da
suposta vitima do xama mau?

i') Como os diferentes membros do grupo social
consideram a execucdo: aprovando-a, lamentando-a ou com
indignacao?
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j!) Como o matador é considerado e considera a si
mesmo depois da execucao?

I') Quais as diferencas entre a alma do xama executado
e a do xamé falecido de maneira nao violenta e quais as
acoes aftribuidas a essas almas?

m') Quais as diferencas entre a alma de xama morto e
a de qualquer outro defunto?

n') Ha diferencas entre a sepultura do xama bom e do
xama mau?

o!) Como se comportam em relacao ao lugar do sepul-
cro: temendo-o, evitando-o, esquecendo-o ou de outro modo?

p') Como se manifesta a ‘“ambivaléncia” em persona-
gens miticas e qual é a relacdo do xama com tais personagens?
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ITI. O XAMANISMO ENTRE OS INDIOS DO BRASIL

Eduardo Galvao, em “Areas culturais indigenas do
Brasil: 1900-1959” (Boletim do Museu Paraense Emilio
Goeldi, N.S., Antropologia, n. 8, Belém do Para 1960), assinala
a existéncia do xamanismo nas onze areas por éle estabele-
cidas, distinguindo, ainda, graus do seu desenvolvimento em
algumas delas, Escreve:

I — Norte-Amazénica, niucleo A: “Xamanismo bastante desenvolvido”
(p. 20);
nucleo C: “Xamanismo moderado” (p. 22).

II — Juruad-Purus: “Xamanismo” (p. 24).

III — Guaporé: “Crenca em uma férca sobrenatural que pode ser ma-
nipulada pelo xaman. O uso de rapé (paricid e tabaco) para fins
xamanisticos” (p. 27).

IV — Tapajos-Madeira, nicleo B (Munduruka): “Xamanismo” (p. 27).

V — Alto Xingu: “Xamanismo desenvolvido” (p. 29).

VI — Tocantins-Xingi: “Xamanismo pouco desenvolvido entre os Timbi-
ra, importante entre os Kaiap6, Xerente, Bororo e Tapirapé” (p. 31).

VII — Pindaré-Gurupi: “Xamanismo muito desenvolvido entre os Tene-
tehara; pouco importante entre os Urubu-Kaapor” (p. 33).

VIII — Paraguai: “Entre os tracos que subsistem destaca-se o xamanismo”
(p. 35). '

IX — Parana: “Chefes-pajés” (p.37).

X — Tieté-Uruguai: “Xamanismo pouco desenvolvido” (p. 38).

XI — Nordeste: “Xamanismo (defumacdo e togque magico)” (p. 39).

Enquanto estas informacdes dédo idéia da vasta difusdo
de elementos xaménicos no Brasil, a heterogeneidade déles
se evidencia, por exemplo, no artigo de Charles Wagley,
intitulado “O estado de éxtase do pagé tupi” (Sociologia,
vol. IV, n. 3, Sao Paulo 1942). Mostra éste autor que duas
tribos da mesma familia lingliistica, os Tapirapé da bacia
do Araguaia (4rea Tocantins-Xingl) e os Guajajara
(Tenetehara) do Maranhdo (area Pindare-Gurupi), apesar
de se assemelharem em certos aspectos do xamanismo, di-
ferem fundamentalmente na interpretacio do éxtase: o xamj
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tapirapé representa o tipo que designei “viajante” e o xama
guajajara € do tipo do “possesso”. Escreve Wagley (ibidem,
p- 290): “Os Tapirapé identificam seu transe com um
sonho; alguns pagés disseram-me que durante o transe, via-
jaram longe — trés dias disse um — para a casa do Trovao
e que também o haviam avistado”. E, ainda: “... para o Gua-
jajara, um pagé que cai em transe, € possuido por um
sobrenatural. Pensam eéles que o espirito entra realmente
no corpo do pagé o qual, naquela ocasidao, passou a adquirir
alguns dos atributos do sobrenatural”. (ibidem, p. 286).

Para compreender a formacéo de tais diferencas entre
duas culturas € preciso estudar cada uma delas como um
todo, considerando, especialmente, suas relacoes com outras
culturas. Observa Wagley (ibidem, p. 286): “Os Tapirapé
tém tido poucos anos de contacto com os brasileiros conser-
vando a sua cultura indigena quase intacta. ... Os Guajajara
que, ao contrario, vivem em contacto desde muitos anos com
civilizados, sofreram alteracoes consideraveis especialmente
na cultura material, mas conservaram sua religido pouco
modificada”. E de se perguntar, porém, se a ‘“possessao”
no xamanismo guajajara ndo denuncia influéncias proce-
dentes dos negros do Maranhao, que, por sua vez, como in-
forma Octavio da Costa Eduardo (The Negro in Northern
Brazil, New York 1948, pp. 48, 49, 102 e 103), incorporaram
em sua ‘“pagelanca” elementos recebidos désse xamanismo
indigena.

As sugestoes apresentadas nos capitulos anteriores po-
dem contribuir ao estudo descritivo do xamanismo em
determinada cultura. Mas s6 a interacao da pesquisa de
campo com uma analise comparativa podera revelar mais
nitidamente o mosaico das culturas indigenas do Brasil e
alicercar, cada vez melhor, as suposicoes sObre seus paren-
tescos e suas migracoes. O xamanismo € fator importante
para realcar quadro tao multicor, e intensificar as possibilida-
des de escrever a historia dos indios désse pais. Para a elabora-
cdo desta histéria sera talvez 1util a seguinte bibliografia,
coordenada segundo as referidas areas culturais a qual indica
fontes para elucidar a exata distribuicao geografica de
elementos xamanicos:
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